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मूमिका 


वैदिक-वाङ्मय तथा उपाज़भूत षट्दर्शनों में पूर्वमीमांसाशास्त्र का अपना महत्त्वपूर्ण स्थान 
है । इस शास्त्र में वेद, उसकी व्याख्या ब्राह्मण ग्रन्थों और सुत्र-प्रन्यों में जो वचन याज्ञिक प्रक्रिया 
की दृष्टि से अस्पष्ट एवं सन्दिग्ध से हैं, उनका स्पष्टीकरण शंका-निवारणपूर्वक किया गया है। 
'इसके साथ ही उस समय याज्ञिक-सम्प्रदाय में जो अन्याय्य रूढियां प्रचलित हो चुकी थीं, उनके 
न्याय्य-स्वरूप का प्रतिपादन किया गया है । इसी प्रकार धमंसूत्रो में जो वेदविरोधी अंश प्रविष्ट 
हो चुके थे, उनका प्रबल निराकरण किया है | जहां इस शास्त्र का विषय की दृष्टि से क्षेत्र बहुत 
विस्तृत है, वहां संकर्षकाण्डान्त शास्त्र आकार की दृष्टि से पांचों दर्शनों के दुगुने से भी अधिक है । 
इतना ही नहीं, वेदान्त न्याय आदि पांचों शास्त्रों का पठनपाठन भारतवर्ष में प्रायः होता रहा है, 
परन्तु मीमांसाशास्त्र के पठन-पाठन का क्षेत्र चिरकाल से सीमित रहा है । सम्प्रति इस शास्त्र के 
पारदुश्वा विद्वान्‌ दुलंभ हैं । 


विद्वद्दर श्री गङ्गानाथ झा का मीमांसा-शाबरभाष्य का अंग्रेजी ग्रनुवाद बहुते वर्ष पूर्व 
प्रकाशित हो चुका है । हिन्दी-भाषा में प्रयागनिवासी स्व० श्री पं० गङ्गाप्रसाद उपाध्याय ने शाबर- 
भाष्य का अनुवाद लिखा था । वह अद्यावधि श्रप्रकाशित ही पड़ा है । अनुवादमात्र से तो मीमांसा- 
शास्त्र का साधारण बोध होना भी कठिन है । मीमांसाशास्त्र के पठन-पाठन का अधिकारी तो 
अधीतवेद ही है, यह भाष्यकार शबरस्वामी ने प्रथम सूत्र के व्याख्यान में लिखा है । सम्प्रति 
वेदाध्ययन की परम्परा नष्ट हो चुकी है, इसलिये मीमांसाशास्त्र में वेद शाखा ब्राह्मण झौर सूत्रः 
ग्रन्थों के उद्धृत वचनों के ग्राकर-स्थान का भी अध्येता को ज्ञान नहीं होता । ऐसे छात्रों को गुरू 
मुख से अध्ययन करने पर भी जब विषय स्पष्ट नहीं होता, फिर भ्रनुवादमात्र की सहायता से 
शास्त्र का ज्ञान प्राप्त करना तो ग्रसम्भव ही है । | 


यद्यपि मैं भी परम्परागत वेदाध्ययन से रहित था, परन्तु मेरे हृदय में स्वाध्याय में प्रवृत्ति 
अध्ययनकाल के आरम्भ में ही जागृत हो गई थी । इसलिये मीमांसाशास्त्र के ग्रध्ययन से. पूवं 
उपलब्ध वैदिक-वाहुमय-- वेद शाखा ब्राह्मण आरण्यक और उपनिषदों का दो तीन बार पारायण 
कर चुका था। उसका कुछ प्रभाव बुद्धिगत हो चुका था । साथ ही. व्याकरण निरुक्तै तथा न्यायादि 
दर्शनग्रन्थों का अध्ययन भी मैं कर चुका था । कात्यायन श्रौतसूत्र का अध्ययन भी चालू था । 
इस सव सम्पत्‌ के साहाय्य से अधीतवेद न होने पर भी मीमांसाशास्त्र के तात्पर्यं को समभने मैं 
विशेष कठिनाई नहीं हुई । साथ ही परमेदव॑र की अपार दया से मीमांसाझास्त्र के ऐसे गुरू मुझे 
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प्राप्त हो गये, जो वेद और मीमांसाशास्त्र के परावरज्ञ ये । उन्होंने एक-एक पदार्थं को भाष्य में 
उद्घ वचन के पूर्वापर प्रसंग का बोध कराते हुये शास्त्र का ग्रध्यापन कराया । 


इस सव स्थिति को ध्यान में रखकर मैंने मीमांसाभाष्य की प्रकृत Ft में भाष्य में 
उद्ध्रियमाण वचनों के यथासम्भव मूल ग्राकरःस्थानों और प्रसंग'का निर्देश करते हुये व्याख्या 
करने का प्रयास किया है । प्राचीन व्याख्याता भ्राचायं प्रायः पराम्पराप्राप्त उदाहृत वचनों को 
उद्धत करते जाते हैं। मीमांसाशास्त्र की अति प्राचीन व्याख्या! उस समय लिखी गई थीं, जव 
वेद की समस्त शाखाएं वा ब्राह्मणग्रन्थ पठन-पाठन में व्यवहृत थे । अतः उस समय के व्याख्याताग्रों 
तथा अ्रधीतवेद अन्तेवासियों को उनके मूलस्थान ज्ञात ही थे । परन्तु सम्प्रति वेद की ६-७ शाखाएं 
आर १०-१२ छोटे-मोटे ब्राह्मण ग्रन्थ ही मिलते हैं । ग्रतः शावरमाष्य में परम्परा से उद्धृत किये 
गये सभी वचनों के मूल-स्थान का निर्देश करना सम्प्रति सम्भव है 1 फिर भी श्रनुपलब्ध- 
मूल उद्धरणों के यथासम्प्रदाय प्रकरणादि का निर्देश करके व्याख्यान करने का प्रयास 
किया है । 


शावरभाष्य की संस्कृतभाषा यद्यपि पातञ्जल-महाभाष्य के सदृश बहुत सरल है, परन्तु 
पातञ्जल-महाभाष्य के समान प्राञ्जल और सक्षम नहीं है । इस कारण अनेक स्थानों पर शबर- 
स्वामी के श्रभिप्राय को व्यक्त करने के लिये केवल श्रनुवादमात्र सक्षम नहीं है । ऐसे स्थानों पर 
हमने | | कोष्ठक में ग्रभिप्राय को स्पष्ट करने का प्रयास किया है । भाष्य में ग्रनेक स्थल ऐसे 
ते हैं, ज़िनका याज्ञिक-प्रक्रिया की दृष्टि से स्पष्टीकरण ग्रावश्यक होता है, और अनेक स्थानों पर 
भाष्यकार पारिभाषिक संज्ञाश्रों का व्यवहार करके भ्रपने कथन को व्यक्त करते हैं । उन पारि- 
भाषिक संज्ञाम्रों का परिज्ञान न होने से भाष्यकार का अभिप्राय व्यक्त नहीं होता । ग्रतः ऐसे सभी 


ति 'विवरण' शीर्षक के अन्तरगत यथाशास्त्र यथामति विवृत करने का प्रयास 
[हेत 


इसके साथ ही भाष्यकार आचार्य शबरस्वामी की व्याख्या से जहां मतभेद था, उसे भी 
हमने विवरण में ही प्रकाशित करने का प्रथास किया है । प्रत्येक शास्त्रवित्‌ यह जानता है कि 
च्यो-ज्यों काल बीतता जाता है, उसमें अनेक वाद उत्पन्न होते जाते हैं । कभी-कभी तो उत्तरवर्ती 
व्याख्यातागनों के परस्परविरोधी व्याख्यानों को देखकर यह निश्‍चय करना ही कठिन हो जाता है 
कि शास्त्रकार का अपना वास्तविक अभिप्राय क्या था ? इसका सव से उत्तम उदाहरण वेदान्तदशंन 
आचायों ने अपने-अपने अद्वैत विशिष्टाद्वैत द्वैत आदि विभिन्न 
और सभी ने यह उद्घोषित किया है कि हमने जिस मत 
भगवान्‌ बादरायण ( = कृष्णद्वैपायन) को अभिमत था । 
यह सोच सकता है कि शास्त्रकार का समस्त भाष्यकारों 


मतों में तात्पय॑ सान 
गुप्त चाणक्य ने अपने अर्थशास्त्र के अन्त में सना ह कालाय तिकः 
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दृष्ट्वा विप्रतिपत्ति बहुधा शास्त्रेषु भाष्यकाराणाम्‌ । 
स्वयमेव विष्णुगुप्तशचकार सूत्र भाष्यं च ॥ 


यही स्थिति मीमांसाशास्त्र की भी है । मीमांसाशास्त्र में दो प्रधान वाद हैं--शवरस्वामी 
आदि के मतानुसार मीमांसाशास्त्र निरीश्वरवादी है । वह न ईस्वर को मानता है, और न जगत्‌ 
के सर्ग और प्रलय को । इस अंश में वह जैन मत के बहुत समीप है । कुछ व्याख्याता मीमांसा- 
शास्त्र को ईश्वरवादी, और उसमें जगत्‌ के सगे भर प्रलय को स्वीकार करते है । पुनश्च शाबरभाष्य 
के मतानुयायियों में भी तीन मत हैं । एक-भाट्ट (कुमारिल भट्ट का) मत है; दुसरा-गुरुमत अथवा 
प्राभाकर (भट्ट प्रभाकर का) मत; ौर तीसरा-मुरारि मिश्र का, जिस के सम्बन्ध में मुरारेस्तुतीयः 
पन्थाः भ्राभाणक प्रसिद्ध है । ये तीनों ग्रपनी-ग्रपनी दृष्टि से शावरभाष्य की व्याख्याएं करते हैं। 
इतना ही नहीं, वहुत्र शावरभाष्य की कठोर आलोचना भी करते हैं । 


हमने शावरमाष्य की व्याख्या में पुरी तरह तटस्थ रहकर भाष्यकार के अभिप्राय को ही 
व्यक्त करने का प्रयास किया है । इसलिये जो व्यक्ति शावरभाष्य को समभना चाहते हैं, उनके 
लिये हमारा प्रयत्न निस्सन्देह लाभदायक होगा । परन्तु जहां भी हमारा विचार शाबरभाष्य और 
उसकी वर्तमान व्याख्याओ्रौं से भिन्न था, वहां हमने इनके मतों की स्पष्ट आलोचना भी की है । 
यथा 'वेदापौरुषेयत्व-प्रधिकरण? पर वतंमान मीमांसकों के 'वेद--शाखा-ब्राह्मण-उपनिपद्‌ सभी 
अपौरुषेय हैं! मत की २०-२५ पृष्ठों में विस्तृत आलोचना की है । अपने विचार की पुष्टि में हमने 
वेदिक-वाङ्मय के प्रचुर उद्धरण देकर, तथा सूत्रकार-अभिमत 'वेद' शब्द के अर्थ में समस्त मीमांसा 
शास्त्र में जिन-जिन सूत्रों में 'वेद' शब्द प्रयुक्त हुआ है, शबरस्वामी उद्घुत उदाहरण वचनों के 
आधार पर ही उनके द्वारा ग्रपने तात्पयं को स्पष्ट किया है। इसी प्रकार पशुयागों से सम्बद्ध 
उद्धरणों पर भी नई दृष्टि से विचार प्रस्तुत किये हैं । 


सम्भव है मीमांसाशास्त्र और श्रौतयज्ञों के सम्बन्ध में विशेषकर पशुयागों के सम्बन्ध में 
प्रस्तुत विचारों से, किन्ही के सम्प्रदायागत विचारों को ठेस पहुंचे ॥ परन्तु हम उनसे इतना ही 
निवेदन करना चाहते हैं कि मीमांसा-सम्प्रदाय भाट्टमत गुरुमत और मुरारि-पन्था के रूप में पहले 
ही विभक्त हो चुका है, भौर इनमें भी बहुजन-परिगृहीत भाट्टमतानुयायी-प्रन्थकार भी एक-दूसरे के 
मतों का अद्ययावत्‌ खण्डन-मण्डन करते चले ग्रा रहे हैं, उससे यदि मीमांसाशास्त्र पर कोई आच 
नहीं आती है, तो हमारे प्रस्तुत प्रयत्न को भी सहृदयता से उसी रूप में ग्रहण करने की हम समस्त 
मीमांसक-शास्त्रज्ञों से अभ्यर्थना करते हैं । वादे वादे जायते त्रत्त्वोषः यह आप्तो क्ति ऐसे अयत्नों के 
विषय में ही तो है । अन्त में हम बौद्ध और जैन मतानुयायियों के प्रहार से वेद की रक्षा करनेवाले 
भट्ट कुमारिल के शब्दो में ही अपने कथन को समाप्त करते हैं-- 


आगमप्रवणइचाहँ नापवाद्यः स्खलन्नपि । 
नहि सद्वत्मेना गच्छन्‌ स्खलित्तेष्वपोद्यते ॥ : 
[ श्लोकवातिक, ग्रन्यकार-प्रतिज्ञा, श्‍लोक ७ ] 
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नमस्कार ओर धन्यवाद 
सब से प्रथम मैं गुरुजनों के भी आदि गुरु परमात्मा को नमस्कार करता हूं,जिसने सृष्टि के 
आदि में आद्य-ऋषियों के अन्त:करण में अपने यथार्थज्ञानरूप वेदों को संचारित करके मानवों को 
कतँव्य-आअकतँव्यरूप, धर्म-अघम, और आधिदैविक तथा आध्यात्मिक जगत्‌ का यथार्थ ज्ञान दिया । 
इसके साथ ही जिसकी असीम कृपा-से इस जन्म में मुझे ऐसे वेदिकधमं-प्रेमी कर्तव्य-परायण माता- 
पिता, और विविध शास्त्र-निष्णात निष्काम छात्र-हितेषी गुरुजन प्राप्त हुये, जिन्हें पाकर मैं अपने 
जीवन को कुछ अंश में सफल बना सका । 


प्राचीन ऋषि-मुनि-झाचायों को नमस्कार -श्रादि देव, आादि विद्वान्‌, श्रादि शास्त्र-शास्ता 
भगवान्‌ ब्रह्माजी से लेकर भगवान्‌ जैमिनि अथवा भगवान्‌ बोधायन पर्यन्त वेदादिसच्छास्त्र-प्रवक्ता 
समस्त ऋषियों, उत्तरकालिक गार्ष-वाङ्मय के वृत्तिकार एवं भाष्यकार मुनियों, तदुत्तरवर्ती विविध 
शास्त्र-च्याख्याकार भ्राचार्यो, तथा तदनुयायी उत्तरकाल के समस्त बिद्वज्जनों, जिनके सतत जागरूक 
परयतं से प्रसृत वेदिक-म्राष-वाडमय की पुण्यसलिला ज्ञानगङ्गा हमारे तक पहुंची है, उन सब को मैं 
श्रद्धापूवक नमस्कार करता हूं-- ; 


नमः परमषिम्यो नमो मुनिभ्यो नम शाचायेभ्यो नमो विदद्वरेभ्य: | 


ह वेदोद्धारक स्वामी दयानन्द सरस्वती को नमस्कार पुनश्च आधुनिक युग के वेदोद्धारक, 
प्रचार के लिये उत्सर्गीकृतकाय, वेदैकशरण, ग्ररोषशेमुषी-संपन्न, प्रात:स्मरणीय स्वामी दयानन्द 
सरस्वती को श्रद्धापूर्वक नमस्कार करता हूं, जिन्होंने मत-मतान्तरों के अभावात से विनष्ट 
कल्प वेद एवं आर्ष-वाड्मय के पुनदद्धार के लिये अनेकघा विषपान करते हये वि० सं० १६४० 
की दीपावली"के शुभ दिन महाप्रयाण करते-करते भी अनेक नास्तिक वेदविरोधी जनों के हूदयों 
में ज्ञान-ज्योत्स्ता को संचारित 'करते. हुये--'हे ईश्वर ! तेरी इच्छा पूर्ण हो' कहते हुये तन-मन 
और स्मा को ब्रह्मापित कर दिया | - : रु 
आज देश में वेद और भ्रार्षज्ञान का जो थोड़ा-बहुत प्रसार हो उसमें 
के ह इन भहात्मा का भारी योगदान है । लत स र ललात 
Fed के पुजक, दीन अनाथों के परित्राता, आयंजाति के रक्षक, 
य के र उन्मुलक, और गोपाल श्रीकृष्ण महाराज के समान गोपाल थे । 
वन र कृतियों से प्रेरणा प्राप्त करके उनके द्वारा प्रवतत झायेसमाज ने 
काल में देश जाति और समाज के उद्धार में जो अप्रतिम कार्ये किया | या 
, भारतवासी जानते हूँ। : १ उसे सम्पुर्ण प्रबुद्ध मनस्वी 


में अपने सारस्वत कुल के नुप 
८ य वत चुख्प सरस्वती की समुपासना में प्रवत्त जो 
Co जामी दयानन्द सरस्वती जी को ही है, मेरे ग्राम क क, 
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पटेल' अजमेर में यदि ग्रापके. दर्शन और उपदेश श्रवण न करते, तो उनके: द्वारा पूज्य :पितूचरण 
के अन्तःकरण में वैदिकघर्म की शुभ ज्योत्स्ना प्रस्फुटित न होती ।१। वे अज्ञानान्धकार-परिवेष्टित 
रहकर परम्परागत कृषि में ही लगे रहते, और फलस्वरूप मैं वेदविद्या वा आ्रर्षज्ञान-गङ्गा के पवित्र 
भ्रमृतोपम जलविन्दु का आस्वादन करने में सवंथा असमर्थ रहता । इस प्रकार प्रातःस्मरणीय स्वामी 
दयानन्द सरस्वती का हमारे कुल पर जो महान्‌ कण है, उससे उनके द्वारा निदर्शित वैदिकधर्म के 
प्रसार के कारण एक मतान्ध मुसलमान डाक्टर के हाथों अपनी वलि देकर कुछ सीमा तक पूज्य 
पितृचरण तो उन्मुक्त हो गये, परन्तु मैं तो दिन-प्रतिदिन उनके महान्‌ उपकारों को स्मरण करता 
हुआ अपने को श्रधिकाधिक उनके ऋणपाश में बन्धा पाता हूं । 


जीवन-निर्माता माता-पिता को नमस्कार- प्रातस्मरणीया माता यमुनाबाई, जिसका दुर्देव से 
मेरी ७-८ वर्ष की अवस्था में ही वियोग हो गया था, के मेरे पूज्य पिता श्री गौरोलाल ग्राचार्य को कहे 
गये ग्रन्तिम शब्द थे- “मैं आप से बिछुड़ रही हूं, आप भ्रकेले रह जायेंगे, कहीं मोह में पड़कर 
युधिष्ठिर को गुरुकुल भेजना न भूल जाय? । एक मरणासन्न माता के मेरे अभ्युदयं के लिये कहे 
गये उक्त गम्भीर शब्द मुझे आज तक स्मरण हैं । ये शब्द ही मुझे सदा सब अरवस्थाओं में प्रेरणा 
देते रहे । पूजनीया माता और पितृचरण ने परमहंस स्वामी दयानन्द सरस्वती की शिक्षा से प्रेरित 
होकर यह दृढ़ निश्चय किया था कि हम तो कुलानुरूप ब्राह्मण नहीं बन सके, परन्तु अपनी. सन्तति 
को सच्चा वेदपाठी ब्राह्मण अवश्य बनायेंगे । अपनी झ्रादर्श जीवनसंगिनी के दुःखद वियोग के कारण 
पूज्य पितृचरण दो-ढाई वर्ष अनन्यमनस्क रहे । तत्पश्चात्‌ स्वस्थमना होने पर उन्होंने पुवे निश्चय 
के अनुसार मुझे गुरुकुल में भेजने का उपक्रम किया । ० 

गुरुकुल कांगड़ी (हरद्वार) में वयः कुछ अधिक होने, झौर गुरुकुल सान्ता क्र'ज बम्बई में 
परों की जन्मजात विकृति के कारण मुझे प्रवेश न मिला । मैं समभता हूं इसके पीछे भी परम कृपालु 
परेश का ही हाथ था । ईश्वर जो कुछ करता है, उसी में उसका कल्याण निहित होता. है! का 
मैंने अपने जीवन में साक्षात्‌ अनुभव किया है । यदि मुझे इन गुरुकुलों में स्थान: प्राप्त हो जाता, 
तो निस्सन्देह मेरा न इतना बौद्धिक विकास होत, और ना ही वेद-वेदाङ्ग आदि विविध शास्त्रों 
में अन्तःप्रवेश होता । वेद-वेदाङ्गों की ऊपरी सतह पर ही मैं डोलता रहता । अस्तु । 


अनेक प्रतिष्ठित गुरुकुलों में प्रवेश न मिलने से मेरे पितूचरण कुछ खिन्न थे । परन्तु प्रभु 

सब की सदिच्छा पूर्ण करते हें । अचानक मई वा जून १६२१ के झायंमित्र साप्ताहिक में “स्वामी 
सर्वदानन्द साघु ्राश्नम, पुल कालीनदी, अलीगढ़ का विज्ञापन उन्हें देखने को मिला,जिसमें वहां कुछ 

, विद्यार्थियों को प्रविष्ट करने का उल्लेख था । और साथ ही लिखा था-'इस विद्यालय मैं ऋषि 


१. ये महानुभाव मेरी किशोर वस्था तक जीवित थे । इन्होंने एक बार सन्‌ १९२५ में मुझे 
भी ऋषि दयानन्द सरस्वती के झाकार-प्रकार एवं उपदेशों के कुछ संस्मरण सुनाये थे। संस्मरण 
सुनाते समय वे बड़े भाव-विभोर हो गये थे । र 


०२, इसी कारण मेरे पूज्य पितूचरण पत्रीदि में उन्हें झादिगरु विशेषण से स्मरण करते थे । 
Se कं ~. 
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दयानन्द सरस्वती प्रदर्शित आर्ष पाठविधि के अनुसार ही शिक्षण दिया जाता है ।' इस विज्ञापन के 
अनुसार पितृचरण ने विद्यालय के आचाय श्री पं० ब्रह्मदत्त जी जिज्ञासु से पत्रव्यवहार द्वारा अनु- 


| 
| 
| 
| 


|| 


मति प्राप्त करके, ३ ग्रगस्त १९२१ को वे पूज्य आचार्य जी के चरणों में मुझे लेकर उपस्थित हुये, | 


और पूर्ण सन्तुष्ट होकर मुझे पूज्य गुरु-चरणों में छोड़कर कृतकृत्य हो गये । 


मैं प्रपनी पूजनीया सुसंस्कृता स्नेहमयी माता और पुत्र-वत्सल पुज्य पितृचरणों का, जिनके | 
सत्प्रयत्नों से मेरे जीवन की झाघारशिला रखी गई एवं सुदृढ़ हुई, उन्हें बारम्बार श्रद्धा-सुमन | 


प्रस्तुत करता हूं । 


ज्ञान-प्रवाता गुरुजनों को नमस्कार--स्व० श्री पूज्य गुरुवर पं० ब्रह्मदत्तजी जिज्ञासु ओर | 
उनके ग्राद्य सहयोगी स्व० श्री गुरुवर पं० शङ्करदेवजी, तथा स्व० श्री माननीय पं० बुद्धदेवजी | 
का अत्यन्त कृतज्ञ हूं, जिन्होंने मुझे अपने चरणों में आश्रय देकर मुझे पशु से नर बनाने का सत्प्रयल ' 
किया । श्री पूज्य गुरुवर पं० ब्रह्मदत्तजी जिज्ञासु ने न केवल गुरुत्व का भार ही उठाया, अपितु | 
वात्सल्य के रूप में पितृत्व को भी निभाया । झाप जैसा छात्रवत्सल एवं सर्वत्र जयमन्विच्छेत्‌ श्िष्यादिः | 
च्छेत्‌ पराजयम्‌? की भावनापर्यंन्त छात्र की सर्वाङ्गीण उन्नति के चाहनेवाले गुरुजन की उपलब्धि अनेक ' 
जन्मों के पुण्योदय वा ईश्वर कृपा से होती है श्राप वेद व्याकरण निरुक्त तथा दशनशास्त्रों के | 
भर्मज्ञ विद्वान्‌ ये । देव दयानन्द-प्रतिपादित श्रार्ष-पाठविधि के अनन्य सफल प्रयोक्ता थे । सारी | 
आयु आपने श्राषंग्रन्थों के पठन-पाठनरूपी सारस्वत-सत्र एवं देवगिरा संस्कृतभाषा के समुत्त्थान में । 
लगाई । पाणिनीय व्याकरण को अष्टाध्यायी के माध्यम से अत्यन्त सरल बनाने का ग्रापका असाधारण | 


प्रयत्न सदा स्मरणीय रहेगा । सिद्धान्त-कौमुदी के माध्यम से पाणिनीय व्याकरण का ग्रध्ययन- 


अध्यापन करने-करानेवाले दिग्गज विद्वान्‌ भी श्रापके इस प्रयत्न के मुक्त-कण्ठ से प्रशंसक थे । | 


व्याकरण के अनेक उद्भट विद्वानों ने उनके इस कार्य से प्रभावित होकर सश्रद्ध नतमस्तक होकर 
उन्हें गुरु स्वीकार किया । उनमें ग्रात्मकूर (कन्‌ ल-ग्रान्घ् ) निवासी अनेकशास्त्रनिष्णात माध्व 
सम्प्रदाय के आचार्य श्री पं० पद्मनाभ झाचायं प्रमुख हैं। उनके विद्यालय में व्याकरण का पाठ 
आरम्भ होने से पूवं परम्परानुसार व्याकरणशास्त्र के ग्राचार्यो को स्मरण करते हुए भगवान्‌ सूत्रः 
कार पाणिनि वातिककार कात्यायन और महाभाष्यकार पतञ्जलि के नामस्मरण के पश्चात 
आधुनिक युग के पाणिनीय शास्त्र के पुनरुद्धारकों के रूप में श्री: स्वामी विरजानन्द सरस्वती, श्री 
स्वामी दयानन्द सरस्वती, और श्री पं० ब्रह्मदत्त जिज्ञासु का नाम स्मरण करके व्याकरणशास्त्र 
क्का | पं 
रोगी र || ॥ sl se मित्रवर पं० पद्मनाभ आचार्य के सत्यान्न प्रमदित- 
सत्यात्‌ परो घमः यान्वित करनेवाले महनीय आचरण से नत 
त उनके प्रति सदा नत 
मस्तक होता हूं । 9 
ऐसे अद्भुत कृपालु छात्रवत्सल प्रातःस्मरणीय 


गुरुवर को भूयोभूयः रता हूं 
आपके इस महनीय ऋषि-ऋण से इस जन्म में तो क्या हे ET की 


नहीं है। अनेक जन्मों में भी उऋ'"ण होना सम्भव 


पुर्वोत्तरमीमांसा के पारड्दवा, वेदमृत्ति, महामंहोपाष्याय आदि अनेक विरुदों से विभूषित! 


CC-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


| 
| 
| 


1 


(९) 


स्व० गुरुवर श्री चिन्नस्वामी शास्त्री नाम से विख्यात थी वेदुट सुब्रह्मण्य शास्त्री जी को, जिन्होने 
अनुपम शिष्य-वात्सल्य से मुझ जैसे स्थूल-मति छात्र को पूर्वमीमांसा शाबरभाष्य की गूढतम ग्रन्य- 
ग्रन्थियों को इस कुशलता से हृदयङ्गम कराया कि आज ४२ वर्ष के अनभ्यास के पश्चात्‌ भी यह 
शास्त्र बुद्धि में यथावत्‌ उपस्थित है । ऐसे महनीय गुरुवर को सादर नमस्कार के रूप में श्रद्धासुमन 
प्रस्तुत करता हूं । इसके साथ ही आपके पट्टशिष्य मीमांसा-शिरोमणि पुज्य गुरुवर श्रो पट्टाभिराम 
जी शास्त्री को, जिनकी महती कृपा से मीमांसाशास्त्र के विविध ग्रन्थों का अध्ययन किया, भक्ति 
पुरःसर नमस्कार करता हूं । । 


कर्मकाण्ड के विश्वुत विद्वान्‌ वेदमुति माननीय गुरुवर श्री पं० भगवत्प्रसाद मिश्र का मैं 
अत्यन्त आभारी हूं । जव मेरे कर्मकाण्ड के अन्यत्र अध्ययन में संकीर्ण मनोवृत्ति के कारण व्याघात 
उत्पन्न हुआ, तव आपने “मैं किसी भी मनुष्याकृतिवाले को पढ़ाने को तत्पर हूं! कहकर मुझे अपने 
चरणों में श्राश्वय दिया, और बड़े प्रेम तथा आत्मीयता के साथ मुझे कात्यायन श्रौतसूत्र पढ़ाया, 
श्रौर कर्मेकाण्डीय ग्रन्थियों को सुलभाया । ऐसे निष्काम छात्रवत्सल गुरुवर्य को श्रद्धापूर्वक नमस्कार 
करता हूं । 


न्याय आदि विविध शास्त्रों के पारदुशवा विद्वान्‌ स्व० गुरुवर पूज्य श्री प० ढुण्ढिराजजी 
शास्त्री का भी मैं अत्यन्त कृतज्ञ हूं, जिन्होंने अपनी अत्यन्त व्यस्त दिनचर्या में भी कृपा करके 
न्यायादि कतिपय शास्त्रों के विविध गहन ग्रन्थों का बोध कराया । आपके हृदय में छात्रों के प्रति 
जो वात्सल्य भावना सदा जागरूक रहती थी, उसका प्रत्येक छात्र के हृदय पर गहरा प्रभाव पड़ता 
था | दिन हो चाहे रात, श्रापने कभी किसी छात्र से यह नहीं कहा कि "मेरे पास समय नहीं है । 
प्रातः से रात के ६-१० बजे तक आप छात्रों को वरावर पढ़ाते रहते थे ऐसे महनीय गुरुवर को मैं 
श्रद्धासहित नमस्कार करता हूं । 


इनके अतिरिक्त जिन विद्वद्वरेण्यों से साक्षात्‌ अध्ययन तो नहीं किया, परन्तु जिनकी दिव्य- 
सूति के दर्शनमात्र से हूदय-कमल प्रस्फुटित हो जाता था, हृदय में कतेव्यभावना का उदय होता था, 
झौर हृदय को सुप्रेरणा प्राप्त होती थी, उनमें मतान्घकार से सर्वथा झस्पृष्टातमा, छात्रवत्सल, 
व्याकरण के सूर्ये स्व० गुरुवर श्री पं० देवनारायणजी तिवारी, भौर अनेक शास्त्रों के उद्भट विद्वान्‌ 
स्व० गुरुवर सर्वंतन्त्रस्वतन्त्र श्री पं काशीनाथ जी को भी मैं श्रद्धापुवंक' नमस्कार करता हूं। 
इसी प्रकार गोण्डल रसायनशाला के संस्थापक पूज्य श्री स्वामी चरणतीर्थं जी (श्री पं० जीवराम 
कालिदास शास्त्री) भी एक महनीय विभूति थे । आप महानुभावों के वहुधा दर्शनमात्र एवं 
सान्निघ्यमात्र से ही मुझे जो कतंव्यपरायणता और जीवन-रहस्य के समझने में सहायता मिली, उसके 
लिये मैं आप महानुभावों के प्रति सदा ऋणी रहूंगा । भो 


वस्तुतः वह मेरे जीवन का स्वणिम समय था, जब ऐसे महनीय गुरुजनों के चरणों में बेठ- 
कर अपनी अल्पबुद्धि के अनुसार दो चार शब्द्र सीखे । आज ऐसे उदात्त विचारोंवाले छात्र-वत्सल 
गुरुजनों का प्रायः लोप हो चुका है । र 


21 ee] 


क्र 
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इन गुरुजनो के साथ ही रामलाल कपूर परिवार के स्तम्भ-स्वरूप श्रद्धेय स्व० श्री रूपलाल 
जी कपूर, स्व० श्री हंसराजजी कपुर, स्व० श्री ज्ञानचन्दजी कपुर, भ्रौर श्री प्यारेलाल जी कपुर 
का भी मैं अत्यन्त आभारी हूं । ईश्वर की महती कृपा से ही इस धमंप्रेमी विद्यारसिक परिवार का 
मेरे प्रति वाल्य काल से आज तक वात्सल्य प्रेम बना हुआ है । इस परिवार के दिवङ्गत महानुभावों 
और विद्यमान सभी सदस्यों के प्रति श्रद्धापूवंक स्मरण कृतज्ञता ्रौर ग्राभार प्रगट करता हूं । 


करनाल निवासी वेद-प्रेमी रा० सा० श्री चौधरी प्रताप सिंह का भी मैं बहुत आभारी हूं, 
जिन्होंने इस ग्रन्थ के प्रकाशन के लिये लगभग ६ हजार रुपयों का कागज लम्बी ग्रवधि के ऋण के 
रूप में देकर कार्य प्रारम्भ करने में अमूल्य सहायता प्रदान की । श्राप कई वर्षो से मुझे १०० रु० 
मासिक निष्काम सहायता भी दे रहे हैं। तदर्थ मैं घ्रापक्ा कृतज्ञत पूर्वक घन्यवाद करता हूं । 

मेरे मित्र श्री पं० महेन्द्र शास्त्री जी ने इस ग्रन्थ के मुद्रणपत्र-संशोधन के साथ-साथ लेखन 
में प्रमादवश हुई भूलों की भर ध्यान भ्राकृष्ट करके विशेष सहायता की है। आपके हादिक सहयोग 


के बिना ग्रन्थ का वर्तं मानरूप में शुद्ध प्रकाशन सम्भव नहीं था। इसके लिये मैं श्रीमान्‌ शास्त्री जी 
का अत्यन्त अनुगृहीत हूं । | 


टाक इस ग्रन्थ के प्रकाशन में हमारे विद्यालय के पुरातन छात्र श्री सोमदेव जी शास्त्री एम०ए०, 
अर उनके माननीय पिताजी ने दो सहस्न रुपये की, तथा अन्य जिन महानुभावों ने छोटी-मोटी राशि 


देकर सहयोग प्रदान किया है, उन सब का मैं धन्यवाद करता हूं । । और आशा करता हुं कि श्रागे भी 
इसी प्रकार वैदिकधमंप्रेमी भ्रार्यजन मेरे सारस्वत-सत्र में सहयोग प्रदान करते रहेंगे ॥ 


रामलाल कपुर ट्रस्ट, बहालगढ्‌ 


विदुषां वशंवदः -- 
(दोतीपत-रयाचा) दुषां वशंवद 


युधिष्ठिर मीमांसक 


<? 


थरि ॥ 
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उपोदघातरूप निबन्ध-त्रयी 


१, शास्त्रावतार-मीमांसा, २.बेद-भ्रृति-य्यास्नाय-संक्षा-मीमांसा, ३, श्रोतयज्ञ-मीमांसा 


| आयना 
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निबन्ध-त्रयी की संत्तिप्त विषय-सूची | 


१, शास्त्रावतार-मीमांसा | 


विषय पृष्ठ विषय पृष्ठ । 
शास्त्रावतार झौर वेदाज्ों का उपदेश १ | मीमांसा के भाष्यकार २२. 
'मीमांसा' शब्द का प्रर्थ २ | शाबरभाष्य के व्याख्याकार vl 
मीमांसा-शासत्र का संक्षिप्त परिचय ३ | पुव॑मीमांसा के न्य व्याख्याकार 
मीमांसा शास्त्र का प्रयोजन ७ वृत्तिकार, अधिकरणप्रधान व्याख्याकार, 
मीमांसा शास्त्र की परम्परा द झोर प्रकरणग्रन्यकार | 
भारतीय काल-विभाग ११ | संकर्षकाण्ड के व्याख्यता १६: 
सीमांसा-शास्त्र के प्रबक्ता एवं व्याख्याता १५ 


२, वेद-श्रुति-आम्नाय-संज्ञा-मीमांसा | 
६८ | वेदसंज्ञाविषयक अन्य लक्षण पर विचार ७. 
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वेद-संज्ञा-मीमांसा 
द्विविध वेद शब्द ७० | एक ब्राह्मण-चचन पर विचार ६० | 
'मत्त्रत्राह्मणयोवदनामधेयम्‌'' पर विचार ७३ | भृति-संज्ञा तथा झाम्नाय-संज्ञा-विचार ८२, पश. 
० करे 
३, श्रोत-पइ=मीमांसा | 
(यज्ञ शब्द का अर्थ ८७ | 'ग्रालभते' 'झालभेत' पदों | 
दरव्ययज्ञ का लक्षण शौर उसके भेद ८८ | 'झा-लभ' 'आ- दो पर विचार, ५ \ 
कात्यायनभौत-सुत्र-निदिष्द भरौत-याग . ९२ | 'लभ' और ' i ०. 
व्ययगे की कल्पना का प्रयोजन ६४ ग्नि स के (मत्न झरे ° 
द्रव्ययज्ञो को कल्पना का आधार ९६ हा ल प 
्व्यय्ों को झाधिदेविक सृष्टियज्ञो से तु० ६७ मालती मोर उसते यश 3 
यज्ञों के प्रादुर्भाव का काल ह सृय-पश्‌ का श्रालभन और उससे यज्ञ १३६. 
यज्ञं का क्रमिक विकास ॥ है वशा अवि का झालभन झोर उससे यज्ञ १४१ 
प्रारम्भिक यज्ञ १०५ ae Bs र छ 
प्रारस्भिक यज्ञा में सादगी वा सात्त्विता १०५ मेघ यु मोर वेव 0. 
स्वामी दयानन्द झौर याज्ञिक-प्रक्रिया १०८ उरुषमेघ का पुरुष और उसका ग्रालभन १४४ | 
यश-्रक्रिया में परिवत्तन तथा नये यशो गोमेष की भो मोर उसका आलभन १४९ 
कल्पना र मेघ की गौ झोर उसका भ्रालभन १५२ | 
याजिक-प्रक्रिया रोर वेदा १ las की झवि भ्रौर उसका झालभमन ११४ | 
पो के प्रादुर्भाव का वेदार्थ पर प्रभाव ११२ | पइ झज और उसका झालभन १४४. 
काल्पनिक विनियोग ११२ पशुयञ्ञ-सम्बन्धी एक श्र्थवाद पर विचार १५५ | 
काल्पनिक मन्त्रों को रचना ११६ | "पशो में पशु-पुरोडाश का विधान १४६ | 
याज्ञिकवाद की भनतरनर्थक्यवाद में अभाव में यज्ञ को १५७ | 
परिणति Jao es सिद्धान्त से पशुयागों पर विचार १५८ ' 
श्ौत-पशुयाग-मीमांसा वष्णव सम्प्रदाय और पशयाग १५६ | 
वैदप्रतिपादित पशुयज्ञ सृष्टियज्ञ १२५ | आदिमानव निराभिषभोजी १६० | 
आधिदैविक पदार्थों के लिये (पक्षा De २० जवळ का आरम्भ १६६ , 
यलो कथानक र १२३ यज्ञ न ठत जा भन | 
: [ese “विधायक भ्रम के कारण १६६ 
१२७ | उपसंहार 011 १६९ ` 
| 


शास्त्रावतार-मीमांसा 
निरुक्तकार यास्क मुनि ने निरुक्तशास्त्र के प्रादुर्भावः का वर्णन इस प्रकार किया है--- 


श्साक्षातृकृतघर्माण ऋषयो बभूवुः । तेऽवरेम्योऽसाक्षात्कृतघर्मभ्य उपदेशेन मन्त्रान्‌ सम्प्रादुः । 
उपदेशाय ग्लायन्तोऽवरे बिल्मग्रहणायेमे ग्रन्यं समाम्नासिषुर्वदं च वेदाद्भानि च ॥ निरुक्त १२० ॥ 


अर्थात्‌ सृष्टि के आरम्भ में जिन ऋषियों के द्वारा वेद का प्रादुर्भाव हुआ, वे ऋषि वेद के 
साक्षात्कृतघर्मा (==वेदार्थं को यथावत्‌ जाननेवाले) थे । उन्होंने भ्रपने से ज्ञान में अवर (--अल्प 
=ह्दीन) असाक्षात्कृतघर्माञ्रों (वेदार्थं को न जाननेवालों) को उपदेश (=इस मन्त्र का यह 
अर्थ है) के द्वारा मन्त्रों को दिया, भ्रर्थात्‌ मन्त्रों के श्रथों का बोध कराया । जिनकी बुद्धि मन्द 
थी, और मन्त्र से मन्त्रार्थे के बोघ में असमूर्थे थे, उनके लिये ऋषियों ने वेदाद्धों का प्रवचन किया ॥ 
अतः अवर==भ्रल्पबुद्धिवाले उपदेश से ग्लानि करनेवाले==उपदेश से मन्त्रार्थबोघ में असमर्थः 
लोगों ने मन्तरार्थ-ज्ञान के लिये निरुक्तादि वेदाङ्गो का भ्रम्यास' किया । 


इस प्रकार सृष्टि के आरम्भ में ही कुछ काल के अनन्तर ऋषियों ने .भ्रल्प सामर्थ्यंवाले 
मानवों के कल्याण के लिये वेदाङ्गों का उपदेश किया ॥ 


वेदाज्ञों के उपदेश 


श्राद्य उपदेष्टा = ब्रह्मा--भारतीय इतिहास के अनुसार सभी शास्त्रों के भ्राद्य उपदेष्टा 
भगवान्‌ ब्रह्मा थे । इनका उपदेश ही शास्त्र शासन कहाया । उपदेश के अति विस्तृत होने से 
इनका एक नाम तन्त्र भी हुआ । इनके पश्चात्‌ देश काल और स्थिति के भेद से उत्तरवर्ती ऋषियों 
ने शास्त्रों का जो उपदेश किया, उसका मूल झाधार ब्रह्मा का उपदेश था । अतः इनका उपदेश 
अनुशासन अनुतन्त्र. अथवा स्मृति कहाता है ।. शास्त्रत्व धर्म के सामान्य से यद्यपि इनके लिये भी 


१..'समास्नासिषुः' का अर्थ दुर्ग और स्कन्द स्वामी ने ग्रशुद्ध लिखा है । सम्‌ पूर्वक स्ना 
श्रसभ्यासे का यह रूप है । स्वामी दयानन्द सरस्वती ने इसका मर्थ अन्तर्णीत ण्यर्थ मानकर 'सस्यग 
ग्म्यासं कारितवन्तः' किया है । द्र०-ऋग्वेदादिभाष्यभूमिंका, प्रश्‍नोत्तरविषयं तथा "ऋगवेदभाष्य 
१।१।२, रामलाल कपुर ट्रस्ट प्रेस मुद्रित, भाग १, पृष्ठः ४७७ । झजमेरंमुद्रित ऋगभाष्य में हस्तलेख 
से विरुद्ध अर्थ छपा है (द्र०-पृष्ठ ४४७,टि० २)॥ नीलकण्ठ गार्ग्य द्वारा विरन्षित निस्क्तइलोकवातिकः 
(अमुद्रित) में शुद्धघातु का रूप मानकर 'सम्यगस्यस्तवन्तस्ते' अर्थ किया है। 
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२ शास्त्रावतार-मीमांसा 


शास्त्र वा तन्त्र शब्द का प्रयोग होता है, तथापि इन्हें श्रनुशास्त्र वा धनुतन्त्र ही जानना चाहिये । 
ब्रह्मा से उत्तरवर्ती उपदेश प्रवचन कहाता है । प्रवचन उपदेश की एक विशेष विधा है । इसमें प्रवक्ता 
अपने से पूर्व विद्यमान ग्रन्थ में देशकाल की परिस्थिति को ध्यान में रखकर कुछ न्यून और कुछ 
नये ग्रंश का समावेश करके उसे नया रूप देता है । इस प्रवचन को संस्कार भी कहते हैं । प्रवक्ता 
अथवा संस्कर्ता पूर्व ग्रन्थ का. किस प्रकार प्रवचन ग्रथवा संस्कार करता है, इसका वर्णन भ्रायुवेदीय' 
चरक संहिता में इस प्रकार मिलता है-- 
विस्तारयति लेशोक्तं संक्षिपत्यतिविस्तरम्‌ । 
संस्कर्ता कुरुते तन्त्रं पुराण च पुननंवम्‌ ॥ सिद्विस्थान १२।६५, ६६।। 
इसी प्रवचन अथवा संस्कार के कारण प्रत्येक नये प्रवचन में जहां नवीन अंश का समावेश 
होता है, वहां प्राचीन भ्रंश भी सुरक्षित रहता है । प्रत्येक प्रोक्तं शास्त्र का गहराई से अनुशीलन 
करने पर दोनों अंशो को पृथक्‌-पृथक्‌ रूप से जाना जा सकता है। 
यह शास्त्रोपदेश की प्रवचन अथवा संस्कार-विघा भारतीय ऋषियों की विशेष देन है। 


इस विघा का प्रयोग नीरजस्तम, लोकंषणा से दूर रहनेवाले, अभिमानरहित, 'शिष्यों के हित की _ 


कामना करनेवाले ऋषि-मुनि ही कर सकते थे । इस कारण इन गुणों के झाकरभूत ऋषि-मुनियों 
के उच्छेद के साथ ही इस प्राचीन शास्त्र-प्रवचन-विघा का भी अन्त हो गया । उत्तरकाल में 
अ्रपवादरूप गायुर्वेदीय चरकसंहिता के प्रतिसंस्कर्ता वृढ़्बल, और पातञ्जल महानाष्य के प्रति- 
संस्कर्ता चनदराचायं आदि दो-चार ऐसे व्यक्ति अवश्य हुये हैं, जिन्होंने लोककल्याण की कामना से 
प्रेरित होकर नष्ट हुये प्राचीन ग्रन्थों का पुन: संस्कार करके उन्हें लोकोपयोगी बनाया । अस्तु, 
मीमांसाशास्त्र के प्रवक्ता और व्याख्याता ऋषि-मुनि और भ्राचायो की परम्परा का 


संक्षिप्त उल्लेख आगे करेंगे । पहले मीमांसा नाम और वर्तमान मीमांसाशास्त्र का अति संक्षिप्त 
परिचय प्रस्तुत करते हैं । ; 


 'मीमांसा' शब्द का अर्थ 

_ सम्प्रति मीमांसाशास्त्र एक होते हुये भी विषय-विभाग की पूर्वमीमांसा 
Fe i दृष्टि से और 
भर रमौमांसा दो प्या में विभक्त माना जाता है । वैयाकरणों के मतानुसार मीमांसा 
द सानबधदानशान्म्यो दोघंडचाम्यासस्य (प्रष्टा० ३।१।६) नियम से मान घातु से जिज्ञासा 
यद्यपि पाणिनि ने साक्षात्‌ “जिज्ञासा” अर्थ का निर्देश 
ह णी मतानुयायी हों चाहे पाणिनीयेतर, “जिज्ञासा' 
क “पत्ति अथवा प्रवृत्ति मानते है । इस प्रकार मीमांसा- 
म का भर्थ होता है--जिज्ञासा--जानने की इच्छा । यद्यपि जैमिनि ने ` थातो घर्मजिज्ञासा 
ही राक हण आस) ने झथातो ब्रहाजिज्ञासा सूत्रों में 'जिज्ञासाः शब्द का 
ल र. र भी “जिज्ञासा! झर “मीमांसा! के पर्याय होने से पूर्वोत्तर मीमांसाओं के 

+-कर्ममोमांसा तथा प्रहममोमांसा शब्द का प्रयोग होता कन्चन (77 
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See EN 


मीमांसाशास्त्र का संक्षिप्त परिचय ३ 


जिज्ञासा अथवा मीमांसा का श्रर्थ 'जानने की इच्छा! मात्र होने पर भी इच्छा की कार्यरूप 
में परिणति 'विचार' में होती है । किसी भी विषय में जिज्ञासा होने पर मनुष्य उस विषय को 
तत्त्वतः जानने के लिये जो प्रयत्न करता है, वह होता है-तद्विषयक साङ्गोपाङ्ग-बिचार । इसलिये 
मीमांसाशास्त्र विचार-शास्त्र भी कहाता है ॥ किसी एक विषय का साङ्गोपाङ्ग विचार अन्य 
तत्सदृश विषयों के विचार में सहायक होता है, इसलिये इन्हें न्याय भी कहते हैं । मीमांसा-शास्त्र 
में लगभग १००० न्याय होने से इसे न्यायविस्तर भी कहा जाता है । 


मीमांसाशास्त्र का संक्षिप्त परिचय 


भारतीय दर्शनशास्त्रों के वाङ्मय में मीमांसादर्शन का विषय झाकार भौर वाङ्मय सभी 
दृष्टियों से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थान है । मीमांसादर्शन के विषयभेद से दो भाग हैं--पुरव॑ मीमांसा 
और उत्तर मीमांसा। पूर्व मीमांसा में १६ अध्याय हैं, और उत्तर मीमांसा में ४ अ्रध्याय | मीमांसा- 
शास्त्र के १३-१६ तक ४ अध्याय सङ्क्ष-काण्ड अथवा संकर्षण-काण्ड के नाम से व्यवहृत होते 
हैं । इन (१३-१६) ४ अध्यायों के पठन-पाठन की शिथिलता के कारण यह भाग उत्सन्नप्राय हो 
चुका है । इसको उत्सन्नता का मुख्य कारण सम्भवतः शवरस्वामी का इन अध्यायों पर भाष्य न 
लिखना है । इसी कारण उनके ग्रनुयायियो ने भी इस भाग की उपेक्षा की । लगभग ढाई हजार 
वर्ष के सुदीघं काल में केवल २-३ ही ग्रन्थकार ऐसे हुये, जिनका ध्यान इन अध्यायो की भोर गया, 
और उन्होंने इस भाग पर संक्षिप्त व्याख्यान लिखे | 


पुर्वोत्तर-मीमांसा एकक्षास्त्र 
प्राचीन ऐतिहासिक प्रमाणों के अनुसार पूर्व-उत्तर दोनों भाग विषय-विभाग और प्रवक्तू- 
भेद से पृथक्‌ होते हुये भी मीमांसात्व सामान्य की दृष्टि से एकशास्त्र माने जाते हैं। यथा -- 


१-श्रज्चातनामा '्रपञ्चहृदय' ग्रन्थ का लेखक (सम्भवतः ८वीं शती वि०) ने उपाङ्ग 
प्रकरण में लिखा है-- 


. “तदिदं विशात्यघ्यायनिबद्धम्‌ [मीमांसाशास्त्रम्‌] । तत्र षोडशाध्यायनिबद्धं पुर्वमीमाँसा- 
शास्त्रं पुर्वेकाण्डस्य घर्मविचारपरायणं जँमिनिकृतम्‌ । तदन्यदध्यायचतुष्कम्‌ उत्तरमीमांसाास्त्रम्‌, 
उत्तरकाण्डस्य ब्रह्मविचारपरायणं व्यासकृतम्‌’ ॥ पष्ठ ३८, ३६। 


भर्थात्‌--मीमांसाशास्त्र बीस अध्यायात्मक है । उसके १६ अध्यायों में निबद्ध पूर्वमीमांसा- 
शास्त्र पूर्वकाण्ड घर्मविचारपरक जेमिनिकृत है। उससे भिन्न ४ ग्रघ्याय का उत्तरमीमांसाशास्त्र 
उत्तरकाण्ड ब्रह्मविचारपरक व्यासकृत है । 


२ आचार्य रामानुज ने वेदान्तदर्शन के श्रीभाष्य के आरम्भ (१।१।१) "में घुत्तिकार 
का निर्देश करते हुये लिखा है--- 


श्वक्ष्यति च कर्मब्रह्ममीमांसयोरेकशास्त्रत्वम्‌ । संहितमेतच्छारीरकं जैमिनीयेन षोडदालक्षणे 
नेति शास्त्रकत्वसिद्धिः 


ती 
e 


ह 
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'शास्त्रावतार-मीमांसां : 


भर्थात्‌--वृत्तिकार [बोधायन ] कहेंगे--यहे शारीरकशास्त्र जैमिनीय ` षोडशांघ्यायात्मक 
कर्ममीमांसा के साथ एकशास्त्र है । 
३- सेश्वर-मीमांसा का रचयिता श्री वेङ्कूटनाथ भ्रपरनाम वेदान्ताचायं लिखता है-- 
___ “अथातो घर्मजिज्ञासा' (पू० मी० १।१।१) इत्यारभ्य 'नावृत्तिशब्दादनावृत्तिशब्दात्‌' 
(३० मी० ४४२१) इत्येवमन्तं विशतिलक्षणमेक शास्त्रम्‌ । सेश्वरमीमांसा १।१।१, पृष्ठ १॥ 
अर्थातू--'ग्रथातो घर्मजिज्ञासा' (पु० मी० १।१।१). से आरम्भ करके 'झनावृत्तिशब्दाद्‌ 
झनावुत्तिशब्दात्‌” (उ० मी० ४।४।२१) सुत्रप्यन्त २० भ्रघ्यायात्मक 'मीमांसा' नाम का एक- 
शास्त्र है। ( 
४--दोनों पुंव-उत्तर मीमांसा के एकशास्त्र होने के कारण प्राचीन व्याख्याकार बोधायन 
और उपवर्ष नामा ग्राचार्यो ने समस्त २० अध्यायो पर भ्रपनी व्याख्यांएं लिखी थीं । प्रपञ्च- 
हृदयकार लिखता है . १ - 
“तस्य विशत्यध्यायनिबद्धस्य मीमांसाक्षास्त्रस्य कृतकोटिनामधेयं भाष्य' बोधायनेन कृतम्‌ । 
तद्‌ ग्रन्यबाहुल्यभयादुपेदय किञ्चित्‌ संक्षिप्तम्‌ उपवर्षण छृतम्‌' । प्रपञ्च-हृदय, पृष्ठ ३६ ॥ 
: अर्थात्‌--उस वीस ग्रध्यायों में निवद्ध मीमांसाशास्त्र का 'कुतकोटि' नाम का विपुल 
भाष्य बोधायन ने किया था। उसकी विपुलता के भय से उपवर्ष ने कुछ संक्षिप्त भाष्य रचा । 


पुर्वोत्तर-मीमांसा के एकशास्तरत्व में अन्य हेतु 
Pe पुर्व और उत्तर मीमांसा के एकतन्ब्रत्व (=एकश्ास्त्रत्व ) में दो प्रधान हेतु और.भी हैं। 
उनमें एक है--नैद आर उससे सम्बद्ध शाखा ब्राह्मण आरण्यक और उपनिषद्रूपी ऐकात्म्यरूप से 
सम्वद्ध समस्त वेदिक वाङ्मय में प्रधानरूप से उदिष्ट यज्ञादि कम और ब्रह्म (ईश्वर तथा 
ब्रह्माण्ड) की द्विभागातंमक मीमांसाशास्त्र में मीमांसा करना । भौर दुसरा कारण है--यज्ञरूप 
कर्मकाण्ड और शानकाएड का परस्पर घनिष्ठ सम्बन्ध होना । इस द्वितीय कर्म झौर ज्ञान के 
परस्पर बलिष्ठ सम्बन्ध को दशनिवाली यजुर्वेद (४०१४). की एक अत्यन्त प्रसिद्ध श्रुति है-- 
विद्यां चाविद्यां च यस्तद्‌ वेदोभयं सह । अविद्यया मृत्यु तीर्त्वा विद्ययाध्मृतमइनुते गा 


भर्थात्‌--विद्याउ-ज्ञान और झविद्या कर्म दोनों को जो 
(7: 111 कि कर ड HIE साथ-साथ जानता है ( =ज्ञान- 
शक कम, करता है, तथा कमें करता हुआ ज्ञानार्जन में संलग्न रहता rr 
= तो [ रहता 
पार करके ज्ञान से भ्रमृत (--मोक्ष) को प्राप्त करता द। है) वह कर्म से मृत्यु को 


.. इसी याजुष श्रृति के भाव को बृहदारण्यक उपनिषद्‌ 
स 2 01 Eh टि ह 
है विद्याकर्मणी समन्वारभेते | अर्थात्‌ शरीर से आत्मा 


उसका अनुगमन करते हैं । उनसे उत्तर जन्म हे 
से त्मा मृत्यु का ग्रतिक्रमण करके मोक्ष को ह. होती है। भौर अन्त में इन्हीं के साहाय्य 


याज्ञवल्क्य ने कर्मकाण्ड भर आत्म-ज्ञान का सम्वन्ध इस प्रकार दर्शायाहै-- ` 


> १ 
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मीर्मासा-शास्त्र का संक्षिप्तं परिचय 4 


"तदाहु:--श्रात्मयाजी श्रेया३न्‌ देवयाजी ३ इत्यात्मयाजीति ह ब्रृ.यात्‌ । स ह॒ वा श्रात्मयाजी 
यो वेदेदं मेश्नेनाङ्ग संस्क्रियते, इदं मेऽनेनाङ्गमुपघीयत इति । स ययाहिस्त्वचो निमुँ च्येतेवमस्मात्‌ 
मर्त्याच्छरीरातू पाप्मनो निमु'च्यते । स ऋङ्मयो यजुमंयः साममय प्राहुतिमयः स्वगं. लोकमभि- 
सम्भवति । अथ ह॒ स देवयाजी यो वेद देवानेवाहमिदं यजे देवान्त्समर्पयामीति । स यथा श्रेयसे 
पापीयान्‌ बालि हरेव्‌ बैइयो वा राज्ञे बलि हरेदेवं स न तावन्तं लोकं जयति यावन्तमितरः” ॥ शत० 
११।२।६।१३-१४॥ 

अर्थात्‌ कुछ व्यक्ति पूछते हैं कि-भ्रात्मयाजी. श्रेष्ठ है, थवा देवयाजी | उन्हें (आत्मयाजी 
श्रेष्ठ है” ऐसा वह (श्रात्मज्ञानी) उत्तर देवे । आत्मयाजी बह है, जो यह जानता है कि इस यज्ञ- 
कमं से मेरा अ्रमुक अङ्ग संस्कृत होता है, इससे मेरा भ्रमुक अङ्ग वृद्धि को प्राप्त होता है । ऐसा 
जाननेवाला व्यक्ति जैसे सांप केंचुली से मुक्त हो जाता है, उसी प्रकार इस पापरूप (= दुःखरूप) 
मरणघर्मा शरीर से मुक्त होकर ऋड्मय यजुमंय- साममय .झाहुतिमय स्वर्गलोक को प्राप्त 
होता है । और वह देवयाजी है, जो यह जानता है कि मैं इस यज्ञकमं से देवों का यजन 
करता हूं, देवों को हवि समर्पित करता हूं । वह उस प्रकार कमं करता है, . जेसे कोई निर्बल 
बलवान्‌ के लिये उपहार देवे, प्रथवा वैश्य (घन की रक्षा चाहता हुआ) राजा के लिये उपहार 
देवे । वह उतने परिमाणवाले लोक को नहीं जीतता है (==प्राप्त होता है), जितने .परिमाणवाले 
लोक को इतर ग्रात्मयाजी प्राप्त होता है । 

शतंपेथकार के काल में कर्मकाण्ड और आत्मज्ञान के मागं ग्रलग-प्रलम प्रतिष्ठित हो गये 
थे । उपनिषदों में ऐसे कतिपय वचन मिलते हैं, जिनमें कर्मकाण्ड की निन्दा परिलक्षित होती है ।! 
इतना ही नहीं, निरुक्त: १।१५ से विदित होता है कि उस काल में कौत्सं सदुश ऐसे महायाज्ञिक 
उत्पन्न हो चुके थे, जिन्होंने मन्त्रों के यज्ञ में उच्चारणमात्र से अदुष्ट की उत्पत्ति मानकर मन्त्रों 
को श्रनर्थक कहना आरम्भ कर दिया था! । ये'दोनों ही मत वेदविरुद्ध हैं । श 

यद्यपि कौत्स के मन्त्रानर्थवयवाद का भगवान्‌ यास्क आर जमिनि ने' अपने ग्रन्यों.में प्रवल 
खण्डन किया है", परन्तु प्रथम पक्ष का खण्डन,भ्रथवा कर्मकाण्ड और अध्यात्मवाद का समन्वय करने 
की दिशा में याज्ञवल्क्य का प्रयत्न अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । महषि याज्ञवल्क्य ने उपयुक्त वचन में 
कर्मकाण्ड और अध्यात्मवाद का सुन्दर समन्वय करके 'झविद्यया मृत्यु तीर्त्वा ` विद्ययाऽमुतमरनुते' 
(यजुः, ४०११४) रूप वेदिक पक्ष को पुनः स्थापित किया । 

इतना ही नहीं, याज्ञवल्क्य ने तात्कालिक विचारधारा का उन्मूलन करने के लिये उस 
संमय की प्रवंचन-पद्धति, जिसमें ब्राह्मण भ्रौर आरण्यकों का पृथक्‌ प्रवचन किया जातां था, उन्मूलन 
करने के लिये शतपथ-ब्राह्मण के चौदहवें काण्ड के ग्रन्तगत हीं बृहदारण्यक का प्रवचन किया । | 


१. प्लवा ह्य ते अदृढा यज्ञरूपा भ्रष्टादशोक्तमवरं येषुं कमे । 
एतच्छियो येऽभिनन्दन्ति मूढा जरामृत्यु ते पुनरेवापि यून्ति ७ मुण्डकोप० १।२।७॥। 
२. यदि मन्तरार्थप्रतयायनाय (निरुक्तम्‌) अन्थंकं भवतीति कोत्सः । अनर्थका हि मन्त्राः। 


निरुक्त ११५॥ | ३. निरुक्त १।१६॥ मी० १।२।३ १-५३।। 
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शास्त्रावतार-मीमाँसा 


उत्तरमीमांसा का पूर्वमीमांसा के साथ सम्बन्ध 


उत्तरमीमांसा और पूर्वमीमांसा का एकशास्त्रत्व और पूर्वोत्तरभागत्व उत्तरमीमांसा के 


निम्न सूत्रों से भी स्पष्ट परिलक्षित होता है-- 


१--प्रदानवदेव तदुक्तम्‌ । उ० मी० ३॥३॥४३॥ 
२--भुत्यादिबलीयस्त्वाच्च न बाघ: । उ० मी० ३।३।३&॥ 
३--लिङ्गभूयस्त्वात्‌ तद्धि बलीयस्तदपि च । उ० मी० ३।३।४४॥ 
४--स्वामिनः फलथुतेरित्यात्रेयः । उ० मी० ३।४।४४॥ 
५--पव्विज्यमित्यौडुलौमिस्तस्मै हि परिक्रियते । उ० मी० ३।४४५॥ 
६--द्वादशाहवदुभयं बादरायणोऽतः । उ० मी० ४।४।१२॥ 

. उत्तर मीमांसा के इन सूत्रों में कर्मकाण्ड-गगत और पूर्वमीमांसा-गत अनेक न्यायो का 
उल्लेख किया है । दूसरे सूत्र में थुत्यादिबलीयस्त्वात., और तीसरे सूत्र में लिङ्गभूयस्त्वात, निर्देश 
द्वारा पूर्वमीमांसा ३।३।४४ के थुतिलिङ्गवाक्यप्रकरणस्थानसमाख्याना समवाये पारदोबेल्यमर्थ- 
विप्रकर्षात पूरे सूत्र की ओर संकेत किया है । 

इसके अतिरिक्त दोनों तन्त्रों में जिन १२ ग्राचार्यों को स्मरण किया है, उनमें से ६ 


आचार्य-नाम दोनों तन्त्रों में समान हैं (यह आगे उभयतन्त्रगत झाचायो के नाम-निर्देश से स्पष्ट हो 
जायेगा) । इन भ्राचायों का दोनों तन्त्रों में समानरूप से स्मरण इस बात का ज्ञापक है कि इन 


र. 


भ्राचार्यो ने दोनों तन्त्रों को एक मीमांसा-शास्त्र मानकर इनके विषय में समानरूप से विचार 
किया था। 9 

इसके साथ ही यह तथ्य भी ध्यान में रखने योग्य है कि पूर्वमीमांसागत न्यायों को उत्तर- 
मीमांसा में विचार के लिये जिस प्रकार भ्रांधार बनाया है, उस प्रकार उत्तरमीमांसा के न्यायों का 


निर्देश पूर्वमीमांसा में नहीं मिलता । इससे इनका पूर्वमीमांसा और उत्तरमीमांसा नामकरण भी 
सार्थेक प्रतीत होता है ॥ * 


`~ . बीस श्रध्यायात्मक मीसांसा के तीन काण्ड 


. यद्यपि वर्तमान २० अध्यायात्मक मीमांसाशास्त्र के पुवंमीमांसा भ्रौर उत्तरमीमांसा दो 
ही प्रमुख.भेद हैं। परन्तु इससे प्राचीन मीमांसाशास्त्रों - में तीन काण्ड थे ॥ कर्मकाण्ड दैवतकाण्ड 


और अध्यात्मकाण्ड । यास्कमुनि के याज्ञदैवते पुष्पफले देवताऽध्यात्मे वा (निरुक्त १।२०), तथा 


याज्ञवल्क्य मुनि के शतफ्थ अथाधिदैवतम्‌ 
लिहित होता ह. ई मे वहुन्न हत्यधियजञम्‌, १ प्रथाध्यात्मम्‌ रूप व्याख्यान से 
*किऱ्य्ष देवत और भ्रध्यात्म का परस्पर घनिष्ठ सम्बन्ध है । (इस सम्बन्ध का 


हमने ञौतयज्ञ-मीमांसा म 
मीमांसा में विस्तार से प्रतिपादन किया है।) इसके आधार पर यह सम्भावना 
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प्रतीत होती है कि प्राचीन मीमांसाशास्त्र में इन तीनों काण्डो पर विचार किया गया. था । इसकी 
पुष्टि वर्तमान पुर्वेमीमांसा के भ्रध्याय १३-१६ तक भाग का दैवतकाण्ड नाम से यत्रतत्र उल्लेख होने . 
से भी होती है । 

वत मान पूर्वमीमांसा का देवत काण्ड--जेमिनीय मीमांसा के १३-१४-१५-१६ चार 
ग्रध्याय देवताकाण्ड शब्द से व्यवहृत होते हैं' । प्रपञ्च-हृदयकार और झाङ्कुर-भाष्य के कुछ 
टीकाकारों ने इन अध्यायो का देवताकाण्ड नाम से उल्लेख किया है । परन्तु इन भ्रघ्यायों का मुख्य 
प्रतिपाद्य विषय पूर्वं १२ अध्यायों, में विचारित विषयों के ही अवशिष्ट विचार हैं । विषय की 
दृष्टि से इन चार अध्यायों को १२ अध्यायात्मक पूर्वमीमांसा का परिशिष्ट कहना अधिक उपयुक्त 
है । इन अध्यायों का विशिष्ट उल्लेख संकर्ष अथवा संकर्षण-काण्ड के नाम से होता है । शबर- 
स्वामी से प्राचीन षोडशाघ्यायी के व्याख्याकार देवस्वामी ने संकर्ष-काण्ड के प्रारम्भ में 'संक्ष' 
शब्द के विषय में लिखा है- 

सिद्ध॑रेतेः प्रसद्भान्तेः श्रुतियोगं प्रदशयन्‌ । 
लक्षणानि धुतीइचं व" संकृष्याय जगे मुनिः ॥ 

अर्थात्‌ इन [पूर्व भाग से] सिद्ध प्रसज्भान्तों (--सिंद्धान्तों) के साथ श्रुति का योग 
दशति हुये लक्षण और श्रुतियों को [पृथक्‌] संकृष्य (--खीँचकर वा निकालकर) जैमिनि ने इस 
काण्ड का प्रवचन किया है 

इस प्रकार देवस्वामी ने 'संकृष्य' पद द्वारा संकषं वा संकर्षण का सम्बन्ध दर्शाया है। 
संगृह्य पाठ भी है, इसका अर्थ होगा संग्रह करके । इन श्रध्यायों में देवता-विचार तो नाममात्र 
ही है' । उसके आधार पर 'देवताकाण्ड' नामकरण सम्भव नहीं है । ग्रत: हमारा विचार है कि इस 
नाम के पीछे प्राचीन मीमांसाशास्त्र के प्रवचन की परिपाटी कारण है । प्राचीन वैदिक विचार 
धारा के अनुसार मन्त्रों का सम्बन्ध यज्ञकर्म, भ्राधिवेदिक जगत्‌ और अध्यात्म तीनों के साथ है। 
अत: प्राचीन मीमांसाशास्त्रों में तीनों काण्डों की मीमांसा विद्यमान थी । उनमें मध्यम देवता- 
काण्ड था । उसी के अनुकरण पर जेमिनीय मीमांसा के अन्तिम चार ग्रघ्यायों में देवता-विचार 
का प्रायः श्रभाव होने पर भी पूर्ववत्‌ व्यवहार होता रहा । 


मीमांसा-शास्त्र का प्रयोजन _ 
वेद में जिस कमं मर ज्ञान का उपदेश किया मया है, उसको हृदयङ्गम कराने के लिये 
उत्तरकाल में ऋषि-मुनियों ने वेद की शाखाओं ब्राह्मणों आरण्यकों एवं उपनिषद्‌ ग्रन्थों का 
प्रवचन किया । यह प्रवचन भारतीय वाङ्मय तथा अन्य देवास्थ वाङ्मय में असकृत्‌ उल्लिखित 
मनु के जल प्लावन से लेकर द्वापरान्त में कृष्ण द्वेपायन व्यास के शिष्य-प्रशिष्यों तक चलता रहा 


वायुपुराण ( के अध्याय २३, श्लोक ११५-२२८ ) के अनुसांर केवल द्वापर में ही अट्ठाईस 


. १. द्र०--सव्याख्य संकर्षकाण्ड, प्रस्तावना, पृष्ठ ३-४ (मद्रास वि० वि० संस्करण)। " 
२. द्रष्टव्य-वही प्रस्तावना,:पृष्ठ ३। . . ३: ब्रष्टव्य--वही प्रस्तावना, पृष्ठ ४। 
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शास्त्रावतार-मीमांसा . 
01 
. भ्रादि में स्मृत 
व्यासों "शाखाओं क़ा प्रवचन किया था । महाभाष्य (नवाह्िक). ' 
३१ oo के शिष्यःप्रशिष्यों, एवं याज्ञवल्क्य के शिष्यों-प्रशिष्यों द्वारा प्रोक्त हँ । 
आर शाखाओं में से तो कतिपय वेद-शाखाशों के नाममात्र प्रातिशाख्य भ्रादि ग्रन्थों में सुरक्षित रह 
गये हैं। हां; प्राचीन ऐतरेय शाखा का ब्राह्मण और आरण्यक प्रवरय मिलता है, परन्तु इसका 


वर्तमान स्वरूप भी शौनक दोरा प्रतिसंस्कृत है! . | ह । है 
र इस प्रकार इस सुदीधंकाल में कर्मकाण्ड झौर अ्रध्यात्मकाण्ड में ग्रनेक वाद उत्पन्न हो गये । 
अनेक विषयों में तो परस्पर-विरुद्ध व्यवहार भी चल पड़ा था । इसलिये मीमांसकों नने शाखा 
ब्राह्मण वा उपनिर्षद्गत वचनों के तातपर्य के स्पष्टीकरण और विरोध-परिहार के लिये मीमांसा- 
शास्त्र का समय-समय पर प्रवचन किया । कुष्णद्रेपायन के शिष्य-प्रशिष्यों के प्रवचनकाल में यह 
विरोध अत्यधिक वढे गया था । साथ ही मन्त्रोनर्थक्यवाद जैसे वेद पर कुठाराघात करनेवाले अनेक 
बाद प्रचलित हो गये थे । कर्मकाण्ड भ्रौर ज्ञानकाण्ड का विरोध एवं एक-दूसरे की निन्दा भी चरमः 
कोटि पर पहुंच गई थी । ऐसे भयङ्कर काल में. वैदिक कर्मकाण्ड गौर उपासनाकाण्ड के मूल 
तत्त्वों की सुरक्षा, वेदविरुद्ध मतां वाँ बांदों का निराकरण, भौर कर्मकाण्ड झौर ज्ञानकाण्ड के 
स्वगतः विरोधो: तथा पारस्परिक विरोधों की दूर.क्रने. के लिये भ्रपने समय के :महान्‌ वेदज्ञ गुरु 
शिष्यौं (कृष्ण द्वैपायन व्यास रौर जैमिनि) नै मिलकर खण्डशः दो भागों में मीमांसाशास्त्र का 
प्रवचन किया । न. कट 
` ` इन दोनों सवज्ञकल्प महामानवों'के इस प्रयत्न से भी पारस्परिक विरोध शान्त नहीं 
हुआ। याज्ञिक. तथा ब्रह्मविचारमन्य मीमांसाशास्त्रगत ` सिंद्धान्तो को अ्पलाप करके अपने 
. साम्प्रदायिक आग्रह से मुक्त नहीं हुये । ग्राज तक याज्ञिक लोग पूर्वमीमांसा के न्याय्य पन्थं को 
छोड़कर प्रविचारित माँग का ही भ्रवलम्बन करते चले प्रा रहे हैं, और अनेक भ्रवेदिक विचार- 
धाराप्रों से ग्रस्त हें । अध्यात्म-चिन्तन के उत्तरमीमांसा के न्याय्य मार्ग का परित्याग करके विभिन्न 
सम्प्रदायों के भ्राचार्यों ने प्रपने-मपने मत के अनुसार उत्तरमीमांसा की जो परस्परविरुद्ध 
व्याख्यायें कीं, उनमें कृष्ण हैपायन का मूल सिद्धान्त ऐसा तिरोहित'हो “गया. कि उसका जानंनां 
भी असम्भव नहीं, तो दुष्कर अवश्य हो गया]. : `: . ¦ क 
इस प्रकार मीमांसाशास्व के.प्रवचन में भगवान्‌ जैमिनि, आर ब्रह्मिष्ठ कृष्ण द्वापायन का 
जो लक्ष्य था, वह पूर्ण नहीं हुआ । ये ग्रन्य. कवल. विवादग्रस्त ग्रस्य बनकर रह गये 1 अस्तु, 
_ , भब हम मीमांसाश्ञास्त्र के लोक में अवतरित, होने, भौर उसंके वर्तमान. पूर्वोत्तर मीमांसा 
के प्रवचन तक की जो परम्परा प्राचीन ग्रन्य्रो,से परिज्ञातःहोती है, उसका संक्षेप से उल्लेख करेंगे ॥ 
मीमांसा-शास्त्र की परम्परा म 


1 शास्त्रावतार के विषय में निर्सक्तकार यासक का वचन इम पूर्व 
भारतीय वाङ्मयं में: 


उद्धृत कर चुके हैं। 
' * १. द्र०-संस्कृत'ब्याकरणजञास्त्र:काः इतिहास, भाग १, पृष्ठ २५१-२५२, संबत्‌-२०३० । 


९ ८ त 
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सभी शास्त्रं.को वेदरझूल्क माना है, ओर सभी प्रमुख शारत्रों क प्रथम शासक == 
= ०० » = क Ss i लीक LSE et TSE 


२ मीमांसाशास्त्र कीं परम्परा ~ 


उपदेशकरूप से आदिदेव ब्रह्मा को स्मरण किया है । मनु के जल-प्लावंन' के पर्चात्‌ द्रह्मा के ग्राद्यप- 
देश से लेकर जैमिनिपर्यंन्त काल. न्यूनातिन्यृत १२-१३ सहस्रों वर्षो का है । यह इससे ग्रधिक हो 

सकता है, परन्तु इससे न्यूनं की सम्भावना भी नहीं है । क्योंकि आदिकाल से कलि:के प्रारमन तक 
लगभग १२ सहन वर्षो कां इतिहास भारतीय वाङ्मय में लगभग पूर्णतया संग॒हीत है । इस सुदीर्घकाल 
में ब्रह्मा के पश्चात्‌ जैमिनिपर्यन्त किन-किन महेषियों ने मीमांसाशास्त्र का प्रवचन किया, यह 
अज्ञात हे। 


पार्थसारथिसिश्च-निदिष्ट मीमांसा की परम्परा--भट्रकुमारिल कृत इलोकवातिक की टीका 
में पार्थसारथिमिश्र ने मीमांसाशास्त्र की परम्परा इस प्रकार लिखी है-- 


ब्रह्मा प्रजापतये मीमांसा प्रोवाच, सो5पौख्राय; सोऽप्यादित्याय, स च वसिष्ठाय, सोऽपि 
पराशराय, पराशरः कृुष्णङेपायनाय,-सोऽपि जैसिनये । श्लोकवातिकटीका, पृष्ठ ८ । 


सुचरितमिश्र द्वारा उक्त मौसांसा की परम्परा--पार्थंसारथिमिश्च से प्राचीन इलोकवातिक के 
टीकाकार सुचरितमिश्र ने इहैव कैड्चिढुक्तः लिखकर मीमांसा की परम्परा इस भ्रकार- दी. है 

ब्रह्मा महेश्वरो व&मोमांसां प्रजापतये प्रोवाच, प्रज्ञापतिरिन्द्राय, इन्द्र -प्रादित्यायेत्येवमादि । 
इलोकवातिक, कादिका टीका, भाग १, पृष्ठ ९॥ 

इस परम्परा में महेश्वर नाम ग्रधिक है । महेश्‍वर भी वेदाङ्गो का प्रवक्ता है । महाभारत 
शान्तिपवे २८४९२ में लिखा है --बेदात्‌ षडङ्गान्युदघुत्य । पाणिनीय व्याकरण माहेइवड़ सम्प्रदाय 
का है (द्०- हमारा संस्कृत व्याकरण शास्त्र का इतिहास, भाग १, पृष्ठ ७३-७७ संवत्‌ 
२०२० ससकरण | 

पार्थंशारथिमिश्र तथा सुचरितमिश्र द्वारा निदिष्ट उक्त परम्परा का हमें कहीं से समर्थन | 
प्राप्त नहीं हुम्ना । 021, is रि के. इहेव-कै्चिदुक्तः वचन से विदित होता हे कि दोनों ग्रन्थकारों 
ने उक्त परम्परा इंलोकवातिक की किन्ही प्राचीन व्याख्याकारों की व्याख्यां से उद्धृत की है । उक्त 
परम्परा-को.एक गुरु-परम्परा स्वीकार कर संकतें हैं। ग्परन्तुं इसम १२--१३ सहसे वर्षमै इतने ही 
'प्रवक्‍ताझो. को स्वीकार करेंनें में काल की सुंदीधंता स्पष्ट बौधक है ॥ यदि इन्हे प्रमुख शास्तर- 
प्रवक्ता मान लें, तो कुछ सीमा तक आपत्ति द्र हो संकती है।। ' . : ५. MS के 

2 पुव-उत्तरमीमांसा सें स्मृत चायं. - -... : ... - 

संकेबंकाण्ड सहित षोडशलक्षणी: पूर्वमीमांसा ओर. 'चतुरध्यायी उत्तरमीसांसा.-में निम्न 

श्राचायों के नामोल्लेखपुवंक मत-उद्घुत है-- ' . ` पू र 


ढोदेशाध्यायात्मक पुर्वमीमांसा (संकर्ष काण्ड-रहित ) में निम्न. झाचायों के मत स्मृत हैं 


१. द्वादशाध्यायी पूर्वमीमांसाशास्त्र की जो झागे अध्याय, पाद, और सूत्रों ` की संख्या. दी 
है, वह चौखम्बा संस्कृत सीरिज काशी के छपे शावर भाष्य के अनुसान है । इसमें भी पाठभ्रश 


ह 


e श्र ~ 
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झास्त्रावतार-मीमांसा 
१० 
- झात्रेय ४३1१८॥ ६।१।२६॥ जैसिनि ३।१४) ६।३।४॥ ८।३।७॥ ९।२।३&॥ 


॥ १२।१।७॥ 
कु बादरायण शशशा शाशश्ध्ा ६॥१1८॥ 
१०।८।४४॥ ११।१।६३॥ 
ऐतिशायन ३।२४३॥ ३।४।२४॥ . " बादरि ३१॥३॥;६॥१॥२७॥ दाराचा 
६।१।६॥ €।२।३३॥ 
कामुकायन १११४६ ६१॥ - _लाबुकायन ६।७।३७॥ 
काहर्णाजिनि ४३॥१७॥ ६।७।३५॥ 


संकर्षकाण्डल्प पूर्वमीमांसा (अ० १३-१६) में निम्न आचारय स्मृत हैँ 


झाइसरथ्य ६।१।१ ९ 


झालेखन २।२।४१॥ ४।२।१॥। `. :  कावर्णाजिनि १।१।११॥ 
`  श्राह्मरथ्य २२।४२॥ ४।२।२॥ ; बादरायण ३।२।३८॥ 
=` ौडंलोमि ३।१।३।। ह ‘+ 
उत्तरमीमांसा (वेदान्त भ्र० १७-२०) में निम्न झाचार्य कहते हैं' 
_श्ात्रेय ३।४।४४ा ` . र कार्ष्णाजिनि ३।१।६॥ 
झाइमरभ्य १।२।२६। १।४।२०॥ जैमिनि १।२।२८, ३१॥ १।३।३१॥ 


१४१८ ३।२।४०॥ ३।४।२, १८, 
४०॥ ४।३।१२॥ ४४५, ११॥ 
 ग्रोडलोमि १।४।२१॥ ३।४।४५॥। ४।४।६॥ बादरायण १।३।२६, ३३॥ ३।२।४१॥ ३।४। 
र १; ८, १९॥ ४४७, १२॥ 
काशकृत्स्न १।४।२२॥ बादरि १।२।३०॥ ३।१।११॥ ३।४।७॥ ४।४।१०॥ 


विशति भ्रध्यायात्मक मीमांसाशास्त्र में समूहावलम्ब से निम्न १२ आचार्य स्मृत है-- | 


के कारण दो-तीन स्थानों में सूत्र संख्या का शोधन करके दी है. । त; दो-तीन स्थानों में इस 
संस्करण में भी सूत्रसंख्या में १-२ संख्या का न्यूनाधिक्य जानना चाहिये । अन्य वत्तिग्रन्थों में 
सूत्रपाठ के भेद के कारण सूत्रसंख्या में कहीं-कहीं ८-१० संख्या. तक भेद हो सकता है 

१. संकर्ष-काण्ड जो देवस्वामीभाष्य के साथ मंद्रास से छपा है, उसमें चारों झध्यायों की 
स्वतन्त्र अध्याय संख्या का निर्देश होने से यहां ग्रध्याय. संख्या १-४ दी है। 

२. वेदान्तदशंन की ग्रघ्याय संख्या. का स्वतल्त्ररूप से व्यवहार होने से हमने अध्याय संख्या 


| 

| 
| 

“१-४ दी है । यह संख्या ब्रहामुनि कृत भाष्यानुसार है | अन्य भाष्यों 

भेद हो सकता है । 4 Bi & कक क 827 
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भारतीय -काल-विभाग ११ 


ग्ान्नेय  झोडुलोसि ` जैमिनि 
श्रालेखत कामुकायन ् बादरायण ` 
झाइमरथ्य ` ` काशकृत्स्न बादरि. 
एऐतिशायन कार्ष्णाजिनि लाबुकायन - 


काशक्रत्स्ति --भगवान्‌ पतञ्जलि कृत महाभाष्य ४।१।१४, ९३; ४३1१२५ सें कारकृत्स्निट 
प्रोक्त मीमांसा का उल्लेख मिलता है : र 


काइाकृत्स्निना प्रोक्ता मीमांसा काशकृत्स्ती । काशकृत्स्नीमधीते कादाकृत्स्ना ब्राह्मणी .॥ 


महाकवि भास ने भी यज्ञफल नाटक में काशकृत्स्निप्रोक्त मीमांसा का उल्लेख किया हे-- 
काझकृत्स्नं मौमांसाशास्त्रम । अंक “४, पृष्ठ १२६॥ 


कात्यायन मुनि अपने श्रौतसूत्र में काशकुत्स्नि आचार्यं का यज्ञविषयक एक मत उद्धृत 
किया है--सदस्त्वं कादकृत्स्निः । ४१।१७॥ 

काशकृत्स्न और काशक्कस्त्नि एक भ्राचार्य--उत्तरमीमांसा में स्मृत काशकृत्स्न और महा- 
भाष्य आदि में स्मृत काशकृत्स्नि नाम प्रत्यय भेद से एक ही श्राचायं के हैं । .यथा-पाणिन और 
पाणिनि, दाशरथ राम और दाशरथि राम । बोधायन गृह्यसूत्र (१४४४) में मीमांसाशास्त्र में 
स्मृत बादरि और श्रात्रेय के साथ काशक्कत्स्न का भी यज्ञविषयक मत उद्धृत है ।! इससे भी काश- 
कृत्स्न और काशकृत्स्नि का एकत्व बोधित होता हे । हमने व्याकरणशास्त्र का इतिहास! ग्रन्थु में 'काश- 
क्ृत्स्न और काशक्कत्स्नि दोनों नाम एक आचार्य के हैं इस विषय में विस्तार से लिखा है (द्र०- 
व्याकरण शास्त्र का इतिहास भाग १, पृष्ठ १०७, संवत्‌ २०३० का संस्करण) । ह 


इस प्रकार सुचरितमिश्र और पार्थसारथिमिश्र द्वारा उल्लिखित गुरुपरम्परा के ब्रह्मा महे 
इवर, प्रजापति, इन्द्र, आदित्य, वसिष्ठ और पराशर नामों को जोड़ने पर मीमांसा प्रवक्ता - १६ 
आचायाँ का परिज्ञान होता है । श्रौतसूत्रों में स्मृत चायो में कुछ का मीमांसा-प्रवचन सम्भव है । 
यदि उन्हें भी सम्मिलित किया जाये, तो यह संख्या बढ़ सकती है.। 


भारतीय काल-विभाग 

“मनु का जलप्लव' इस पृथिवी की एक सत्य महत्त्वपूर्ण ऐतिहासिक घटना है । इसी 

कारण इसका उल्लेख भारतीय वाङ्मय के भ्रर्तिरिक्‍त भारतीयेतर अन्य मतावलम्बियों के ग्रन्थों 

में भी मिलता है । इस जलप्लव के पश्चात्‌ लगभग १५-१६ सहस्र वर्षों के काल को हमने भारतीय 
ऐतिहासिक कालगणना के अनुसार इस प्रकार विभक्त किया है-- 


१-देवयग (आदियुग) देवयुग का काल लगभग ५००० सहस्तवर्ष का था कृतयुगः( ४८५०० 


» 


१. आघार प्रकृति प्राह दविहोमस्यः बादरिः । : अग्निहोत्रं . तथाऽऽत्रयः काशक्कत्स्नस्त्यः 
पुर्वेताम्‌ ॥ > 


ह 
छ 
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श्र शास्त्रावतार-मी मांसा 


सौरवषं )' का ही देवयुग झादियुग वा आदिकाल नामों से भारतीय मन्यं में उल्लेख : वा द 
त्रिविष्टप (तिब्बत) ही देवभूमि थी । र 

२--ऋषि-युग--देवयुग के भ्रन्तिम चरण में तिब्बतीय मानवों का गङ्गा आदि प्रमुख 
नदियों के साथ-साथ इस भूमि पर श्रवतरण हुभ्ना । देवभूमि के प्रतिपक्ष में इसका नाम ,मर्त्यंभूमि 
वा मर्त्यलोक प्रसिद्ध हुआ । इस नवीन: शस्य-श्यामला भुमि:पंर ऋषियुग,का आरम्भ हुआ । इस 
ऋषियुग का झारम्भ दशम प्रजापति वैवस्वत मनु की सन्तति. से होता है । इसी नार इस. भूमि 
के वासी मानव कहाते हैं| यह आर्घकाल लगभग ६००० वर्ष (--३६०० सौरव त्रेता |. २४०० 
सौरवर्ष द्वापर) रह! । द्वापर के अन्तिम चेरण से ऋषियों का उत्क्रमण आरम्भ हो गया ।१ 
फिर भी कलि के लगभग ३०० वर्षों तंक ऋषि-परम्पंरा कुछ मात्रा .में विद्यमान रही । इस 
परम्परा में बोधायन अन्तिम ऋषि माना जाता है | शास्त्रकार की दृष्टि से जेमिनि, तक प्रायः 
गणना की जाती है। इस ऋषियुग में ऋषियों. ने समस्त वेदिक-वाडूमय (शाखा-शाखान्तर- 
ंरण्यक-उपनिषद्‌) तथा अन्य शास्त्रों का बहुधा प्रवचन किया । इन का अन्तिम प्रवचन द्वापर, 
के झन्त्य के दो सौ वर्ष और कलि के दो सौ वर्ष भर्थात्‌ द्वापर कलि की संन्धि के ४०० वर्षों में 
अन्तिम व्यास कृष्ण द्वैपयन और उनके शिष्य-प्रशिष्यों ने तथा अन्य गुरु-शिष्य सम्प्रदायों से सम्बद्ध 
ऋषियों ने किया | इस ६००० सहस वर्ष के ऋषियुग को प्रंवचनेकाल भी कह सकते हैं । 
. __ $--सुनि-युग- आर्षयुग कै पश्चात्‌ मुनियुग का आरम्भ जानना चाहिये । इसकी परि- 
समाप्ति कलि के २००० संहस्त वषं बीतने तक हो जाती है। इस युग में वैदिक-वाङ्मय तथा 
अन्य मूलशास्त्रों का प्रवचन नहीं हुआ । इस युग की विशेष देन प्राचीन शास्त्रों के प्रामाणिक 
न ग्रन्थ हैँ । इसी काल में उपवर्ष पतञ्जलि भ्रौर वात्स्यायन सदृश मूर्घाभिषिक्त भाष्यकार. 

। 

.._ ४--आरांचाय-युग--मुनियुगं की समाप्ति के पइचात्‌ आचायंयुग आरम्भ होता है । यह 
युग विक्रम से १ सह्स वर्ष पूवं (२००० कलि के पीछे) से आरम्भ होकर विक्रम-पूर्व समाप्त 
होता है । इस प्रकार श्रांचायंयुग का काल लगभग १००० एक सहस्र वत्सरमात्र हैं । इस युग 
में आषंकाल और मुनिकाल की विचांरघारा में विशेष परिवर्तन हुये । इस परिवर्तन के कारण 
भतू हरि शवरस्वामी श्र प्रभृति झाचार्यों ने भनेक नये वादों अथवा सम्प्रदायों को जन्म दिया। 
ली भाष॑-शास्त्रों की पुरातन मुनियों द्वारा की गई व्याख्याझों की 
्याल्याताएं लिने नये वादों वां मतों की . स्थापना के. लिये प्राचीन शास्त्रों की 
व 1 'लेसचे का उपक्रम किया । यद्यपि इसमें चारवाक, बौद्ध शौर जैन सदृश अवैदिक 

का समुत्थान भी कुछ सीमा तक कारण रहा द आण रहा है, परन्तु प्रधान कारण इनकी अहमन्यता है । र 
१. इस सम्बन्ध में हमने 'वेदिक-सिद्धान्त-मीमांसा? (भाग .१) 
5 : ९), ष्ठ १३३-१३४ पर 
टिप्पणी के रूप में लिखा है । जो पाठक इस विषय को विस्तार से जानना चाहे, वें उस ग्रन्थ में 


मरून्‌ को न ऋषभे > ।(२--'मनुष्या वा ऋषिषूर्कामत्सु देवान्‌ (तदबिडुषः) 


ह 


५ 
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परन्तु प्रधान कारण इनकी ग्रहंमन्यता है । | 


भारतीय काल-चिभाग: १३ 


अपने वादों की सिद्धि के लिये इन्होंने: सभी प्राचीन ऋषि-मुनियों की समालोचन्रहुकी ॥: इसी काल 
में प्राचीन वाङ्मय में, विशेषकर दर्शन-शास्त्रों मैं. परस्पर विरोध-भावना भी;पनपी | इसमें आचायं 
शङ्कुर ने सबसे अधिक आर्ष-दशशनशास्त्रों के पारस्परिक तथा कथित विरोध को तात्त्विक. विरोध- 
में परिणत किया । इसी काल ने भत हरि ने वाक्यपद्दीय प्रभृति ग्रन्यो की रचन करके: शब्दाद्वत, 
वाद को प्रतिष्ठित किया । शंवरस्वामी ने ब्रह्म की सत्ता का अपलाप करते हुये पूर्वमीमांसा - का. 
भाष्य रचा, और भट्टकुमारिल ने शावरभाष्य पर.वातिक .लिखे । झाचायें शङ्करः ने -भतृ हरि के 
शब्दाद्वैतवाद रौर बौद्ध दार्शनिकों से प्रेरणा प्राप्त:करके ब्रह्म, सत्यं जगन्मिथ्या .जोवो ब्रह्म व-त्तापर 
मत की सिद्धि के लिये वेदान्त दर्शन पर.भाष्य लिखा) ... सम 


ार्ष ज्ञान को समुल नष्ट करने का सामुहिक प्रयत्न 


पण्डित-य॒ग--इस युग का आरम्भ सम्राट्‌ विक्रमादित्य के काल से होता है. । आचाय- 
युग तक प्राचीन परम्पराएं कुछ सीमा तक अक्षुण्ण रहीं । मानवों के हृदयों में प्राचीन ऋषि-मुनियों 
के प्रति श्रद्धा प्रायः बनी रही । इसका प्रमुख कारण यह था कि आचार्य युग के भाष्यकारों ने. 
अपने वादों की सिद्धि के लिये प्राचीन भ्राषंग्रन्यों को ही आधार बनाया था । परन्तु इन., आचार्यो; 
में जिस अहंभावना का उदय हो चुका था, उसमें उत्तरोत्तर प्रवृद्धि होती गई । आचार्ययुग की 
समाप्ति तक अहंभावना इतनी बढ़ गई कि पण्डितयुग कें विद्वान्‌ अपने को प्राचीन ऋषि-भुनि वा 
झ्राचार्यों से भी भ्रधिक विद्वान्‌ समझने लगे । इसी विद्यामद के कारण इन्होंने अपने ग्रन्थों. के प्रचार 
के लिये प्राचीन आर्ष वा झार्षकल्प प्रामाणिक ग्रन्थों 'की निन्दा करने में ही अपने पाण्डित्य का प्रधान 
रूप से उपयोग किया । इन्हें अपने ज्ञान वा ग्रन्थ की उत्कर्षता पर भरोसा नहीं था । अन्यथा वे 
प्राचीन आर्ष तन्त्रों की निन्दा न करके विद्वज्जनो के क्षीर-नीर विवेक पर ग्रन्थों. .के भाग्य को छोड़ 
देते । इन्हें तात्कालिक विद्वानों में प्राचीन भ्राषंग्रन्यो के प्रति जो श्रद्धा और विश्वास विद्यमान 
था, उससे इन्हें भय लग रहा था कि प्राचीन झाषंग्रन्थों की तुलना में हमारे ग्रन थो को विद्वत्समाज 
कभी आदत नहीं करेगा । अत: इस काल के पण्डितों ने आर्षज्ञाव-समन्वित ग्रन्थराशिरूप . मार्गा- 
वरोघक कण्टक को दूर करने के लिये -श्राषंज्ञान की भंबहेलना वा निन्दा करना ही उधित समझा ।. 
हम इस तथ्य को प्रकट करने के लिये विक्रम के नवरत्नों में. से तीन .प्रमुख ग्रन्यकांरो के वचन 
उद्धृत करते हैं-- 3 न्‍ - र 

१. प्रसिद्ध वैद्य वाग्भदट ने अपने. 'अष्टाङ्ग-संग्रह' में लिखा है-- ; 

यदि चरकमधघीते तद्भ्र्‌वं सुभ्तादिप्रणिगदितगदानां नाममात्रेऽपि ब्रह्मः । 

गथ चरकविहीनः प्र क्रियायामखिन्नः किमिव खलु करोतु व्याधितानां. वराकः 


्भिनिवेशवश्ञाद्‌ भ्रभियुज्यते सुभणितेशपि न यो दृढ्मूलक; । [ee 
. पठतु यत्नपरः पुरुषायुषं स खल्‌, .बेद्यकमाद्यममनिविदः ॥ . ` . : .` १. 

-चऋषिप्रणीते - प्रीतिञ्चेन्स्‌क्स्वा : . चरकसुझुती [०0 2 की 5 

"भेलाद्याः किन्ने पठ्यन्ते तस्माद्‌ ग्राह्यं सुभापितस्‌ ।। Ey: 


e ह 
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१४ शास्त्रावतार-मीमांसा 

अर्थात्‌ -केवल चरक पढ़ता है, तो सुश्रुतादि में कहे गये रोगों के नाम-ज्ञान से भी रहित 
होगा । यदि चरक नहीं पढ़ता, तो चिकित्सा की प्रक्रिया को न जाननेवाला मुखं रोगी का क्या 
उपकार करेगा । जो दृढ्मूलक (--अन्धश्रद्धावालां) अ्रभिनिवेशवश ( आषंग्रन्थ ही पढ्गा, इस 
घारणा से) उत्कृष्टरूप से कहे गये श्रेष्ठ ग्रन्थ को भी नहीं पढ़ता, तो वह मूर्ख खिन्न होकर 
सारी ग्रागु आद्य वैद्यक शास्त्र को पंढृता रहे॥ यदि ऋषिग्रणीत ग्रन्थों के पढ्ने में ही प्रीति है, तो. 
चरक-सुश्रुत वो छोड़कर भेले आदि ऋषियों के ग्रन्थों को क्यों नहीं पढ़ते ? इसलिये  सुभाषित' 
ग्रन्थों को ही ग्रहण करना. चाहिये (पढ्ना' चाहिये) । ; 

२-ज्योतिविद्‌ वराहमिहिर भी बृहत्संहिता ग्र १ में लिखता है-- 

मुनिरचितमिति यच्चिरन्तनं साधु न मनुजग्रथितम्‌ । 
,तुल्येऽर्यऽक्षरभेदाद्‌ अ्मन्त्रके का विरोषोक्तिः ॥ 

अर्थात्‌ -मुनियों द्वारा रचित ग्रन्थ ही साधु है, मनुष्यों के रचित .साधु नहीं है [ऐसा जो 
कहता है, उससे पूछना चाहिये कि] प्रक्षर भेद से समान अर्थ होने पर मन्त्र को छोड़कर अन्य 
में क्या विशेष कथन हो सकता है ? i 

३-कवि कालिदास ने भी मालविकाग्निमित्र के आरम्भ में लिखा दै ३ 

पारिपाइवंक:--मातावत्‌ . प्रथितयदासां - भाससौमिल्लककविपुत्रादीनां परबन्धानति क्म्य 
वतंमानकवे:. कालिदासस्य क्रियायां कथं बहुमानः ? च्य 

सुत्रधारः--श्रयि ! विवेकविश्रान्तमभिहितम्‌ । पदय: ! . 

पुराणमित्येव न साधु सवं न चापि काव्यं नवमित्यवद्यम्‌ । 

सन्तः परीक्यान्यतरद्‌ भंजन्ते मूढः परग्रत्ययनेयब्‌ द्धिः ॥ क कह 4 आय 

अर्थात्‌ पारिपाइवक पूछता है--यह ठीक नहीं है कि प्रसिद्ध यशस्वी. भास सौमिल्लक 
और कविपुत्रो के प्रबन्घों ( नाटकों ) को छोड़कर वतमानं कवि कालिदास की कृति ( नाटक ) 


में तेरा क्यों अत्यादर हैं ? सूत्रधार उत्तर देता है. भरे पारिपाद्वंक 1' यह बात विवेक की 


जिसमें त हो जाती है, ऐसे [मुखं] से कही गई है । देखी-_.जी पुराना हो, वही सब अच्छा' 
र्य ह र त होने से अयुक्त होता है । ज्ञानी लोग परीक्षा करके पुराने” 
क [र करते हैं। मूढ दुसरो की रातनों:: 

चलनेवाले होते हे ॥ . जी ग ४ ० बि ९ प) आ 

थे तीनों प्रसिद्ध व्यक्ति भारतीय 

में ग्रन्यतम ये. ॥ पति 
घीरे-धीरे विद्वानों में अहंकार की प्रवत्ति-ब तहत स | 

न उ त्त बढ़ती गई । उत्तर काल में जो ग्रन्थ लिखे गये, 

हा बे ळच मा ही अधिक मिल्लता है । दूसरे शब्दों में यदि यह 

पडतो ने स्त्रपाग्डित्यू की प्रकत सिद्ध करने के लिये ही, ग्रन्थ रचे, 


य इतिहासानुसारः विक्रमादित्य की सभा के प्रसिद्ध नवरत्नों 


क 
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सीमांसा-शास्त्र के प्रवक्ता. एवं;व्याख्याता १५ 


न कि शास्त्र का बोध कराने के लिये'-तो अनुचित .न होगा । इस कारण :शास्त्र पीछे पड़ गया, 
उसका तत्त्वज्ञान प्राप्त करना असम्भव नहीं तो कठिन ग्रवश्य हो.गया.। : 


श्रार्ष-ज्ञान के पुनरुद्धारक--ऐसे विकराल 'काल में विक्रम की २०:वीं शती के आरम्भ में 
मथुरावासी स्वामी विरजानन्द सरस्वती को आर्षज्ञान 'की. श्रेष्ठता .का . प्रतिभान हुमा । उन्होंने 
अ्रनाषंग्रत्थो का पठन-पाठन त्यागकर झार्षज्ञान-ज्योति को पुन: प्रज्वलितं करने के लिये घोर 
परिश्रम किया । उनसे शिक्षा प्राप्त करके स्वामी दयानन्द सरस्वती ने वेदादि शास्त्रों का पुनरुद्धार 
एवं ग्राषंग्रन्यो के प्रचार में अपना सम्पूर्ण जीवन अपित कर:दिया । पने कायं को जीवनोपरान्त 
चालू रखने के लिये ब्रार्यंसमाज के नाम से एक समाज संघटित किया । स्वामी दयानन्द सरस्वती के 
स्वगंवास के पश्चात्‌ कुछ समय तक झायंसमाज उमकी इच्छा के भ्रनुरूप कार्य करता रहा, परन्तु 
थोड़े काल के पश्चात्‌ ही उसमें शिथिलता झा गई, भर वहः स्वामी दयानन्द सरस्वती के द्वारा 
निदिष्ट कार्यक्रम को छोड़कर उनके लक्ष्यविरोधी अन्य कार्यों में रत हो गया । सम्प्रति केवल ४- 
५ विद्यालयों में उनके द्वारा निर्दिष्ट पद्धति से व्याकरण पर्यन्त थोड़ा बहुत पठन-पाठन होता है। 
इस प्रकार जिस महत्त्वपूर्ण वेद और आर्षग्रन्यो के प्रचार के; लिये स्वामी दयानन्द सरस्वती जीये 
' और मरे, वह अधूरा रह गया । हन्त ! ५ सहस्र वर्षो के' सुदीर्घकाल के पश्चात्‌ स्वामी दयानन्द 
सरस्वती और उनके गुरु प्रज्ञाचक्ष्‌ स्वामी विरजानन्द सरस्वती ने जिस वैदिक आषंज्ञान 
ज्योति को प्रज्वलित किया था, वह उनके अनुयायियों की उपेक्षा के कारण अल्पावधि में ही बुझसी 
: गई । अब कौन इस सम्प्रदायनिरपेक्ष वैदिक ग्राषॅ-ज्ञान को पुनः प्रकट करेगा? कौन इसका पुनरुद्धार 
* करेगा. ? 


मीमांसाशास्त्र के प्रवक्ता एवं व्याख्याता 


` अव हम अतिसंक्षेप से : पूर्व-मीमांसाशास्त्र के प्रवक्‍ताओं. और व्याख्याताम्नों का वर्णन 
करते हैं-- - 


भारतीय ऐतिह्य के अनुसार द्वापर युग के पदचात्‌ .ऐतिहासिक काल के ज्ञान के लिये 
। कलिसंवत्‌, भ्राद्य शंकराचार्य का काल और विक्रम संवत्‌ प्रन्त्यन्त ठोस आधार हैँ । यद्यपि पाश्‍चात्य 
विद्वानों ने भारतीय ऐतिहासिक समस्त निरिचत आघारों को. असत्य बताकर झपने मनमाने ढंग 
:से भारतीय इतिहास की रूप-रेखा;निर्धारितः कर दी है, रौर आज प्रायः समस्त भ्राघुनिक इतिहास- 
"लेखक उसी का ग्रन्ध अनुकरण कर रहे हैं। तथापि उनके मत को समीक्षा करने का प्रयत्न न करना 
ब्रिटिश शासनकाल में तो कुछ.समक में आता था, परन्तु सारत के स्वतन्त्र होने पर भी इस 
दिशा में कोई प्रयत्न नहीं किया जा रहा है, यह अत्यन्त खेद की बात है । इसका एकमात्र कारण 
है हमारी मानसिक परतन्त्रता । आज भारत को स्वतन्त्र हुये ३० वर्ष बीत गये, पठन्तु हमारा 
शासन भारतीय बालकों और नवयुवको को वही इतिहास पढ़ा रहा है, जो न केवल भारतीय 
इतिहास के सर्वथा विपरीत हैं, अपितु भारतीय ज्ञान-गरिमा भारतीय संस्कृति और भारतीय इति-- 
हासं को-दूषित करनेवाला भी है। य 
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43 ` ज्ञास्त्रावतार-मीमांसा ` 


मीमांसाशास्त्रे के प्रवक्ता भौर व्यास्याताओं के काल का यहां भारतीय इतिहास के ' 
करेगे। उसकी स्थापना और पाश्‍चात्य मत का खण्डन यहा नहीं करेंगे । ' 
शास्त्र का इतिहास ग्रन्थ में (यदि इस ग्रन्थ का लेखन जीवनकाल में सम्भव | 


अनुसार निदशमात्र 
यह प्रयत्न मीमांसा 


हुआ) करेगे । इस समय हम भारतीय दृष्टि से लिखे गये निम्न इतिहास-ग्रन्थों को आधार वना | 


कर कांलनिदेश कर रहेहैँ- : "°: 
` ` ३, भारतवर्ष का बृहद्‌ इतिहांस--भाग १-२ । श्री पं० भगवदत्त लिखित । 
“ २, बैदिक-बाईमय का इतिंहास-_-भार्ग' १-२-२ । श्री पं० भंगददत्त लिखित । 
: ` ` ३. वेदान्त दर्शन का इतिहासं-श्री पं उदंयवीर शास्त्री लिखित ॥ ` 
` क सांख्यःदर्शन का इतिहासः भ्र पें#उंदयैवीर शास्त्री लिखित । 
५. संस्कृतः व्याकरण शास्त्र का इतिहांस--भाग १-२-३ । मेरे द्वारा लिखित । 
- ६. आयुर्वेद का इतिहास--श्री वैद्य सुँरमचन्द कविराज लिखित । 


. इन महानुंभावों ने भारतीय. ऐतिहास के पूर्वूनिदिष्ट तीन मुख्य आघारों तथा अन्य विभिन्न 


_विषयों का अपने ग्रन्थों में प्राचीन ऐतिहासिक प्रमाणो के झाघार सप्रमाण मण्डन और पाइचात्य | 


खेद 


सतो का सोपपत्तिक खण्डन किया । न 
हि: सीमांसाशस्त्र के प्रवक्ता 


मीमांसाशास्क्र का प्रवचन ग्रादिदेव ब्रह्मा ` से लेकर 'द्वापरान्त कालीन जैमिनि पर्यन्त | 


अनेक ऋषि-मुनियों ने किया था । परन्तु देवयुग के विज्ञात ५ प्रवक्ताओं तथा ऋषियुग :के जिन 
१२ भ्रवक्ताशरों का उल्लेख मीमांसाशास्त्र में झिलता है, उनके नामों का उल्लेख हम पूर्व (पृष्ठ 
०, ६) कर चुके हैं। हम आगे उनका क्रमशः वर्णन करते है-- 


१. ब्रह्मा-ब्रह्मा भारतीयं इतिहास में झादिदेवं के नामः से प्रसिद्ध हैं। भारतीय वाङ्मय 
में इन्हें समस्त प्रधानभ्रुत शास्त्रों का ग्राद्य शास्ता (=शासनकर्ता) कहा है । इन्हीं के शासन 
के कारण संमस्तःविद्याँओं के मूल ग्रन्थः झ्स्त्रै वाः शासन कहाते हैं'। ब्रह्मा के द्वारा उपदिष्ट 
'अन्थों के भ्रतिविस्शीणः होने से इन्हें तन्त्र भी कैहतेः हैं । उत्तरवर्ती ऋषि-मुनियों ने ब्रह्मा के होरा 
उपदिष्ट ग्रन्थों कोः ही संक्षिप्त तथा स्वकालोपंयोगी' बनाया'। इसी कारण भारतीय : इतिहास में 
समस्त शास्त्रों. को तराद ऋषियों द्वारा प्रोक्त माना जातां है*। प्रोकतःका लक्षण न दान सन मानो जाता है ओकतःका लक्षण है-- “अन्य के अन्य कं 


१. विस्तारयति लेशोक्तं .संक्षिपत्यतिविस्तरम । 2 
. _ संस्कर्ता कुरते तन्त्रं पुराण च पुननवम्‌ ॥ चरक, सिद्धि? १२।६५, ६६॥ 


7 रे. यह प्रवचन-विघा - केवल भारतीय वाङ्मय में ही उपलब्ध होती है । भ्ौर वह भी 


अषवाङ्मय्‌ में । इसका प्रधान कारण यह्‌ है 
करना पड़ता हू । अहंकार का परित्याग नीरजस्तम 
वा लेखको द्वारा ग्रहंकार का त्याग असम्भव 
का प्रख्यापन करने के लिये प्राचीन शास्त्रों 


कि प्रवचन-विधा में प्रवक्ता.को अहंकार का त्याग 
रजस्तम ऋषि लोग ही कर सकते हैं। सामान्य झाचायों 
व हँ । ग्रही कारण हैं कि सामान्य विद्ज्जन स्वमहत्त्व 
की निन्दा करते हैं । ह०_-पृष्ठ १२-१४ ॥ 
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३ भीमांसा-शास्त्र के प्रवक्ता एवं व्याख्याता १७ 


द्वारा कृत ग्रन्थ का विशेष प्रवचन' | ब्रह्मा द्वारा उपदिष्ट अ्रथवा कृत ग्रन्थ का शास्त्र शासन और 
तन्त्र नाम होने से उत्तरवर्ती ऋषि-मुनियों द्वारा प्रोक्त ग्रन्थ श्रनक्षास्त्र अनुशासन और झनुतन्त्र 
कहाते हैं। सुचरित मिश्र और पार्थसारथि मिश्र के पूर्व उद्घृत वचन ( पृष्ठ & ) में मीमांसा- 
शास्त्र के आद्य उपदेशक ब्रह्मा का निर्देश मिलता है । 


पं० भगवहत्त जी ने “भारतवर्ष का वृहद्‌ इतिहास! ग्रन्थ के द्वितीय भाग (पृष्ठ २२-२६, 
संवत्‌ २०१७) में ब्रह्मा द्वारा उपदिष्ट २२ शास्त्रों का उल्लेख किया है । ब्रह्मा के विषय में 
अधिक ज्ञान के लिये देखें -भारतवर्ष का वृहद्‌ इतिहास, भाग २, पृष्ठ १४-२७ (संवत्‌ २०१७)। 
तथा -सस्कृत-व्याकरणशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृष्ठ ५८, ५९ (संवत्‌ २०३०) । 

` २. महेश्वर (शिव) महेश्वर कृत मीमांसाशास्त्र का उल्लेख सुचरित मिश्च ने 
इलोकवातिक की टीका में किया है (द्र०--पूर्व पृष्ठ & पर उद्धुत वचन) । व्याकरण- 
शास्त्र में माहेश्वर सम्प्रदाय ग्रति प्रसिद्ध है । पाणिनीय व्याकरण माहेश्वर सम्प्रदाय का है। 
महेश्वर के सम्वन्ध में विशेष देखें_संस्कृत-व्याकरणशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृष्ठ ७३-७७ 
(संवत्‌ २०३०) । 

३. प्रजापति _पार्थसारथि मिश्र के अनुसार ब्रह्मा ने, और सुचरित मिश्र के अनुसार 
ब्रह्मा अथवा महेश्वर ने प्रजापति को मीमांसाशास्त्र का उपदेश किया था, तथा प्रजापति ने इन्द्र 
को । भारतीय-वाङ्मय में कश्यप आदि १० प्रजापति प्रसिद्ध हैं । उनमें से किस प्रजापति ने 
मीमांसाशास्त्र का प्रवचन किया, यह अज्ञात है । ° 


४. इन्द्र प्रजापति ने इन्द्र को मीमांसाशास्त्र का उपदेश किया था । भारतीय इतिहास के 
अनुसार इन्द्र कश्यप प्रजापति का पुत्र था। उनकी माता दक्ष प्रजापति की कन्या अदिति थीं । कौटिल्य 
अर्थशास्त्र १८ में इन्द्र को वाहुदन्ती-पुत्र कहा है । इस के ग्यारह सहोदर भ्राता थे । ये द्वादश 
आदित्य के नाम से प्रसिद्ध हैं । इन्द्र ने न्यूनातिन्यून १ आचार्यो से विद्याध्ययन किया था. । इनके 
नाम हैं- प्रजापति, बृहस्पति, अश्विनी कुमार, मृत्यु ==यम भोर कौशिक विइवामित्र । देवराज 
इन्द्र ने विभिन्न झिष्यों के प्रति विभिन्न शास्त्रों का उपदेश किया था । इनमें. यज्ञविद्या, भ्रध्यात्म- 
विद्या, शब्दशास्त्र, आयुर्वेद (=कायचिकित्सा, शल्यचिकित्सा), पुराण, छन्दःशास्त्र और मीमांसा- 
शास्त्र प्रमुख हैं । इन्द्र ने आदित्य को मीमांसाशास्त्र का उपदेश किया था, ऐसा पार्थसारथि मिश्र 
ने लिखा है। 


इन्द्र के विषय में हमने संस्कृत-व्याकरणशास्त्र का इतिहासं ग्रन्थ, (भाग १, पृष्ठ ८०-८९) 
` में विस्तार से लिखा है। 


५. झादित्य- पार्थसारथिमिश्र के लेखानुसार इन्द्र ने आदित्य को मीमांसा का उपदेश 
किया था, भ्रौर दित्य ने वसिष्ठ को । हमने पूर्वं लिखा है कि माता अदिति के इन्द्र प्रभृति द्वादश 


१. द्र०--'यत्तेन प्रोक्तं न च तेन कृतम्‌' । महाभाष्य ४।३।१०१॥ 'श्रस्निवेशकृते तन्त्र 
चरक-प्रतिसंस्कृते ।' चरक के प्रत्येक ग्रंध्याय के अन्त में । 


“९ टे 
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र शास्त्रावतार-मामांसा -. ` 


\ 
पुत्र आदित्य नाम से प्रसिद्ध है । प्रस्तुत मीमासाशास्त्र का प्रवक्ता आदित्य उनमें ह ही कोई अन्यतम 
है, अथवा उनसे मिन्न आदित्यनामा व्यक्ति है, यह अज्ञात शाहि २१५७ पङ्क्ति कु 
अनुसार शुक्लयजुझों का झादि प्रवक्ता आदित्य था । वैदिक-वाड्मय मे हितमान और आङ्ग 

रसायन यजु प्रसिद्ध है-यान्येव यजू षि गादित्यानामङ्किरंसां च (प्रतिज्ञा-परिशिष्ट')। इनका उल्लेख 
शतपथ ४।४।५।१६, २० तथा ऐ० ब्रा० ४१७ में भी मिलता है । याज्ञवल्क्य-चरित (मराठी) के 
लेखक श्रीधरः अण्णा शास्त्री वारे ने प्रतिवेद रादित्य सम्प्रदाय से सम्बद्ध शाखाओं का उल्लेख किया 
है । इ०-याज्ञवल्क्य-चरित (मराठी) पुर्वार्ध के भरन्त में प्रतिवेद-शाखा-निदर्शक वंश पट । 
` ` , बसिष्ठ--पार्थसारथि मिश्च के वचनानुसार आदित्य ने वसिष्ठ को मीमांसाशास्त्र का 
उपदेश किया था । यह वसिष्ठ कुल का आदि देवर्षि है । इसे पुराणों में ब्रह्मा का मानस पुत्र कहा 
है । मानस पुत्र का अर्थ होता है--मन से स्वीकृत । पुराणों ने मित्रावरुण (= प्राण-उदान) 
और उर्वशी (==विदयुत्‌) के सम्बन्ध से उत्पन्न वसिष्ठ (=जीवनीय जल) के आलङ्कारिक 
वैदिक आख्यान का सम्बन्ध देवि वा ब्रहषि वसिष्ठ के साथ जोड़कर इनके चरित्र को दूषित 
किया है । | 
भारत के प्राचीन इतिहास में विशेषकर सूर्यवंशीय राजघराने के साथ वसिष्ठ कुल का 
महत्त्वपूणे योगदान वा सम्बन्ध रहा है । इतिहास के लम्बे काल में एक ही वसिष्ठ की कल्पना 
नहीं की जा सकती । भारतीय इतिहास में जनक प्रभृति भनेक नाम ऐसे है, जो कुल नाम के रूप 
में सहस्नों वर्षों तक चलते रहे । इस तत्त्व को न जानने से इतिहास में नेक उलभनें उत्पन्न हो 
जाती हैं द | | 
ये सभी मीमांसाशास्त्र-प्रवक्ता बेवयुग के व्यक्ति हैं । इस युग में प्रोक्त मीमांसाशास्त्र 
का क्या स्वरूप था, यह भी ज्ञात है । इन के पश्चात्‌ हम ऋषियुग के ज्ञात मीमांसा-प्रवक्ताओं 
का उल्लेख करेगे । इन मीमांसा-प्रवक्तामओों के मीमांसाशास्त्र का स्वरूप लगभग वर्तमान में उपलब्ध 
मीमांसा जैसा ही रहा होगा, परन्तु कुछ विषयों में भिन्नता अवश्य थी | यह उनके मतों के 
उल्लेख से ही स्पष्ट है । यद्यपि पार्थंसारथि मिश्र ने वसिष्ठ से पराशर, और पराशर से कृष्णः 
पायन के मीमांसाध्ययन का उल्लेख किया है, फिर भी हम पराशर का निदेश कृष्णद्वैपायन से 
पुव करेंगे । क्योंकि पराशर कृष्णद्वैपायन के पिता थे । सम्भव है, पराशर ने वसिष्ठ कुल के किसी 
अन्तिम वसिष्ठ से मीमीसाशास्त्र को प्राप्त किया होगा । ॐ 


का भोमांसाश्ास्त्र सें उल्लिखित--पार्यसारथि मिश्र वा सुचरित.मिश्र द्वारा स्मृत पराशर, रौर 
॥ १ उल्लिखित १२ मीमांसको में से केवल तीन पराज्ञर बादरायण ( --पाराशर्ये:कृष्ण: 
Fs का ही पौर्वापर्यं सम्बन्ध तथा निश्चित काल ज्ञात होता है । मीमांसाशास्त्रोवत 

प्रवक्ता का पोर्वापयंक्रम अज्ञात है, और विशेष वृत्त भी अनुपलब्ध है ">. गो मर यु भी ह । हो, छत हां, . इतना 


। . १, कात्यायनीय दो प्रतिज्ञा-परिशिष्ट है । एक श्रौतसूत्र से सं क 
से संबद्ध । उपरिनिदिष्ट पाठ प्रथम प्रतिज्ञा-परिश्षिष्ट का है । SR बलहा अ | 
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मीमांसा-शास्त्र के प्रवक्ता एवं व्याख्याता १६ 


अवश्य है कि इन मीमांसकों का उल्लेख यज्ञीय ब्राह्मण श्रौत गृह्य आदि ग्रन्थों में उपलब्ध होता 
है । इससे इनकी यज्ञशास्त्र-पारदृदवता स्पष्ट है ३ कालक्रम का निश्चय न होने से हम १० मीमांसा- 
प्रवकताझों का उल्लेख ग्रकारादि क्रम से करेंगे 


७. झात्रेय--यंह गोत्र नाम है + भारतीय वाङ्मय में कृष्ण भ्रात्रेय पुनवंसु श्रात्रेय आदि 
अनेक आत्रेय स्मृत हँ । जब तक मीमांसाशास्त्र में स्मृत आत्रेय का व्यक्तिगत नाम ज्ञात न हो, 
तब तक उसके काल का निर्घारण करना कठिन है । झात्रेय का निर्देश मीमांसा (द्वादशाघ्यायी) 
आर वेदान्त सूत्र दोनों में मिलता है. (द्व०- पुर्व पृष्ठ १०) । इनके अतिरिक्त ग्रात्रेयं -का नाम 
अनेंके श्रौत वा गृह्मसूत्रों में भी उपलब्ध होता है। | 


८. ग्रालेलन--आलेखन श्राचार्य का नाम केवल संकर्ष-काण्ड में दो स्थानों पर मिलता है 
(ई०__पूवं पृष्ठ १०) || Fe SB SSR RF 

९. झाइसरथ्य--अश्मरथ का पुत्र ग्राइमरथ्य कहाता है । पाणिनि ने गर्गादि गण ४१ 
१०५ में अश्मरथ शब्द पढ़ा है । उससे यन्‌ प्रत्यय होकर श्राइमरथ्य प्रयोग उपपन्न होता है" 
पाणिनि के लेखानुसार यह गोत्र नाम भी है । अतः मीमांसा आदि में स्मृत ग्ाइमरथ्ये अश्मरथ 
का साक्षात्‌ पुन्न है, अथवा उस गोत्र का व्यक्तिविशेष यह अज्ञात है । आरमरथ्य का उल्लेख मीमांसा 
(द्वादशाघ्यायी) संकर्ष-काण्ड और वेदान्तसूत्र तीनों में मिलता. है (द्व०- पूर्व पृष्ठ १०) । 
आएमरथ्य का नाम श्रौत एवं गृद्यसूत्रो में भी बहुत्र स्मृत है । 

१०. ऐतिञ्ञायन--इतिदा का उल्लेख पाणिनि ने नडादिगण (४ १॥९९) किया है उससे 
फक्‌ प्रत्यय होकर. इतिश्च का गोत्रापत्य ऐतिशायन कहाता है । बोघायन श्रोत प्रवराध्याय मै यह 
गोत्ररूप से स्मृत है । ऐतिशायन झाचाय॑ का नाम केवल पूर्वमीमांसा (द्वादशाष्यायी ) में तीन स्थानों 
पर उपलब्ध होता है (द्र०- पूर्व पृष्ठ १०) । : 

. ११. ग्रोडलौमि--उड्लोमन्‌ का झपत्य औडुलोमि कहांता है । उड्लोमन्‌ का. पाठ यद्यपि 
पाणिनि ने बाह्वादि गण (४।१।९६) में. सहीं किया, फिर भी बाह्वादि के ग्राकृतिगण होने से 
उड्लोमन्‌ से इन्‌ प्रत्यय होता है, ऐसा काशिकाकार का मत है-। औड्लोमि का मंत संकर्षःकाण्ड 
और वेदान्तसूत्र में बहुत्र मिलता है (द्व०- पूर्व पृष्ठ १०) । ब्रोघायन श्रौत प्रवरःप्रकरणः मे गो 
अऔडुलोमि स्मृत है। “त 5 nF : 

१२. कासकायन--कामुक का गोत्रापत्य कामुकायन है । कामुक का .पाठ पाणिनि ने 
नडादिगण (४।१।६९) सें किया है, उससे फक्‌ प्रत्यय होता है । इस झाचाय का उल्लेख केवल 
पूर्वमीमांसा (द्वादशाध्यायी ) में उपलब्ध होता है (द्र०--पूर्व पृष्ठ १०) । कन 

१३. काहाकृत्स्त--काशकृत्स्त का नाम केवल वेदान्त सूत्र १।४।२२ में उपलब्ध होता है । 
काशकृत्स्नः का ही अपरनाम काशकृत्स्नि है, यह हम पूवे (पृष्ठ ११) लिख चुके हैं । वहीं 
काशक्कत्स्ति मीमांसा के निदशंक भगवान्‌ पतञ्जलि और महाकवि भास के वचन भी उद्धृत 
किये हुँ । $ 3 
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२० शास्त्रावतार-मी मांसा -- 
काशकृत्स्न अंथवा कांशक्कतिस्त के पिता का नाम कशकृत्स्न था ॥ तत्त्वरत्वाकर ग्रन्थ में 
भट्ट पराशर ने काशक्नत्स्न को बादरायण (स्टक्कष्णद्वैपायन) का शिष्य कहा है (द्र०--संस्छृत- 
व्याकरणशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृष्ठ १०१) । इसी तत्त्वरत्नाकर ग्रन्थ में सद्धूषें-काण्ड 
को काइक्कत्स्तप्रोक्त लिखा है (द्र०-- वही ग्रन्थ, भाग १, पृष्ठ १०८, टि० ८) । काशक्कत्स्ति 
का मत कात्यायन श्रौत ४।३।१७ में मिलता है । काशकृत्स्न ग्रपरनाम काशकृत्स्ति के विषय में 
संस्कृत-व्याकरणशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृष्ठ १०६-१२२ तक विस्तार से लिखा है । 

१४. कार्ष्णाजिनि--कृष्णाजिन के पुत्र कार्ष्णाजिनि का उल्लेख पूर्वमीमांसा (द्वादशाघ्यायी), 
संकर्ष-काण्ड और उत्तरमीमांसा तीनों में उपलब्ध होता है .(द्र०--पूर्व पृष्ठ १०) । कात्यायन 
श्रौत १।६।२३ में भी कार्ष्णजिनि का मत उल्लिखितहै। हा 

१५. बादरि--ऋषिविशेष वाचक बदर शब्द से भ्रपत्य अर्थ में इन्‌ (४।१।९५) होता -है । 
बदर ऋषि के पुत्र वादरि के अनेक मत मीमांसा और वेदान्तदर्शन में मिलते हैं (द्र ०-भूर्वे पृष्ठ 
१०) । बादरि भौर बादरायण का कोई परस्पर सम्बन्ध था या नहीं, यह विचारणीय है । 


१६. लाबुकायन--लाबुकायन का मत जैमिनि ने. केवल एक स्थान (६1७३७) पर ही 
दिया हे | लाबुकायन नाम के अनुसार इसके पिता का नाम 'लबुक' होना चाहिये । पाणिनि ने 
यद्यपि नडादिगण (४।१।१०५) में लबुक पद नहीं पढ़ा है, पुनरपि प्रयोगसाम््यं से अथवा 
नडादि के ्राकृतिगणत्व से लबुक से भी फक्‌ प्रत्यय जानना चाहिये । 

मीमांसाशास्त्र में उल्लिखित इन आचायो में कोन कितना प्राचीन है, यह जानने का कोई 
साधन नहीं है । इनमें से कुछ ्राचायं निश्चय ही जैमिनि से पर्याप्त प्राचीन होंगे, भौर कुछ सम- 
कालिक भी हो सकते. हुँ । 

१७. पराशर- पराशर महषि वसिष्ठ के पौत्र और शक्ति के पुत्र थे । ये कृष्णद्वैपायन 
व्यास के पिता थे । पराशर के मीमांसाःप्रवक्तृत्व का उल्लेख केवल पार्थसारथि मिश्च ने किया है। 
घमंशास्त्र में पाराशरी स्मृति, एवं ज्योतिषशास्त्र में पराशरी संहिता प्रसिद्ध हे क्कृष्णद्वैपायन का 
जन्म भारत युद्ध से न्यूतातिन्यून १८० वर्ष पूर्व हुआ था । इस प्रकार पराशर का जन्म भारत युद्ध 
से २५०-३०० वर्ष पूर्व हुआ होगा । 

१८. बादरायणू--भारतीय इतिहास के अनुसार बादरायण क्रृष्णद्वपायन 

ह न व्यास का 
र । क चाम का सम्बन्ध सन्दिग्घ है बदर शब्द का नडादिगण (४१६६) ड 
| बदर है 
दर का गात्रापत्य बादरायण होता हे । यह व्युत्पत्ति. हेमचन्द्र ने अभिधान-चिन्तामणि 


३।५११ की व्याख्या में दर्शाई है । बदराणामयनं स्थितिः 
० स्थानस बवारायणम थियन ७ बेरों ७ 
हो वह वदर[्‌यण, बदरायणे निवासो$स्य बदरायण:--वदरिकाश्रम र=जहां बेरों का वन 
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मीमांसा-शास्त्र के प्रवक्ता एवं व्याख्याता २१ 


४।१।४१ से डीषु, तदन्त) से श्रनुदात्तांदेरन्‌ (४॥२1४३) से ` अम्‌ बावरम्‌=बदरीणां चनम्‌ । 
बादरमयनं यस्य स बादरायणः (=वादर वन जिसका अयन= गमनागमन स्थान हे),. इस प्रकार 
भी व्युत्पत्ति की जा सकती हे । अर्थ दोनों. का समान ही है । तात्पर्यं यह है कि कृष्णद्वैपायन का 
बदरिकाश्रम =वदरायण में निवास के कारण वादरायण नाम प्रसिद्ध हुआ था 


कृष्णद्वंपायन का वृत्तान्त महाभारत ग्रन्थ में निर्दिष्ट हे । तदनुसार सत्यवती. नाम्नी 
धीवर कन्या से पराशर के सम्वन्ध से क्ृष्णद्वैपायन का जन्म हुम्ला था । कृष्ण यह मूल नाम है। 
इसका सम्बन्ध कृष्ण वर्ण से भी हो सकता हे । सत्यवती ने नदी के द्वीप में कृष्ण को जन्म दिया था 
इस कारण कृष्ण का द्वैपायन विशेषण रूप में प्रयुक्तं होता हे ॥ कृष्ण द्वैपायन ने अनेक छात्रों को 
चारों वेदों की: विविघ-शाखाश्रों का प्रवचन किया । इसलिये इनका नाम वेदव्यास लोक में प्रसिद्ध 
हुआ--बेदान्‌ विव्यास यस्मात्स वेदव्यास इति स्मृतः । इसके साथ ही महाभारत की रचना और 
उत्तरमीमांसा का प्रवचन भी वेदव्यासं ने किया था । योगदशंन का भाष्य भी व्यास-प्रणीत माना 
जाता हे 1 


१९. जेमिनि- भगवान्‌ जेमिनि कृष्णद्वैपायन के शिष्य थे | इन्हें व्यास जी ने सामवेद 
पढ़ाया था । जेमिनि ने सामसम्बन्धी जैमिनीय संहिता-ब्राह्मण-उपनिषद्‌-श्रौत और गृह्यसूवो का 
प्रवचन किया था । ये सभी ग्रन्थ सम्प्रति उपलब्ध हैं । इन ग्रन्थों के साथ ही भगवान्‌ जैमिनि ने 
षोडशाध्यायी (संकर्षकाण्ड सहित) पूर्वमीमांसा का प्रवचन भी किया । यह मभीमांसाझ्षास्त्र का 
अन्तिम प्रवचन है । चिरकाल से प्रचलित यज्ञीय कर्मकाण्ड में पर्याप्त मतभेद उत्पन्न हो गूये थे । 
शाखाओं और ब्राह्मणग्रन्थों के कर्मकाण्डपरक वचनों के तात्पयं-ज्ञान में बहुत मतिभेद उपस्थित 
हो गया था | इन सब विषयों के मतभेदों को दुर करने, तथा शाखाओं और ब्राह्मणवचनों का 
यथावत्‌ न्याय्य तात्पयं बताने के लिये मुख्यतया मीमांसाशास्त्र का प्रवचन जैमिनि ने किया था। 
पर साथ ही उस समय के महायाज्ञिकों द्वारा जो मन्त्रों के अनर्थकत्व की घोषणा कर दी गई थी, 
आर विविघ विग्रहवान्‌ देवताओं की कल्पना की जा चुकी थी । उनके निराकरण का भी भगवान्‌ 
जेमिनि ने प्रशस्य प्रयत्न किया है। 


जेमिनि के पिता का नाम अज्ञात है । जेमिनि प्रयोग के अनुसार पिता का नाम जिसिन्‌ 
अथवा जेमिन्‌ होना चाहिये । जेमिनि-प्रोक्त मीमांसा जैमिनीया कहाती है । जेमिनि शब्द के योग से 
काझकृत्स्निना प्रोक्ता मीमांसा काशकृत्स्नी के समान जैमिनी मीमांसा प्रयोग उपपन्न होता है। 
“जैसिनीय' प्रयोग की दृष्टि से जैमन नामान्तर भी था; ऐसा माननाः पड़ता है । यथा अन्यत्र एक 
व्यक्ति के पाणिनि-पाणिन, काशक्कत्स्ति-काशङ्कत्व, आपिशलि-आपिश्ल “आदि दो-दो नाम देखे जाते 
हैं, उसी प्रकार यहां भी जानना चाहिये । यथा पाणिनीयाः का: सम्बन्ध पाणिनः से; झआपिशलोयाः 
का आपिशल से, काझकृत्स्नीयाः का काशक्कत्स्न के साथ है, और झोपिशालाः और काशकृत्स्ाः का 
सम्बन्ध आपिशलि और काशकृत्स्न नाम के साथ है | इस विषय में हमने विशेष विचार संस्कृतः 


१. यदि मन्तार्थ-सम्प्रत्यानाय अनर्थको भेवतीति कौत्सः । अनर्येका हि सन्त्रा; । निरुक्त १।१४। 
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२२ शास्त्रावतार-मीमांसा 
व्याकरणशास्त्रे का इतिहास, भाग १, पृष्ठ ‘१०६-१०८ (सवत्‌ २०३० ) ० तथा णा माच्या 
-१।१ आह्लिक १ के अन्त में ७६। “इसी” प्रकार जैमिनीयाः प्रयोग की उपपत्ति 'जैमिन! से ही हो 
सकती है, जैमिनि से नहीं । के 
अन्तिम तीन मीमोंसो-प्रवक्‍ता भगवान्‌ पराशर वादरायण (=कृष्णद्वैपायन) और जैमिनि 
का काल. भारतीय इतिहास में सुनिश्चित है। कृष्णद्वैपायन के पिता पराशर मुनि का जन्म कलि 
संत्रत्‌ से लगभग ३०० वर्ष पूर्व हुआ था: जैमिनि पाराशयं व्यास के शिष्य थे । क्कृष्णद्वपायन ने 
शाखाओं का प्रवचन भारत युद्ध से न्यूतातिन्मून १०० वर्ष पूर्वे किया था । अतः जैमिनि का काल 
भारत युद्ध से १४० वर्ष पुर्वे से भारत युद्ध के १०० वर्ष पीछे तक निश्चित है । 
भगवान्‌ जेमिनि.को मृत्यु- पञ्चतन्त्र मित्र-संप्राप्ति में ३६वां इलोक (जीवानन्द संस्करण) 
इसे प्रकारहै-, - कट; "ग्र 
३ - . `, सिहो व्याकरणस्य कतुं रहरत्‌ प्राणान्‌ प्रियान्‌ पाणिनेः, 
मीमांसाकृतमुन्ममाथ सहसा हस्ती मुनि जैमिनिम्‌ । 
छन्दोज्ञानर्निध -जघान मकरो - वेलातटे पिङ्गलम्‌, ~ ` ` 
- ` श्न्ञानावुतचेतसामतिरुषां कोऽर्थस्तिरश्चां गुणेः ॥'- 
` .` इस इलोक के अनुसार अष्टाध्यायी के प्रवक्ता पाणिनि को सिंह ने मारा था, मीमांसा- 
प्रवक्ता जेमिनि को हाथी ने रौंदा था, झर छन्दःशास्त्रप्रवक्ता पिङ्गल को समुद्र तट पर मकर ने 
निगल लिया था। 


7 छ वस इससे अधिक मीमांसा-प्रवक्ता जैमिनि के विषय में हम कुछ नहीं जानते | 


क मीमांसा के भाष्यकार 
डीड: विज्ञति-अध्यायात्मक मीमांसा के एकशास्त्रत्व को स्वीकार करके कुछ. श्राद्य व्याख्याताओं 
ने पूरे २० भ्रध्यायों पर व्यांख्याएं, लिखी थीं: । तदनन्तर कुछ व्याख्याताओं ने उत्तरमीमांसा 
(->ब्रह्मकाण्ड) को छोड़कर षोडश अध्यायात्मक पुर्वेमीमांसा परव्याख्याएं लिखीं । अन्तिम भाष्यः 
काऱ शवरस्यामीः ने संकर्षेकाण्ड को छोड़कर, शेष द्वादशाध्यायी पर ही अपना भाष्य लिखा । इस 
विषय का वर्णन अज्ञातनामा भ्रपञ्च-हृद्यकार ने इस प्रकार किया है-- : है 

. “पस्य विशवत्यध्यायनिबद्धस्प मोमांसाशास्त्रस्य कृतकोटिनामधेयं भाष्यं बोधायनेन कृतम्‌ । 
हा उपेक्ष्य किञ्चित्‌ संक्षिप्तम्‌ उपवषंण कृतम्‌ । तदपि मरदमतीन, प्रति दुष्पतिपादं- 
हिका 3 षोडदालक्षणपुर्वेमीमांसाशास्त्रमात्रस्य 'देवस्वामिनाऽतिसंक्षिप्तम्‌ । भवदासे- 
सत ननोयसाष्यस्‌ । पुनद्विकाण्डे घर्ममीमांसाशास्त्रे पूर्वस्य तन्त्रकाण्डस्याचार्यशबर- 
स्वासिनातिसंक्षेपेण पेण. संकर्षेकाण्ड हवितीयमुपेकषय हत भाष्यम्‌ । तथा च देवताकाण्डस्य कल कक के ता स शण जा चः दवाः संकर्षण 1 -॥ 


-१. इस इलोक का पाठान्तर देले. सं स्कृत-व्याकरणशास्त्र 
क्ला स्क्ृत-व्याव यस्त का इतिहास, . भाग . १, पृष्ठ 


है] 
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मीमांसा के भाष्यकार २३ 


ब्रह्मकाण्डस्य भगवत्पादब्रह्मदत्तभास्करादिभिमंतभेदेनापि कृतम । तथा शावरभाष्यं वाक्यार्थभेद- 
सञ्युपगम्य भट्टप्रभाकराम्यां द्विधा व्याख्यातम्‌ --तत्र भावनापरत्वेन भट्टकुमारेण, नियोगपरतया 
प्रभाकारेण ।” 


अर्थात्‌--बीस अध्यायनिवद्ध मीमांसाशास्त्र का 'कृंतकोटि! नाम का भाष्य बोधायन ने 
लिखा था । उसके भ्रति विस्तृत होने से उपवर्ष ने उसे कुछ संक्षिप्त किया । वह भी विस्तीर्णं होने 
से मन्दमतिवाले अध्येताओं के लिये दुष्कर होने से १६ अध्यायात्मक .पूर्वमीमांसाशास्त्रमात्र का देव- 
स्वामी ने अतिसंक्षिप्त भाष्य रचा । भवदास ने भी जैमिनीयशास्त्र का भाष्य लिखा । फिर दो 
विभागवाले घर्ममीमांसाशास्त्र में द्वितीय संकर्षकाण्ड की उपेक्षा करके पुर्वतन्त्रकाण्ड का शबरस्वामी 
ने अतिसंक्षेप से भाष्य किया । तथा देवताकाण्ड का संकर्ष ने भाष्य रचा । ब्रह्मकाण्ड का भगवान्‌ 
ब्रह्मदत्त भास्कर आदि ने मतभेद से व्याख्यान किया । तथा शाबरभाष्य का वाक्यार्थ-भेद को 
स्वीकार करके भट्टकुमारिल और प्रभाकर ने दो प्रकार. से व्याख्यानं किया--भावनापरत्व को 
स्वीकार करके भट्टकुमारिल ने, तथा नियोगपरता से प्रभाकर ने । 


इस प्रकार पूर्वमीमांसा के बोधायन, उपवर्ष, देवस्वामी, भवदास और शबरस्वामी इन 
५ प्राचीन व्याख्याकारों का प्रपञ्च-हृदयकार ने उल्लेख किया है । इनका हम क्रमशः संक्षिप्तं 
परिचय नीचे दे रहे हैँ 
-बोधायन 


वोधायन ग्राषंयुग के अन्तिम ग्रन्थकार हैं । इनकी श्रौतसूत्र और गुह्मसूत्र के. प्रक्चन की 
शेली ब्राह्मण-प्रवचन, शैली के. निकट है, और अन्य श्रौत तथा गह्यसूत्रों की अपेक्षा विस्तत भी 
है । बोधायन नाम का बौधायन पाठान्तर भी है । दोनों में बोध शब्द से नडादि (भष्टा० ४।१। ९९) 
गण को शराकृतिगण मानकर फक्‌ होता है । यद्यपि पाणिनीय मतानुसार फक्‌ प्रत्यय को मानकर 
नित्य वृद्धि प्राप्त होती है, तथापि शिष्ट प्रयुक्त अन्य कतिपय शब्दों में संज्ञापूर्वको विधिरनित्यः 
नियम से नित्य वृद्धि का अभाव भी देखा जाता है । यथा -- झरिनिवेशA-यन्‌= शरिनिवेश्य, भरिन 
बेश्य (त० प्राति० ६।४) । पुष्करसत्‌-{- इन्‌=पुष्करसादि, पौष्करसादि (द्व०--हि०. के० गह्य, 
अग्निवेश्य गृह्य, झाप० धमं ०९) । और सेनापति-|-यक्‌ = सेनापत्यम्‌ (मनुस्मृति का प्राचीन पाठ) 
सेनापत्यम्‌ । बोधायन और वौघायन नामों में ग्रन्थकार के रूप में बोघायन नाम ही अधिक प्रसिद्ध 
है । बोघायनप्रोक्त श्रौत गृह्य और घमंसूत्रों के अतिरिक्त कतिपय अन्य ग्रन्थों. के नाम भी उपलब्ध 
होते हैं । 
प्रपञ्च-हृदयकार के उपयुक्त उद्धरण से स्पष्ट है कि भगवान्‌ बोधायन ने २० अध्याया- 
त्मक सम्पूर्ण भीमांसाशास्त्र पर कृतकोटि नाम की अति विस्तृत . व्याख्या लिखी थी । आचाये 


१. द०-संस्कृत-व्याकरणशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृष्ठ १०२, १०३ (संवत्‌ २०३० 
संस्करण ) । पौष्करसांदिरेव पुष्करसादिः, वृद्धघभावएछान्दस; । हरदत्त टीका, ग्राप० घर्म० 
११९७॥ 


e 
र 
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२४ शास्त्रावतार-मीमांसा 
रामातुज ने भी. वेदान्तसूत्र की व्याख्या में बोधायन वृत्ति का उल्लेख किया है।' अला वेदान्त- 
देशिक ने भी सेवरमीमांसा १।१।५.की व्याख्या के अन्त में बोधायनकृत मीमांसावृत्ति को स्मरण 
किया है।' :; 
- २--उपवष 
भगवान्‌ उपवर्ष श्राचार्य पाणिनि के गुरु वषे के अनुज थे । यह भारतीय इतिहास में 
प्रसिद्ध है । उपवर्ष आचार्य दशँनशास्त्रीय वाङ्मय में वृत्तिकार नाम से प्रसिद्ध थे । भगवान्‌ पाणिनि 
का प्रादुर्भाव विक्रम से लगभग २९०. वर्ष पूर्व आषंयुग के अन्त में हुआ था । इस विषय में हमने 
पाइचात्य मतों की आलोचनापूर्वक भारतीय वाड्मय के वाह्य साक्ष्य और भ्रष्टाघ्यायी के अन्तः 
साक्ष्य के आघार पर 'संस्कृत-व्याकरणकशास्त्र का इतिहास” भाग १, पृष्ठ १९०-२०५, संवत्‌ 
२०३० संस्करण) में विस्तार से लिखा है । इस आधार पर उपवर्ष आचार्य का भी लगभग यही 
काल जानना चाहिसे । प्रपञ्चःहृदयकार के लेखानुसार उपवर्ष ने बोधायन-भाष्य का ही संक्षेप 
किया था। न 
. विचारणीय ग्रंश--प्रपञ्च-हृदयकार ने कुतकोटि नाम बोधायनरचित मीमांसाभाष्य का 
लिखा है । परन्तु कोशकार “कृतकोटि” उपंवर्ष का नामान्तर दर्शाते हैं त्रिकाण्डशेषकार तथा 
केशव ने लिखा है-- न "र - 
उपवर्षो हलभूतिः कृतकोटिरयाचितः । - 
` धैजयन्तीकार ने लिखा है-- 
_ हलभूतिस्तुपवर्षः कृतकोटिः कविइच सः । भूमिकाण्ड ब्राह्मणा० १५४ | 
दण्डी भी अवन्तिसुन्दरी-कथा पृष्ठ १८२ में लिखता है-- 
कुतकोटिदाब्दमलभतोपवर्ष: । व्य 
न प्रमाणों से प्रपञ्च-हृदयकार का वोधायनक्त भाष्य का नाम कृतकोडि सन्दिरध हो जाता 
है | वसे भी 'कृतकोटि' नाम ग्रस्थ का उपपन्न नहीं होता । बहुब्रीहिसमासानुसार उपवर्ष का सम्भव 
है । हमारे पास क नहीं है,परन्तु: ऊपर जो दण्डी का उद्धरण दिया है, उससे 
ज्ञात होता है कि दण्डी ने कृतकोटि नाम का कुछ कारण भी लिखा था । 
र wi कक हमें बोघायन के भाष्यकार होने में भी सन्देह है । बोधायन का नाम 
तान आचारय शर प्रपञ्र्चहृदयकार के द्वारा ही स्मृत हे स हे. १. तीसरा. भानायं ददन्ति है । तीसरा आचार्य वेदान्तदेशिक है 


` १. भगवद्वोघायनकुतां विस्तीर्णा ब्रह्मसूत्रवृत्ति पूर्वाचार्याः संचिक्षिपुः । तन्मतानुसारेण: 


सूचाक्षराणि व्याख्यायन्ते । श्रीभाष्य १॥१॥१॥ 
२. उभयाभिप्रायवादी भगवान्‌ बोघायनो विशतिलक्षणीं मीमांसां 


'» के हिना 5 ल 
व्याख्यद्‌ इति वृद्धा :॥ सेदवरमीमांसा, पृष्ठ ४५ || -  परस्परसंगमार्थं विस्तरेश 
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(्०—सेवरमीमांसा १।१।५, पृष्ठ ४५) । यह बोधायन और उपवर्ष को एक व्यक्ति मानता 
ह, यह अनुपद लिख रहे हुँ । इनसे अन्यत्र वोधायन का नाम नहीं मिलता । उधर वृत्तिकार 
उपवष के नामनिदंशपुर्वक मत शावरभाष्य औऔौर शाङ्करभाष्य में बहुत्र उपलब्ध होते हैं॥ रामानुज 
चार्य ने उपवर्ष का कहीं साक्षात्‌ निर्देश नहीं किया । सम्भवतः इसी उलन को सुलकाने के 
लिये झाचायं वेदान्तदेशिक ने वृत्तिकारस्य बोघायनस्यैव उपवर्ष इति स्यान्नाम लिखकर दोनों 
नाम एक आचार्य के मानने का सुझाव दिया हे । परन्तु यह वैष्णव मतानुयायी प्रपञ्च-हृदयकार 
के लेख से ही कट जाता हूँ । उसने वोधायन और उपवर्ष दोनों का पृथक्‌ अस्तित्व स्वीकार किया 
है । हमारा विचार तो यही है कि बोधायन ने २० श्रघ्यायात्मक पूर्वोत्तरमीमांसा पर कोई भाष्य 
नहीं लिखा | बोधायन के निर्देशक रामानुज और प्रपञ्च-हृदयकार दो वेष्णव-ग्रन्यकार ही हैं । 
भ्रपञ्च-हृदयकार द्वारा वेदान्त पर शाङ्करभाष्य का संकेत न करना भी उसके मताग्रह का ही 
द्योतक हे । और यदि बोधायन के भाष्य की सत्ता मान लें, तो भी कृतकोटि नाम तो निश्चय ही 
उपवर्ष का हे, बोधायन के भाष्य का नहीं है, इतना तो मानना ही होगा 1 
उपवर्ष की वत्ति के नामेल्लेखपूर्वक उद्धरण 

(१) देवस्वामो ने संकर्षकाण्ड ४।२।१९ के भाष्य में वृत्तिकार का मत उद्बृत किया है-- 

वृत्तिकारोऽप्येतमर्थं वर्णयाञचकार 'विकारो देवतापनयः इत्यत्र । 

(२) झाबरभाष्य में उपवर्ष की वृत्ति के निम्न उद्धरण उपलब्ध होते है-- 


१--वृत्तिकारस्तु अन्यथेम ग्रन्थं वर्णयाञ्चकार- तस्य निमित्तपरीष्टिरित्येव- 
सादिम्‌*°°। मीमांसाभाष्य १।१।५॥ 
२--प्रथ गौरित्यत्र कः शब्दः ? गकारौकारविसर्जनीया इति भगवानुपवर्ष:॥ १।१।५॥ 
३-तच्चेतद्‌ वृत्तिकारेणोदाहरणोपदेञञेनाख्यातम्‌ । २।१।३२॥ 
` ४-वृत्तिकारस्तु शिष्यहितार्थं प्रपञ्चितवान्‌ -इतिकार बहुलम्‌ `-। २।१।३३॥ 
५- वृत्तिकारवचनात्‌ प्रतिज्ञा संशयं चावगच्छामः। भ्रत्रभगवानाचायंः इदमुदाहृत्य 
।२।१।१६॥ 
इत्यादि अनेकत्र शाबरभाष्य में वृत्तिकार उपवर्ष के मत उद्धत हैं । 
(३) झाचायं शंकर ने उपवर्षकृत वृत्ति के निम्न उद्धरण दिये हैं--- 
१-_वर्णा एव तु शब्दा इति भगवान्‌ उपवर्षः । १ 1३२८ 
२--्रतएवोपवर्षाचा्यणं प्रथमतन्त्रे झत्माभिघानप्रसक्तौ शारीरके वक्ष्याम इत्युद्धारः 
कृतः । ३।३।५३॥ र 
, (४) पार्थसारथि .मिश्न इलोकवातिक के वृत्तिकारेण लक्षणे (प्रत्यक्षसुत्र १।१।४, एलोक 
१३)*की व्याख्या में लिखता है-- Se 
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२६ शास्त्रावतार-मीमांसा 
तथा च वक्ष्यति वृत्तिकारः--यदाभासं विज्ञानं तेन॑ सम्प्रयोग इति । तत्त्वरत्नाकर, 
73031: प्न ८: पम | 
(५) ऐेश्वरमीमांसाङत्‌ वेदान्तदेशिक लिखता हुँ . 
यत्तूपवर्षबृत्ती--तस्य निमित्तपरीष्डिनं कतंव्येति“7) पृष्ठ २२ । 1 - 
(६ ) सायणाचार्य ने ग्रथवंवेदभाष्य. की भूमिका में मीमांसा-कल्पाधिकरण (१।३।ग्रधि० 
७) में निर्दिष्ट उपवर्षाचायं का वचन इस प्रकार उद्धृत. किया है— . ` 
_ तदुक्तम्‌ उपवर्षाचार्ये: कल्पसुत्राधिकरणे--- 
नक्षत्रकल्पो वैतानस्तृतीयः संहिताविधिः? । 
र तुयं श्राद्धिरसकल्पः श्ञान्तिकहपस्तु पञ्चमः ॥ 
; . इत्यादि अनेक ग्रन्थों में वृत्तिकार उपवर्ष की विदत्यध्यायात्मक मीमांसावृत्ति के उद्धरण 
उपलब्ध होते हैं `` २) = 
३-देवस्वामी _ 

_ भ्रपञ्च-हृदय के पूर्वेनिदिष्ट उद्धरण के अनुसार. देवस्वामी ने जैमिनीय षोडशाध्यायी 
मीमांसा पर संक्षिप्त व्याख्या लिखी थी । सम्प्रति देवस्वामी की संकर्षकाण्ड पर ही व्याख्या मिलती 
हे । मद्रास विश्वविद्यालय से सन्‌ १६६५ में यह व्याख्या प्रकाशित हुई हे । 

क वेदान्त-कल्पतरु-परिमल ३।३।४३ (पृष्ठ ५३९) में संकर्षकाण्ड २।२। ३७ कां देवस्वामी 
का भाष्य भवस्वामी.के नाम से उद्घुत हे । क्या परिमल में लेखक-दोष से देवस्वामी के स्थान 
पर भवस्वामी लिखा गया हे ? ह 


हा देवस्वामी ने ग्राश्‍वलायनं श्रौत गृह्य तथा बोधायन श्रौत की व्याख्याएं भी लिखी थीं । 
भवस्वामी के नाम से भी इन ग्रन्थों के व्याख्याग्रन्थ उपलब्ध होते हैं । यद्यपि हमने दोनों नामों 
से उपलब्ध व्याख्याग्रों का तुलनात्मक अध्ययन नहीं किया, फिर भी कई कारणों से हमारी 


सम्भावना दृढ हो रही हे कि देवस्वामी और भवस्वामी एक व्यक्ति के 
तत्तिरीय-संहिता की भी व्याख्या की थी । क 0 


ाकपुणिः-देवस्वामी ने संकर्षकाण्ड २।२।५ के भाष्य में ग्राचा्य शाकपूणि का मत इस 


प्रकार उद्घृत किया हे“ देवतामिष्ट्वां भ्रग्निरिति शाकपूणिः । पृष्ठ ७९ । 
वृत्तिकार--देवस्वामी ने संकर्षकाण्ड ४ 


किया हे - वृत्तिकारोष्प्पेतमं्थ वर्णयाअ्चकार-' 
['विकारो देवतापनयः वचन हमें उपलब्ध नहीं विकारो देवतापनयः: इत्यत्र.. (पृष्ठ १९३) । 
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मीमांसा के भाष्यकार : २७: 


देवस्वामी भाष्य खण्डित--मद्रास विश्वविद्यालय से देवस्वामी का जो भाष्य. छपा हे, 
उसक ३।२।१ क भाष्य में लिखा हु 


अस्मिन्‌ पादे “पूर्वत्वात्‌ तथा सोमे’ (३।१।२६ के आगे पृष्ठ १२७) इत्यारभ्य झापाद- 
समाप्तेः भावदासमेत भाष्यम्‌ । पृष्ठ १३२ । . . 


इससे स्पष्ट हे कि देवस्वामो के भाष्य में कुछ भाग त्रुटित हो गया था । मातृका लेखक 
ने भवदास कृत भाष्य को जोड़कर ग्रन्थ पूरा किया हे । I 
नः ४५=-भवदास 


` भवदासक्ृत षोडशाध्यायी मीमांसोभाष्य का निर्देश प्रपञ्च-हृदयकार के पूवं उद्घृत वचन 
में मिलता हे । . भवदासक्तं मीमांसाभाष्ये के आरम्भ के कतिपय उद्धरण इलोकवातिक की 
टीकाग्रो में उपलब्ध होने. हैं । संकर्षकाण्ड.का: जो देवस्वांमी का भाष्य मद्रास विश्वविद्यालय से 


छपा है, उसमें कुछ भाग पर भवदासकृत भाष्य मुद्रित है । यह पुर्व देवस्वामीकृत भाष्य. के प्रसङ्ग 
में लिख चुके हैं । 


₹लोकवातिक और उसकी टीकाग्रों से-विदित होता है कि शबरस्वामी ने प्रकारान्तर से 
भवदासक्कत भाष्य का खण्डन किया था । यथा-- 


(१) शवरस्वामी ने प्रथम पकिङ्त में ही लिखा है-- - 


लोके येष्वर्थेषु प्रसिद्धानि पदानि तानि सति सम्भवे तदर्थान्येव `  सुत्रेष्वित्यवगन्तव्यम, न 
श्रघ्याहारादिभिरेषां परिकल्पनी योऽथः परिभाषयितव्यो वा । 


अर्थात्‌-लोक में जो पद जिन अर्थो में प्रसिद्ध हैं, उनको यथासम्भव सूत्रों में. भी उन्हीं 


अथवाला जानना चाहिये | अ्घ्याहारादि. के द्वारा सूत्रमों के अर्थ की परिकल्पना अथवा. परिभाषा 
नहीं करनी चाहिये । - En, 


$ भट्ट कुमारिन ने शृद्नरस्वःमी के उक्त झाब्दों में पूर्ववृत्तिकार भवदास के प्रति - उपालम्भ 
मानकर लिखा है-- 


वृत्त्यन्तरेषुः क्रेषाञ्चिल्लौ किकार्थव्यतिक्रमः । `. 
झाब्दानां दृस्यते तेषाम्‌. उपालम्भोऽयमुच्यते ॥ प्रतिज्ञासूत्रः३३॥। 


का अर्थात्‌ किन्ही प्राचीन वृत्तियों में कुछ शब्दों के लौकिकार्थ ,का व्यतिक्रमं देखा जाता 
है। उनके. प्रति 'लोके येबु' से भाष्यकार उपालम्भ. देते हैं । , 


इसकी टीका में सुचरित मिश्च ने लिखा है - गड] 


केषाञ्चिद्‌ भवदासादोनां वृत्त्यन्तरेष्‌ शब्दानाम्‌ अलौकिकोऽर्थ उपर्वाणतः ॥ इलोकवातिक- 
टीका, भाग १; पृष्ठ १३॥ 
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रंद शास्त्रावतार-मीमांसा 


पुनः ग्रगले श्लोक की व्याख्या में सुचरित मिश्र लिखता है-- 

कव पुनर्भेवदासेनालौकिकाथ ग्रहण कृतम्‌, यदेवमुपालभ्यते । अत आह-श्रथातः ।”"`"** 
भवदासेनोक्तम्‌-प्रथात इस्पयं शब्द ग्रानन्तयं प्रयुज्यते इति । तेनास्य पदसमुदायस्य तादथ्यं नते 
परिभाषादिभिः सिद्ध्यतीति । भाग १, पृष्ठ १३- १४॥ 

दोनों उद्घरणों का भाव यह है कि-- 1 

किन्हीं भवदास आदि की वृत्तियों में शब्दों का अलौकिक अर्थ स्वीकार किया है ।** कहां 
प्र भवदास ने अलौकिक अर्थ का ग्रहण किया है, जिसके कारण ऐसा उपालम्भ दिया है । अतः 
कहा--श्रथातः ।**“भवदास ने “प्रथातः यह शब्द [समुदाय] भ्रानन्त अर्थ में प्रयुक्त होता है! 
ऐसा लिखा है । बिना.परिभाषादि के इस पदसमुदाय का श्रानन्तयं ग्रथ सम्भव नहीं है । 

(२) अट्टकुमारिल ने प्रतिज्ञासूत्र (१।१।१) के ६३ वें इलोक में स्पष्ट भवदास का नाम 
लेकर लिखा है-- 

समुदायादवच्छिद्य भवदासेन कल्पितात्‌ । 


अर्थातू--भवदास ने ग्रथातः पदद्वय को आानन्तयं अर्थवाला कल्पित किया है (द्र०-सुचरित 
मिश्र टीका, भाग १, पृष्ठ ३१) । ३ 


पार्थसारथि मिश्र ने एलोकवातिक प्रत्यक्षसूत्र १।१।४ इलोक १ की उत्थानिका में लिखा है- 


भवदासेनंतत्‌ सूत्रं द्विधा कृत्वा 'सत्सम्प्रयोगे इत्येवमादि तत्प्रत्यक्षम्‌ इत्येवमन्तं’ प्रत्यक्ष- 
लक्षणपरम्‌, भ्ननिमित्तमित्यादि च तस्य धमं प्रत्यक्षनिमित्तत्वपरं व्याल्र्यातम्‌ । तदुपन्यस्य दूषयति- 
वण्यते इति । पृष्ठ १३३, १३४॥ 


शर्थात्‌-भवदास ने| सत्संप्रयोगे पुरुषस्येन्द्रियाणां बुद्धिजन्म त्त्रत्यक्षम्‌ निमित्तं विद्यसानोप- 
लम्भत्वात्‌ | इस सूत्र को दो विभागों में बांटकर 'सत्संप्रयोगे' से लेकर 'ततप्रत्यक्षम्‌' तक को प्रत्यक्ष 
लक्षणपरक, ग्रौर निमित्तम्‌ इत्यादि को उस धर्म के प्रति भ्रनिमित्तत्वपरक व्याख्यान किया हँ । 
उसको दूषित करते हैं । 

(३) धूतंस्वामी ने झाप० श्रौत ७१२।१० के भाष्य में लिखा है-- 

[उपाकृतहोमा] लौकिकादाज्यादिति भवदासमतिः । तस्य यूपाञ्जने प्रकृतत्वात्‌ । 

अर्थात्‌ -उपाकृत होम लौकिक ग्राज्य से करने चाहियें, यह 

| 7 यह भवदास का विचार है। 

क्योंकि प्रकृत में लौकिक आज्य का यूप के अ्जनकाय में निर्देश है । धूतंस्वामी ने भवदास का 


यह मत उसके मीमांसाभाष्य से ही गृहीत किया 
का निर्देश नहीं मिलता । गुदात किया होगा। क्योंकि किसी श्रौत पर उसके व्याख्यान 


इस प्रकार भवदासकृत मीमांसाभाष्य 


उसके भाष्य का स्वरूप कुछ इञ्जित होता.है। कै अनेक उद्धरण हमें उपलब्ध होते हैं, जिनसे 
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मीमांसा के भाष्यकार २९ 


भवदास के अनुयायियों द्वारा शाबरभाष्य का खण्डन--एलोकवातिक प्रतिज्ञासूत्र दलोक ४० 
की सुचरित मिश्र की टीका से जाना जाता है कि भवदास के अनुयायियों ने शवरस्वामी पर ग्राक्षेप 
किया था कि “यह झभिनवभाष्यकार [ शबरस्वामी सुत्र के] पदच्छेद प्रादि नहीं करता, इसलिये 
यह सूत्राथ को नहीं जानता, ऐसा भवदासतन्त्र के अनुयायियों ने ही यह प्रत्याख्यान [सूत्रार्थे | 
जानने की इच्छावालों के उत्साह को नष्ट करने के लिये किया है'।' 

इससे इतना ध्वनित होता है कि शबरस्वामी के पश्चात्‌ कुछ काल तक उसके भाष्य पर 
भवदास-व्याख्या के माननेवालों की ओर से आक्षेप होते रहे । ग्रब तो भवदास-व्याख्या ही कथा- 
मात्र रह गई । अस्तु । 

प्रपञ्च-हृदय में श्रनुक्त तीन सौमांसा-व्याख्याता 

इनके अतिरिक्त शबरस्वामी से पूर्व तीन मीमांसा-व्याख्याकारों का परिज्ञान और होता 

है । उनके नाम हैं-- क्रुष्णह पायन व्यास, भतु मित्र और भतु हरि । 
५- कृष्णद्व पायन व्यास 

क्रृष्णद्वैपायन व्यास ने जैमिनीय पूर्वमीमांसा पर भाष्य लिखा था, ऐसा स्वामी दयानन्द 
सरस्वती ने सत्यार्थ-प्रकाद प्रथम संस्करण (संवत्‌ १९३२, सन्‌ १८७५), तथा द्वितीय परिशोधितं 
संस्करण दोनों में लिखा है । उन्होंने तृतीय समुल्लास में पठनपाठन-विधि के प्रसङ्ग में दर्शनशास्त्रो 
के प्रकरण में लिखा है--पुर्वमीमांसा पर व्यासमुनिकुत व्याख्या पढ़ें-पढ़ावें । 

इसी प्रकार संस्कार-विधि, वेदारम्भप्रकरण के अन्त में पठन-पाठन के प्रसङ्ग में लिखा है-- 
तत्पदचात्‌ जैमिनिकृत सुत्र पुव॑मीसांसा को व्यासमुनिकृत व्याख्यासहित'” पढ़ लेवें ।' 

व्यासमुनिकृत मीमांसा-भाष्य के सम्बन्ध में हमें अन्य कोई प्रमाण उपलब्ध नहीं हुआ है। 


६--भत मित्र 
भत्‌ मित्र ने सम्पूर्ण २० अध्यायात्मक मीमांसाशास्त्र की व्याख्या की थी ॥ उत्तरमीमांसा 
पर व्याख्या लिखने का निर्देश यामुनाचाये ने 'सिद्धि-्रय' के आरम्भ में किया है (विशेष द्रष्टव्य- 
वेदान्तदर्शन का इतिहास, पृष्ठ २१३-२३०) । पुर्वेमीमांसा सम्बन्धी ग्रन्थ का संकेत भट्टकुमारिल 
ने इलोकवातिक के उपोद्घात इलोक १० में इस प्रकार किया है- 
प्रायेण हि मीमांसा लोके लोकायती कृता । 
तामास्तिकपथे कतुं मयं यत्नः कृतो मया ॥ 


अअ  o्ल्लjJ्ुु्J्ू् rm] 


यतः पदच्छेदादि न करोति, तस्मान्नायमभिनवो भाष्यकारः सूत्रार्थं विजानीत इति 
भवदासतन्त्रोपजीविभिरेवैतं प्रत्याख्यापित बुभुत्सुजनोत्साहमपहन्तुमिति । भाग १, पृष्ठ १६॥ 


२. सत्यार्थप्रकाश, शताब्दी-संस्करण २, रामलाल कपूर ट्रस्ट, पृष्ठ ११९। बु 
“३. संस्कारविधि, शताब्दी-संस्करण, रामलाल कपुर ट्रस्ट, पृष्ठ १३१ ॥ 


© ७ 
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३० झास्त्रावतार-मीमांसा- 
` _्थात्‌-पू्वं व्याख्याकारों ने मीमांसा को प्रायः लोकायतशासत्र ( =नास्तिक-शास्त्र)' 
बना दिया था । उसको,आस्तिक-पथ पर लाने के लिये मैंने यह प्रयत्न किया है । 
इसकी व्याख्या में पार्थसारथि मिश्र लिखता है-- 
: भौमांसा हि भतू मित्रादिभिरलोकायता एव सती लोकायती इतानित्य[ विहित ] निषिदधयो- 
रिष्टानिष्टफलं नास्तीत्यादिबह्वपसिद्धान्तपरिग्रहेणेति । पृष्ठ ४ ॥ 
» पार्थसारथि मिर से प्राचीनं इलोकवातिक के व्याख्याकार उम्वेक ने इस विषय पर इस 
प्रकार लिखा है-- * छ 
ननु वेदाथंग्रहणाविस्मरणार्थमपि तत्तद्‌ भर्त मित्रविरचिततत्वशुद्धयादिलक्षणप्रकरणम- 
सत्येवेति गतार्थमिदं वाक्यमेत ग्राहःप्रायेणेति । `` स॑वमात्मिका ग्रलोकायता एव सती बाहुल्येन 
लोकायती कृता । संत्स्मृतिसदाचाराणां विना कारणेन घर्मत्वनिराकरणात्‌ विधिनिषेधयोरिष्टा- 
निष्ट फलानभ्युपगमाच्च * । पृष्ठ ३॥ `. . . ह «0 
दोनों का भाव यह है कि भतू मित्र आदि ने तत्त्वशुद्धि आदि ग्रन्थों के द्वारा अलोकायत 
मीमांसा को लोकायती बना दिया,-सत्स्मृति सदाचार झादि का बिना कारण धर्मत्व के निराकरण 
और विधिनिषेध के इष्ट-अनिष्ट फलो के अस्वीकार करने से । | 
, इलोकवातिक. के टीकाकारों का उक्त कथन हमारी समझ में नहीं आता । कोई भी वेद- 
मतानुयायी मीमांसक ऐसा नहीं हो सकता, जो सत्स्मृति मौर सदाचार को घमं से बाहर कर दे, और 
विधिनिषेध के इष्टानिष्ट फल को अस्वीकृत करे । भ्रतः हम समभे हैं कि भतृ मित्र के इस निर्देश 
में कोई गूढ़ अ्रभिप्राय है, जिसको टीकाकारों ने आंखों से . जान-बूझकर झोझल कर दिया है। 
उनकी व्याख्या इस प्रकार की जा सकती है-- .. 

१. आज भी स्मृतिवचनों के चक्कर में पड़कर अनेक घर्माभिनेता श्रष्टवर्षा भवेद गौरी 
आदि वचनों को जळे कन्याओं के छोटी आयु में विवाह के पक्ष का पोषण करते हैं। 
प्र स्त्रोशूबी याता लि मनिकर स्त्रीशूद्रों को वेदाध्ययन का अधिकार नहीं देते । 
कः क : इसी प्रकार संदांचार के नाम पर कुछ समय से चली भ्रा रही रूढ़ियों वा रीति-रिवाजों 

परिपालन का भ्राग्रह किया जाता है । यथा --स्ववर्णमात्र में प जा 
आदि का देना-लेना । जी हज आ का कट जाग गन न करना) दह 

३. विधि-निषेध की स्थिति भी ऐसी ही है । प्रत्येक यज्ञीय कर्म में विधि-निषेध में 
\ कम र 
पुण्य-पाप की भावना पर बल देना भी अनुचित ह ति की झा 


नुचित है। यथा---'यज्ञ में भ्रमुक पात्र अमुक स्थान पर 
“रखना चाहिये! इस विधि.से यह स्वीकार करना कि यथोचित स्थान में पात्र रखने से ही अदृष्ट 


| या. मरोर झु स्यान में रखने से पाप होगा आदि मानना व्यर्थ है. (यज्ञीयं. विधि-निषेध के 
‘म पजय. प्रकरण देखे) । मीमांसांास्त्र व्याय- य स्वल्प जानने क लिये आगे 'श्रौतयज्ञ-भीमांसा' प्रकरण देखें) । मीमांसांशास्त्र न्याय- 
१. लोकायतं नाम नास्तिकानां तन्त्रम्‌ । सुचरित मिश्र कृत म 


टीका भाग १, पृष्ठ ४. 


ह 
~ 


° 
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मीमांसा के भाष्यकार ३१ 


“शास्त्र है । अतः वह न्याय्य कमं की ही पुष्टि कर सकता है, अन्याय्य की पुष्टि वह कभी नहीं 
करेगा । इस दृष्टि से मीमांसा ग्र० १, पाद ३, सूत्र १-७ के स्मतिप्रामाण्याधिकरण, अतिप्राबल्या- 
धिकरण, दृष्टमूलकस्मृत्यप्रामाण्याधिकरण, पदाथ -प्राबल्याधिकरण विशेषं महत्त्व के हैं । इनमें अनेक 
स्मृति वा सदाचाराभासों के घमंत्व का निराकरण बड़ी प्रवलता से किया है । इसी प्रकार इसी 
प्रकरण के सूत्र ११-२३ तक कल्पसूनरों के स्वतः अप्रामाण्याधिकरण आदि भी महत्त्वपूर्ण हैं । 

इस दृष्टि से हमारा विचार है कि भतू मित्र ने उनके समय घर्म सदाचार वा भ्रति के 
नाम पर जो कदाचार देश जाति और समाज में व्याप्त था, सम्भवतः उसके उन्मूलन का प्रयत्न 
किया हो । उस समय की स्थिति को ध्यान में रखकर यह भी कहा जा सकता है कि भत्ते मित्र ने 
घमं के नाम पर यज्ञीय पशु-हिंसा का विरोध किया हो । 


इस प्रसङ्ग में हम शवरस्वामी द्वारा की गई ४८ वर्ष पर्यन्त ब्रह्मचर्यं घारण-विषयक वाक्य 
की समीक्षा की ओर भी ध्यान. ग्राकृष्ट करना चाहते है- 


प्रायः सभी गृह्य और घमंसूत्रों में प्रतिवेद द्वादश वर्ष ब्रह्मचर्य, अर्थात्‌ ४ ` वेदों .के लिये 
४८ वर्ष ब्रह्मचर्य रखने का विधान उपलब्ध होता है । इतना ही नहीं, गोपथ-त्राह्मण १।२।५ में 
स्पष्ट कहा है-> 1: 

तस्मा एतत्प्रोवाच--अ्रष्टाचत्वारिशवद्‌ वर्ष सर्ववेदब्रह्मचयंम । 

गोपथ-ब्राह्मण अन्य ब्राह्मणों के समान शवरस्वामी के लिये अपौरुषेय वेद है । फिर भी वह 
मीमांसा १।३।३ के भाष्य में लिखता है-- 

अष्टाचत्वारिशद्‌ वर्षाणि वेदब्रह्मचयंचरणं, जातपुत्रः कृष्णकेञ्ञोऽरिनिनाऽऽधीत . इत्यनेन 
विरुद्धम्‌ । 


अर्थात्‌-ग्ड़तालीस वर्ष का ४ वेदों के लिये ब्रह्मचर्यं घारण करना पुत्रवान्‌ .काले केशोंवाला 
अग्नियों का झाघान करे' इस वचन से विरुद्ध है । क्योंकि ४८ वर्षपर्यन्त ब्रह्मचर्य करके गृहस्थ 
होने, और पुत्र उत्पन्न होने तक वह कृष्ण केश नहीं रहेगा, सफेद बालोंवाला हो जायेगा। - 


= 


४८ वर्षीय ब्रह्मचर्यधारण ` की प्रवृत्ति लोक में प्रचलित कंसे हुई, यहं*भी शबरस्वामी .के 
शब्दों में सुनिये शि 


अपु स्त्व॑ प्रच्छादयन्तइचाष्टाचत्वारिशद्‌ वर्षाणि वेवब्रह्मचयं चरितवन्तः, तत एषा स्मृतिः 
शाबरभाष्य १।३।४॥ 


अर्थात्‌-किन्हीं ने अपनी नपु सकता को छिपाते. हुये ४५; वषपयंन्त- ब्रह्मचयं का आचरण 
किया होगा । उससे यह ४८ वर्ष ब्रह्मचर्यं की स्मृति चल पड़ी ॥ ले ; 


यदि वर्तमान मीमांसक-सम्प्रदाय में प्रमाणभूत चाय शंबरस्वोमी, गोपथब्राह्मण और 


० ह 
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. आपीय ब्रहाकाण्ड १४५ कारिका की स्वोपजञटीका । 


३२ शास्त्रावतार-मीमांसा 
गुह्य वा धमंसूत्रोक्त ४८ वर्ष के ब्रह्मचर्य की ऐसी ग्रप्रामाणिक ग्रालोचना कर सकता है, तो भर्तूँ- 
मित्र ने यदि वैदिकधर्म में घुसी हुई किन्ही अवैदिक रूढ़ियों की ्रालोचना की, तो उसने कोई 
पहाड़ नहीं ढा दिया । उसे तो उलटा मीमांसाशास्त्र को निर्मल एवं प्रमाणाह बनाने का श्रेय देना 
चाहिये | ; 
` हमारे विचार में. भतू मित्र का कार्ये उस समय वेसा ही महत्त्वपूर्ण रहा होगा, जेसे वर्तमान 
युग में वेद और ग्रां वाङ्मय के प्रति परम आस्थावान्‌ स्वामी दयानन्द ने भ्रर्वादक रूढियों के 
खण्डन का किया है । यदि भतू मित्र का मीमांसाभाष्य वा तत्त्वशुद्धि-प्रकरण का कुछ भी अंश 
उपलब्ध हो जाता, तो प्राचीनं कर्मकाण्ड पर महत्त्वपूर्ण प्रकाश पड़ता । | 
` भतृमित्र का एक उद्धरण जयन्त भट्ट ने शब्द-विषयक मीमांसकपक्ष के रूप में न्याय- 
मञ्जरी पृष्ठ २१३, २२६ (मैडिकलहाल प्रेस, बनारस) पर दो स्थानों में उद्धृत किया है । 
यथा-- ` र्‍ 
तथा च भतू मित्र पवनजनितसंस्कारपक्षो भवतु तथाऽपि नातिप्रसङ्गः, नियतदेदास्येव 
तत्र संस्कारात्‌ । पृष्ठ २१३ ॥ े 
- ` जयन्त भट्ट ने पुनः पृष्ठ २२६ पर इसी मत को ही उपस्थित करके इसका खण्डन 
किया है। 
उम्बेक ने भतु मित्र के ग्रन्थ का नाम तत्त्वशुद्धि लिखा है, और उसे प्रकरण-ग्रन्थ कहा है । 
परन्तु जयन्त-उद्घृत वचन मतृ मित्र के मीमांसा के शब्दनित्यता भ्रधिकरण (१1१) भाष्यग्रन्य 
से उद्धृत किया गया है । यह उंद्धरण के प्रकार से ही स्पष्ट है । इस प्रकार भत मित्र ने मीमांसा 


पर ग्रपना भाष्य लिखा-था, और यज्ञयाग सम्बन्धी कुछ विषयों के सम्बन्ध में तत्त्वशुद्धि ग्रन्थः ` 


में विचार किया होगा । 
७-भत्‌ हरि 


५० विशति अध्यायात्मक मीमांसा के उत्तर भाग ब्रह्ममीमांसा (वेदान्तदर्शन | | 

पड यार | न्तदशन) पर भतू हरिकृत 
भाष्य - निर्देश यामुनाचायं ने 'सिद्धि-त्रय' नामक ग्रन्य में किया है (विशेष 2 — द 
का इततहास, पृष्ठ २६८-२८२) । पूर्वेमीमांसा पर भत्‌ हरिकृत भाष्य का साक्षात्‌ उल्लेख नहीं 


मिलता, परन्तु महाभाष्य-दीपिका में कुछ स्थलों पर मीमांसकों के विशेष मतों का उल्लेख | 


मिलता है । भतृहरि के वचन इस प्रकार हैं-.. 


विनाश एषाम्‌ । पृष्ठ २२, पूना संस्करण । 


र इषा नेच न निक क्ल परस तुलना करी-येषां तावदियं नित्येव लोकस्य विभागेन 
* व्यवस्था, नापि ब्रह्मणोऽाघारणः कर्चिदहोरात्रप्रंविभागोः विद्यत 


` *: सिद्धा दयोः सिंद्धा पृथिवों सिदमाकाशमिति । झाहेतानां मीमांसकानां च नैवास्ति | 
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प्रवृत्तिः, नैव काचिद्‌ युगमन्वन्तरः | 
` इतिः दशनम्‌ । अतृ हरिक्कत 


‘a 


CONES deat AS ded 2... 
॥ 


4 


श्‌ मीमांसा के भाष्यकार ३३ 


२. भ्रन्ये वर्णयन्ति--यबुक्त 'शब्दस्थ परार्यत्वात्‌' (मी० १।१। १८) श्रपि प्रवृत्तत्वादिति । 
यदेव तेन भाष्येणोक्तमिति--कार्याणां वारिविनियोगादप्यन्यद्‌ दर्शनान्तरमस्ति । उरत्पात्त प्रति तु 
अस्य यदशनं योपलब्धिः या निष्पत्तिः सा परार्थ्पा इव, नहि पराथंता शून्यः कालः क्वचिदस्ति। 
तस्मादेतत्‌ प्रतिपत्तव्यम्‌ -भवस्थित एवासौ प्रयोक्तृकरणादिसन्निपातेन झभिव्यज्यत इति । पृष्ठ 
२९, पुना संस्करण । 

३. घर्मप्रयोजनो वेति मीमासकदर्शनम्‌ । अवस्थित एव घर्मः। स त्वरिनहोत्रादिभिरभि- 
ब्यज्यते । तत्प्रेरितस्तु फलदो भवति । यथा स्वामी भृत्यैः प्रयते । पृष्ठ ३८, पुना संस्करण । 


४; थुतेरर्थाच्च पाठाच्च प्रवृरोइच मनीषिणः. 
स्थानान्मुख्याच्च घर्माणामाहुः क्रमविद: क्रमान्‌ ॥ 


- शुतेः क्रममाहु:-- हृदयस्याग्रे ऽवद्यति, अथ जिह्वाया भ्रथ वक्षसः। अथ दाब्द झानन्तर्यायंस्य 
योतकः शूयते । तत्रेदं कृत्वा इदं कर्तव्यमिति क्रमप्रवृत्तिः । अर्थ कमः-यदाप्येवमुच्यते-'देववत्त॑ भोजय 
स्तापय झनुलेपयोद्वतेय अभ्यङ्जय' इति । अर्थात्‌ क्रमो नियम्यते--भ्रभ्यञ्जनम्‌ उद्वर्तनम्‌ स्नापनम्‌ 
अनुलेपनम्‌ भोजनमिति । पाठक्रमो नियतानुपूर्वोकेषु वेदवाक्येषु प्रनेकार्थोपादाने उद्देशिनामनुदेशिनां 
च सकृदर्थित्वेन व्यवतिष्ठते । यथाः स्मृतो परिमार्जंनप्रदाहनेक्षणनिर्णेजनानि तेजसमत्रिकद्वारवता- 
मिति । पुष्ठ २७४, पुना संस्करण । र Me 

पुना संस्करण में ्न्तिम वाक्य ग्रशुद्ध छपा है । हमने उसे शुद्ध करके दिया है . (द्र०-- 
संस्कृत-व्याकरणशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृष्ठ ३८९, संवत्‌ २०३० )1 : 


इन चार उद्धरणों में मीमांसाशास्त्र के कई विशेष मतों का उल्लेख है। यथा-- | 


१--इस उद्धरण से स्पष्ट है कि मीमांसको का जगत्‌ को अनादि मानना सिद्धान्त भत्‌'हरि 
से प्राचीनकाल से चला आ रहा है । न 

२--दुसरे उद्धरण में भतृ हरि ने शब्दस्य परार्थत्वात्‌ (१।१।१८) इस मीमांसासूत्र की 
£कसी प्राचीन व्याख्या को उद्घृत किया है । | 

३ -तृतीय उद्धरण में मीमांसाशास्त्र के चोदनालक्षणोऽयों घमः (२।१।२) सुत्रप्रतिपादित 
घर्म के स्वरूप का वर्णन किया है । इसमें घमं को नित्य अवस्थित तत्त्व भानः है, और ग्रग्निहोत्रादि 
कर्मों को उसका अभिव्यञ्जक कहा है । भतू हरि उक्त इस घर्मस्वरूप की तुलना जयन्तभट्ट के 
निम्न उद्धरण के साथ कीजिये ; 5 
 वृद्धमीमांसका यागादिकं निवंत्यंमपूवं नाम धर्मभभिवदन्ति । यागादिकर्मेव काबरा 


- ब्रवते । न्यायमञ्जरी, पृष्ठ २७६ (लाजरस प्रेस, संस्करण) । 


` . जयन्त के.वचनानुसार शबरस्वामी के अनुयायी यागादि को ही “घमू? मानते हे, और वृद्ध, 
मीमांसकृ ( --शबर से प्राचीन) यागादि कमे «से उत्पन्न. होनेवाले अपुव को 'घर्म' कहते हैं। परन्तु ) 


` भतू हरि उद्घुत मीमांसक मत के अनुसार घर्म निर्वेत्ये --उत्पाद्य नहीं है । वह भवस्थित है, नित्य ˆ 


e ® 
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३४ शास्त्रावतार-मीमांसा : 


है । यागादिकर्मो से तो उसकी अभिव्यक्तिमात्र होती है । इस तुलना से. स्पष्ट है कि भतृ'हरि- 
'उद्घृत मीमांसक मत शवरस्वामी से प्राचीन वृद्ध मीमांसकों से भी पुर्वंतन है । इस प्रकार निश्चय 
ही भतृ हरि शबरस्वामी से बहुत पुर्वेवर्ती है। ६ 
४ चतुर्थ उद्धरण में मीमांसा अ० ५, पाद १ में प्रतिपादित प्रवृत्तिक्रम का संक्षेप से वर्णन 
किया है । र 
ये उद्धरण तो भतू हरि के केवल महाभाष्यदीपिका.से दिये हैं । उसके वाक्यपदीय तथा 
उसकी स्वोपज्ञवृत्ति में मीमांसा के अनेक सिद्धान्तों का तलस्पर्शीय.विवेंचन मिलता है । 
उपयुक्त उद्धरणों से इतना तो स्पष्ट है कि भतृ हरि . पुर्वमीमांसाशास्त्र का ्रद्भुत 
विद्वान्‌ था । $ २१ क 
मीमांसाभाष्य की उपलब्धि--श्री पं० भगवददत्त जी ने सन्‌ १६३१ में 'वेदिक-वाड्मय का 
इतिहास ग्रन्थ के 'वेदों के भाष्यकार' नामक भाग में लिखा था | 
'अभी-भ्रभी अध्यापक रामकृष्ण कवि ने सूचना.भेजी है कि अवृ'हरि कौ. मीमांसावृत्ति के 
कुछ भाग मिले हैं। वे शबर से पहले हे ।' पृष्ठ २०६, (सन्‌ १६३१), नया संस्करण, पृष्ठ 
२०१ (सन्‌ १९७६) । कह 
- यह भतू हरिकृत मीमांसावृत्ति न श्री पं० भगवद्दत्त जी को देखने को मिली, और न हमें । 
इस का कारण श्री अध्यापक रामकृष्ण कवि का शीघ्र स्वर्गवास होना- है ॥ इस वत्ति का यदि 
अन्वेषण किया जाये, तो अवश्य उपलब्ध हो. सकती है । द 


भतृ हरि ने उत्तरमीमांसा पर भी व्याख्या लिखी थी । यामुनाचार्य ने 'सिद्धि-त्रय! ग्रन्थ में 


अन्य उत्तरमीमांसा-च्याख्याकारों के साथ भतहरि का उल्लेख भी किया मे 
न । इस विषय में विशेष 
-वेदान्तदर्शन का इतिहास, पृष्ठ २६८-२८२ । रच 


भतू सित्र और भतू हरि का काल--इन दोनों के विषय में जो तथ्य विदित हुये हैं, उनसे 
शत्यध्यायात्मक पूर्णमीमांसाशास्त्र का व्याख्यान किया 


पूर्व 'धमंस्वरूप' के विषय में जो तुलना प्रस्तुत की हे 
शबरस्वामी से बहुत पूवीं हँ" | हमारा विचार 


तत्र -सन्यन्ते--त प्रकृत्या किञ्चित्‌ कर्म 4 

लि कस दुष्टमदुष्टं वा । इस में यदि भतू मित्र के 

प ह er नास्ति मत की भोर निर्देश हो (०-प पृष्ठ ३० में पार्थ- 
उद्धरण), तो मानना पड़ेगा कि भतूहरि भतू मित्र से उत्तरवर्ती है । 
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कारिका की स्वोपज्ञवृत्ति में लिखा है-- . 


मीमांसा के भाष्यकार ३५ 


से न्यूनातिन्यून ६-७ शताब्दी पूर्व होना चाहिये, क्योंकि शबरस्वामी का काल विक्रम से लगभग 
४ शताब्दी पर्वे है (यह गे लिखेंगे) । 
५ प्राचीन वेदिक-वाडूमय के व्याख्याकारो में 'भत्‌” पूर्वपदघटित भतूप्रपञ्च भतु यज्ञ 


भतू मित्र भतू हरि नामवाले आचायं विक्रमकाल से पर्याप्त प्राचीन है, और सम्भवतः समकालिक 
से हैं । 


८ं--भ्रज्ञातनामा वत्तिकार 


भट्ट कुमारिल ने सन्दिग्धेष वाक्यशेषात (मी० १४२९) के तन्त्रवातिक में लिखा है-- 
वृत्त्यन्तरे त्वत्रैव मन्त्रवर्णोऽप्युदाहृतः । तत्र तु घृतेन कि करिष्यते । इसकी न्यायसुघा-व्याख्या में 
भट्ट सोमेश्वर ने लिखा है--वृत्त्यन्तरोदाहतमन्त्रवर्णपिक्षणे भाष्यकुतोइभिप्रायं प्राह । भाग १, 
पृष्ठ ५२९ ॥ 


इससे विदित होता है कि भट्ट कुमारिल ने जिस वृत्त्यन्तर का. संकेत किया है, वह भाष्य- 
कार शबरस्वामी से प्राचीन है । 


यह वृत्तिकार पूर्व निदिष्ट वृत्ति वा भाष्य-रचयिताओं में ग्रन्यतम हैं वा अन्य है, यह 
अज्ञात है । 


९-- शबरस्वामी 


शवरस्वामी ने संकर्षकाण्ड को छोड़कर शेष द्वादशाध्यायी मीमांसा पर भाष्य की रचना 
की है । इस भाष्य का परिमाण २४ सहस्र इलोक हैं' | सम्प्रति मीमांसा-वाड्मय में सव से प्राचीन 
उपलभ्यमान शबरस्वामी का भाष्य ही है । हां, संकर्षकाण्ड पर सम्प्रति उपलब्ध हुआ देवस्वामी का 
भाष्य शवरस्वामी से पर्याप्त प्राचीन है । - 


शवरस्वामी के इतिवृत्त के विषय में कतिपय किवदन्तियों के अतिरिक्त कुछ भी प्रामाणिक 
उल्लेख नहीं मिलता । 


शबरस्वामी का काल--ग्राद्य शंकराचार्य ने उत्तरमीमांसा ३।३।५३ के भाष्य में नाम- 
निर्देशपुर्वक शवरस्वामी को स्मरण किया है---'इत एवा&कृष्याऊचार्येण शबरस्वामिना प्रमाणलक्षणे 
णतम्‌ । इससे स्पष्ट है कि आचायं शबरस्वामी शङ्कराचार्य से प्राचीन थे । शबरस्वासी 
शङ्कराचार्य से कितने प्राचीन थे, यह हम नहीं कह सकते । पुनरपि एक-डेढ़ शती पूर्वं तो माना ही 
जा सकता है। क्योंकि भट्ट कुमारिल ने शावरभाष्य परं इलोकवातिक तन्त्रवा्तिक और टप टीका 
लिखी है । भट्ट कुमारिल का अन्तिम भ्रवस्था स्वदेहविमोक के समय रङ्कराचायं के साथ समागम 
हुआ था । यह किवदन्ती प्रसिद्ध है, और शद्भुरदिग्विजय में भी उल्लिखित है । भट्ट कुमारिल ने 
इलोकवातिक प्रतिज्ञासूत्र श्‍लोक २६ में लिखा है-- 


“7777-८7 777 HN MSDS ES 
१. एुनसम्रण शबरस्वामिना पूर्वेमीमांसाशास्त्रस्य चतुविशतिसहस्न रतिसंक्षेपेण कृतम्‌ ७ 
भ्रपञ्चञहृदय, पृष्ठ ३६ पाठान्तर टि ७। " $2, 
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३६ शास्त्रावतार-मीमांसा 
लोक इत्यादि भाष्यस्य षडर्थान्‌ संप्रचक्षते । 
भाष्यकारानुसारेण प्रयुक्तस्यादितः पृथक्‌ ॥ 
र्थात्‌-पू्वं व्याख्याता लोके येष्वर्थेषु इत्यादि शावरभाष्य के छः प्रकार के अर्थं कहते हैं । 
इससे विदित होता है कि शबरस्वामी और भट्ट कुमारिल के मध्य पर्याप्त काल का अन्तर था । 


शंकराचार्य का काल-भारतीय इतिहास में शङ्कराचार्य का काल निश्चित है । आद्य- 
शङ्कराचाय स्थापित शारदा पीठ और काञ्चीकामकोटि पीठ की वंशावलियों में प्रत्येक आचार्य 
का नाम और उनकी स्थिति का काल लिखा हुआ उपलब्ध होता है । इन दोनों में अन्तर केवल 
इतना है कि शारदापीठ की वंशावली में युधिष्ठिर संवत्‌ का प्रयोग है, भ्रौर काञ्चीकामकोटि 
पीठ की वंशावली में कलि संवत्‌ का । दोनों में ३८ वर्ष का अन्तर है । यह ध्यान में रखने योग्य है। 
शारदापीठ वंशावली. के भ्रनुसार आद्यशङ्कराचायं का जन्म २६३१ युधिष्ठिर संवत्‌ अर्थात्‌ विक्रम 
से ४५२ वर्ष पूर्व है, और काञ्चीकामकोटि पीठ की वंशावली के ग्रनुसार कलि संवत्‌ २५९३ 
अर्थात्‌ विक्रम संवत्‌ से वही ४५२ वषे पूर्व । 1 

इस काल की पुष्टि झन्य दिशा से भी होती है । हरिस्वामी ने कलि संवत्‌ ३०४७ अर्थात्‌ 
विक्रम सं० २ में अवन्तिनाथ विक्रमाक (विक्रमादित्य) भूपति के धर्माध्यक्ष पद पर रहते हुये 
शतपथ-न्राह्मण के प्रथम काण्ड पर व्याख्या लिखी थी । उसका लेख इस प्रकार है-- 


श्रीमतोश्वन्तिनाथस्य विक्रमाकस्य भूपतेः । 

घर्माध्यक्षो हरिस्वामी व्याह्यच्छातपथीं धुतिम्‌ ॥ 

यदाब्दानो कलेजंग्मुः सप्तात्रशच्छतानि वै । 

चत्वारिशच्च समाइचान्यास्तदा भाष्यमिदं कृतम्‌॥ 
प्राचीन लेखकों ने इलोकनिदिष्ट ३०४७ कलि संवत्‌ को ३७४० मानकर, तथा डा० 
लक्ष्मणस्वरूप ने सप्त का षट्‌ पाठान्तर करके ३६४० कलि संवत्‌ मानकर जो काल निर्धारित 


किया वा वह नये अनुसन्धानों से खण्डित हो चुका है । भ्व तो ३७४० भ्रथवा ३६४० कलि संवत्‌ 
अथ झन्धेनेव नीयमाना यथान्धाः चलनेवाले ऐतिहासिक ही मानते हैं। 


हरिस्वामी श्रवन्तिनाथ संवस्प्रवतंक विक्रमादित्य के समकालिक थे, इसकी पुष्टि लगभग 


१५ वषं पवे उज्जैन में 
क र न में मिल शिलालेख से भी होती है । त्र०-_साप्ताहिक हिन्दुस्तान २८ अक्टूबर 


कलि संवत्‌ ३०४७--विक्रम सं० २ में हरिस्वामी शतपथ-भाष्य में | 
न -माष्य में भट्ट कुमारिल के शिष्य 
प्रभाकर के मतानुयायियों का उल्लेख करता है । यथा--श्रथवा सुत्राण यथाविध्युद्वेश इति 
भाभाकराः-अपः प्रणयतीति (हमारा हस्तलेख, पृष्ठ ५) । ) ० 


प्रभाकर के मत (= 
पर्याप्त समय लगा होगा र मत) को भाट मत के प्रतिपक्ष रूप में मान्यता मिलने में अवश्य 


तो मानना ही पढ़ेगा। इस प्रकार प्रभाकर और हिर को हरिस्वामी से १०० वर्ष प्राचीन 


® 
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मीमांसा के भाष्यकार ३७ 


हरिस्वामी के गुरु स्कन्दस्वामी के निरुक्तटीका के सहयोगी महेश्वर ने निरुक्त ५।२ की 
टीका में कुमारिल का एकवचन उद्धृत किया है-- 


तथा चोक्तं भद्टारकेणापि-- 


पीनो दिवा न भुङ्क्ते चेत्येवमादि वचः श्रुतौ । 
रात्रिभोजनविज्ञानम श्र॒तार्थापत्तिरिष्यते ॥ 


यह वचन भट्ट कुमारिल के इलोकवातिक अर्थापत्ति परिच्छेद का ५१ वां इलोक है: (काशी . 
सस्करण पृष्ठ ४६३) । 


इनसे इतना तो स्पष्ट ही है कि जव प्रभाकर और भट्ट कुमारिल विक्रमादित्य से पर्याप्त 
प्राचीन हैं, तव शंकराचार्य को विक्रम की ८-९ वीं शती में घसीटना कहां क्री बुद्धिमत्ता है ? 


छि. शङ्कराचायं के काल के विषय में पं० उदयवीर जी शास्त्री कृत “वेदान्तदर्शन का इतिहास 

५ ग्रन्थ देखें । उसमें पाइचात्य विद्वानों की सभी श्रापत्तियों का सयुक्ति और सप्रमाण निराकरण 
किया है । पाश्‍चात्य विद्वानों ने बौद्ध-दाशंनिकों का भी जो समय निर्धारितु किया है, वह भी 
सर्वथा मिथ्या है । इस दिशा में किसी भारतीय को विशेष प्रयत्न करना होगा । तभी यह ग्रन्थि 
खुलेगी । 


शबरस्वामी और सत्याषाढ श्रौत-भाष्य--संस्कार-रत्नमाला भाग १, पृष्ठ ४५२ पर 
सत्याषाढीय श्रौतसूत्र के एक सूत्र के विषय में लिखा है-- 


व्याख्यातं चेतच्छबरस्वासिभिः--हृद्यामुष्यायणप्रसंगेनानित्यानाह--दत्तकेति । 'तावदेव 
नोत्तरसंततौ । प्रथमेनेव संस्काराः परिगृहीत्रा चेडुत्तरस्य पुर्वेत्वात्‌ तेनैवोत्तरत्र, तथा पितृव्येण 
चेकार्षयेण ये जातास्ते परिग्रहितुरेव । इति । 

इस पर संस्कार-रत्नमालाकार भट्ट गोपीनाथ दीक्षित ने 'ग्रस्य भाष्यस्यायमर्थः' लिखकर 
शवरस्वामी कृत भाष्य का स्पष्टीकरण किया है इससे कुछ लोगों का यह कहना है कि शवरः 
स्वामी ने सत्याषाढ श्रौत का भाष्य रचा था । परन्तु हमें यह नहीं जंचता, क्योंकि इसी प्रसङ्ग 
के अन्त में संस्कार-रत्तमालाकार ने लिखा है-- 


“यदि कहो कि साम्प्रतिक सत्याषाढ-श्रौत में यह सूत्र नहीं मिलता, तो इसका सत्याषाढीयत्व 
ही केसे होगा ? इसका उत्तर दिया है-श्रति प्रामाणिक मीमांसाभाष्यकार« शबरस्वामी ने इसे 
सत्याषाढीय सूत्र के रूप में उद्घृत करके व्याख्यान करने से, उसके अनुरोध से साम्प्रतिक सत्या- 
षाढीय श्रौत पुस्तक में इस सूत्र का नाश जानना चाहिये! ।१ 


१. न चेदानीन्तनसुत्रपुस्तक  एतत्सूत्रस्येवादशंनात्‌ कथमेतस्य सत्याषाढीयत्वमिति 
वाच्यम्‌? अतिप्रामाणिकेन मीमांसाभाष्यक्कता शबरस्वामिना सत्याषाढीयत्वेन घत्वेव व्याख्यातत्वेनेतद- 
नुरोघेनेदानींतनसूत्रपुस्तक एतत्सूत्रस्योच्छित्तताया एव कल्पनात्‌ । संकषंकाण्डमुच्छिन्नमित्यपि. 
प्रवादोऽस्ति । पृष्ठ ४५३। 
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- ; इससे स्पष्ट होता है कि शवरस्वामी ने सत्याषाढीय श्रौतसूत्र की मीमांसाभाष्य में 
व्याख्या की थी । हमें शाबरभाष्य में यह पाठ उपलब्ध नहीं हुआ । 
लिङ्गानुशासन टीकाकार शबरस्वामी - हर्षवर्धन कृत लिङ्गानुशासन पर एक टीका दो 
स्थानों से छपी है । जर्मन संस्करण में टीकाकार का नाम इस प्रकार मुद्रित है-- 
भट्टदीप्तस्वामिसुनोबलवागीइवरस्य शबरस्वामिनः ' कृतौ हषं वं नकृतलिङ्भानुञ्ञासन- 
टीकायाम्‌ `"।. पट | 
इसी टीका का एक संस्करण मद्रास विश्वविद्यालय से सन्‌ १९३० में छपा है । उस क्के 
अन्त में पाठ इस प्रकार है-- 
` इति भट्टभरद्वाजसुनोः पृथिवीश्वरस्थ कृतौ हर्षवर्धनकंतलिज्धानुशासनटीकारयां सर्व- 
लक्षणायां । ` ; 
वन्यघटीय सर्वानन्द मनुष्यवर्ग ९१ कारिका की व्याख्या में लिखता है -- 
“ 'सक्थ्यस्थिदधिसुक्क्यक्षि' इत्यादिना इदन्तमपि शबरस्वामी पठति । द्र० --टीकासवंस्व 
भाग २, पृष्ठ ३५२ । 


छ सर्वानन्द उद्धृत पाठ हर्षवर्धन की मूलकारिका का है। तथापि उसके मत में टीकाकार 
का नाम शवरस्वामी है, यह स्पष्ट है । | 


उज्ज्वल दत्त ने उणादिवृत्ति ४११७ की टीका में i 
वृ शवरस्व 
क प मी का निम्न पाठ उद्घृत 
वितदिवेदिनन्दय इति शबरस्वामी । पृष्ठ १० ४, कलकत्ता संस्करण । 
यह पाठ हर्षवर्धनीय लिङ्चानुं नुंशासन की टीका पृष्ठ ८ पर पाठान्तर से मिलता है । टीका 


का पाठ है -वेदिः *वितदिः । नस्दि: पूर्व रख: 
मुद्रित हुआ है । अतः यह स्वल्प पाठभेद विशेष महत्त्व नहीं त का पाठ बहुत श्रशुद्ध 


केशव ने नानार्थाणवसंक्षेप भाग 
Be - भाग १, पृष्ठ १४९ पर शबरस्व 
प्रकरणानुसार यह लिङ्गानुशासन टीकाकार ही विदित होता है । 3 


- इतना ही नहीं, प्रस्तुत र्वार्थलक्षणा टीका का एक हस्तलेख जः | 


को उद्धृत - किया है। 


र ०१ कुछ भी हो, लिङ्गानुश सन का 
"नहीं है, यह स्पष्ट है । के पकाकार 
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शावरभाष्य के आलोचक--हम भवदास के प्रकरण में (पूर्व पृष्ठ २९ पर) लिख चुके 
हैं कि भवदास के अनुयायियो ने शावरभाष्य की कुछ आलोचना की थी । इसका उत्तर भट्ट 
कुमारिल ने इलोकवातिक में दिया है। 


पातञ्जल महाभाष्य ओर शाबरभाष्य 


शावरभाष्य की वाक्य-रचना पर. पतञ्जलिकृत .महाभाष्य. का प्रभाव सर्वत्र देखा जा 
सकता है । उसके अनेक स्थानों पर सादृश्य इतना अधिक है.कि यदि दोनों के पौर्वापर्य-विषयक 
काल वाधक न हों, तो कोन किसका भ्रनुकरण करता है, यह कहना . भी कठिन होवे । यद्यपि 
शवरस्वामी ने महाभाष्य की शेली का श्रंनुकरण भरसक किया है,तथापि महाभाष्य की शैली जितनी 
प्राञ्जल एवं स्पष्टार्थं है, उतनी प्राञ्जलता और स्पष्टता शावरभाष्य में नहीं है । अनेक स्थानों 
पर वाक्यरचना लड़खड़ाती है; अनेक स्थानों पर भाष्यकार क्य] कहना चाहते हैं, यह स्पष्ट नहीं 
होता । कुछ अंश ्रन्तमु'ख ही रहता है । इस न्यूनता के होते हुये भी यह निस्संकोच कहा जा 
सकता है कि शवरस्वामी ने प्राचीन श्रार्षरचनाशैली को जीवित रखने में भारी योगदान दिया 
है । शबरस्वामी से उत्तरवर्ती ग्राचायं शङ्कर की रचनाशँली प्राञ्जल होते हुये भी ग्रार्षदौली 
से कुछ दूर है । शब्दों में क्लिष्टता एवं विषयप्रतिपादन में नवीनता प्रत्यक्ष देखी जा सकती है । 


शाबरभाष्य और शाङ्करभाष्य _ 


ग्राचाये शङ्कर ने शबरस्वामी का अपने भाष्य मेँ'नामोल्लेखपुवंक तो स्मरण किया ही 
है, इसके अतिरिक्त उन्होंने अपने भाष्य में ग्रनेक स्थानों पर शाबरभाष्य की पंक्तियों को यथातथ 
खूप में वा कुछ परिवतितरूप में उद्धृत किया है । इसके साथ ही शाङ्करभाष्य की यदि शाबरभाष्य 
के साथ तुलना को जाये, तो यह स्पष्ट हो जाता है कि ग्राचायं शङ्कर ने वेदान्तभाष्य में अनेक 
स्थानों षर शावरभाष्य का श्रनुकरण किया है । हम यहां निददांनाथं दोनों भाष्यों के प्रथम सूत्र की 
व्याख्या की ओर संकेत करते हैं-- 


० "क 
» क 


शाबरभाष्यम्‌--श्रयमथ बाब्दो वृत्तादनन्तरस्य प्रक्रियार्थो दुष्टः ।'" भवितव्यं तु तेन, 
यस्मिन्‌ सत्यनन्तरं घमंजिज्ञासाऽ वकल्पते । ` तत्तु वेदाध्यनम्‌ ।”” ग्रन्ययस्यापि :कमणो5नन्तर॑ घमे- 
जिज्ञासा युक्ता, प्रागपि च वेदाध्ययनात्‌ । उच्यते, तादृशी तु घर्मजिज्ञासामधिकृत्य भथ शब्द प्रयुक्त 
वानाचायं:, या वेदाध्ययनमन्तरेण न सम्भवति । गतः शब्दो. वृत्तस्यापदेशको हेत्वर्थः ॥--- 
श्रघीतो वेदो घमजिज्ञासायां हेतुर्ज्ञातः, अनन्तरं घर्मो जिज्ञासितव्यः । भ 


घमं: प्रसिद्धो वा स्यादप्रसिद्धो वा । स चेत्‌ प्रसिद्धो, न जिज्ञासितव्यः । अथाप्रोसद्घो नतः 
रामा "धर्म प्रति हि विप्रतिपन्ना बहुविदः । केचिदन्यं घम साहुः, केचिदन्यम्‌ | सोऽयम विचायं प्रवते- 
सानः कञ्चिदेवोपाददानो विहन्येत, अनर्थं चच्छेत. । तस्माद्‌ घमो जिज्ञासितव्य इति । .स हि 
निःशेयसेन पुरुषं. संयुनक्तीति प्रतिजानीमहे । तदभिधीयते 1 मी० शाबरभाष्य १।१।१॥ . 


~ 
9 
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शाङ्करभाष्यम्‌--श्रयमथशब्द झानन्तर्याथं: परिगृह्यते ।' "एबं ब्रह्मजिज्ञासाइपि । यत्प 
वृत्तं नियमेनापेक्षते तद्‌ वक्तव्यम्‌ ।"" "प्रागपि च घम जिज्ञासाया ऊष्ब च ब्रह्म जिज्ञासितु ज्ञातु चच 
दाकयते, न विपर्यमे । तस्मादथशब्देन यथोक्तसाधनसम्पत्त्याञ्नन्तयमुपदिश्यते । भ्रतः शब्दो हेत्वथ: । 
यस्माद्‌ वेद एवाग्निहोत्रादीनां श्रे यःसाघनानां निष्फलतां दशयति तस्मादयथोक्तसाधनसम्पत्य- 
नन्तरं ब्रह्मजिज्ञासा कतंव्या । 


तत्पुनब्र ह्य प्रसिद्धमप्रसिद्धं वा स्यात्‌ । यदि प्रसिद्धं न जिज्ञासितव्यम्‌ । श्रथाप्रसिद्ध नेव 
शक्यं जिज्ञासितुममिति। "एवं बहवो विप्रतिपन्ना युक्तिवाक्यतदाभाससमाश्चयाः सन्तः । तत्र 
यकिञ्चित्प्रतिपद्चमानो निः यसात्‌ प्रतिहन्येतानर्थं चेयात्‌ । तस्माद्‌ ब्रह्मजिज्ञासोपमुखेन निःश्रे य- 
सप्रयोजना प्रस्तुयते ॥ वेदान्त शांकरभाष्य १।१।१॥ 


शाबरभाष्य के व्याख्याकार 


१- शनेक घ्रज्ञातनामा भाष्य-व्यार्याता 


शवरस्वामी इत मीमांसा-भाष्य पर भट्ट कुमारिल से पूर्व भी अनेक विद्वानों ने व्याख्याएं 
लिखीं थीं | इसका संकेत भट्कुमारिल के निम्न वचनों में उपलब्ध होता है-- 


१. शावरभाष्य के आरम्भ की पक्ङ्ति 'लोके येष्वर्थेषु प्रसिद्धानि पदानि' आदि का प्राचीन 
व्याख्याकार छ: प्रकार का अर्थ करते है । भट्ट कुमारिल ने लिखा है-- 


लोक इत्यादि भाष्यस्य ष्डर्थान्‌ सम्प्रचक्षते । प्रतिज्ञासूत्र, श्‍लोक १६। 


इससे स्पष्ट है कि भट्ट कुमारिल ने जिन छः रथों का संकेत उक्त इलोक में किया है, वे 
व्याख्याएं भाष्य के विभिन्न व्याख्याकारों ने की थीं । 


२. मीमांसा ३४६ सूत्र के आगे ६ सूत्रों की शबरस्वामी की व्याख्या उपलब्ध नहीं होती 
है । इस विषय में. भट्ट कुमारिल ने लिखा है-- 


अतः परं षट्‌ सुत्राणि भाष्यकारेण न लिखितानि । तत्र व्याख्यातारो विवदन्ते | केचिदाहुः- 


विस्मृतानि, लिखितो प्रन्यः प्रलीन इत्यपरे फल्गुत्वादुपेक्षितानीत्यन्‌ धे * 
a 3 ॥ 1 त्यन्ये, दत्यपरे । 
वृच्यन्तरकार: सर्वेव्यास्पाटानि । तन्त्रवातिक ।- वे त्यन्ये, झनारषयत्वादिर 


अर्थात्‌ इस (--मी० ३।४।९ सूत्र) से झागे ६ 


सूत्र डो ८ 
विषय में व्याख्याता लोग विविध कारण देते हैं। कोई - सुत्र भाष्यकार ने नही लिखे । इस 


हेते हँ--भाष्यकार को भाष्यं लिखते 
सारहीन होने से भाष्यकार ने इनकी उपेक्षा की; ग्रौरों स हा या ता 


1 कहना स ‡ हैं, इसलिये 
शाख्या नहीं की ।”“सब वृत्तिकारों ने इनकी व्याख्या की है। rn मापन छ 


(८-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


द्‌ शाबर-भाष्य के व्याख्याकार ४१ 


इसके अतिरिक्त तन्त्रवातिक में बहुत्र भाष्य की प्राचीन व्याख्याओं को भट्ट कुमारिल ने 
उद्धृत करके उनका प्रत्याख्यान किया है । इससे स्पष्ट है कि भट्ट कुमारिल से पूर्वं शावरभाष्यं 
की अनेक व्याख्याएं लिखी जा चुकी थीं, पर उनमें से सम्प्रति एक भी व्याख्या उपलब्ध नहीं होती 
है । यदि एक भी प्राचीन व्याख्या उपलब्ध होती, तो झावरभाष्य पर च्छा प्रकाश पड़ता | 


अव हम शाबरभाष्य के उन व्याख्याताग्रों का वर्णन करते हैं, जिनके ग्रन्थ पूणं वा खण्डित 
रूप में उपलब्ध होते हैं 


२--भट्ट कुमारिल 
भट्ट कुमारिल का नाम भारतीय दार्शनिकों में अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थान रखता है । विशेष- 


कर वेदविरोधी वौद्ध और जैन दार्शनिकों ने वेदों प्र जो आक्षेप किये थे, उनका समुचित उत्तर 
देने का जो प्रयास भट्ट कुमारिल ने किया, वह अपने आप में महनीय कार्य था । 


भट्ट कुमारिल का परिचय --मीमांसा-शावरभाष्य पर तीन प्रकार की महनीय टीकाएं 
लिखनेवाले भट्ट कुमारिल ने अपने परिचय के सम्वन्ध में कुछ नहीं लिखा ॥ ग्रतः उनका इतिवृत्त 
सवंथा अज्ञात है । 


झनुश्र्‌ तियों के आधार पर--दार्शनिक जगत्‌ में परम्परा से कुछ अनुश्र्‌ तियां प्रसिद्ध है । 
कुछ संकेत शद्भूरदिग्विजय से उपलब्ध होते हैं । उनके आधार पर जो वृत्त ज्ञात होता है, वह 
संक्षेप से इस प्रकार है -- 
_ भट्ट कुमारिल अत्यन्त भावुक प्रकृति के थे वौद्ध और जैन दार्शनिकों के, विशेषकर बौद्ध 
विद्वानों के वेदों पर किये गये आक्षेपों से वे अत्यन्त क्षुब्ध थे । वे इनका प्रवल प्रतिकार करना चाहते 
थे । अत; उनके मन में विचार उठा कि जब तक बोद्धदशंन के गूढ रहस्यों का परिज्ञान न हो 
जावे, तव तक उनका खण्डन करना कठिनं है । उस समय वौद्ध-विद्यालयो में उच्चतम अध्ययन 
वौद्धों को ही कराया जाता था । ग्रतः भट्ट कुमारिल अपने को बौद्ध-वटु घोषित करके उस 
समय के किसी महाविद्यालय में प्रविष्ट हो गये, भर बौद्धदर्शन के गूढ़ रहस्यों का ग्रध्ययन करने 
लगे । परन्तु उनके साथियों ने कुछ समय के भीतर ही यह भांप लिया कि कुमारिल वोद्धेतर हैं । 
यथातथा उनका ग्रध्ययन चलतां रहा। इस काल में सूक्ष्मदर्शी मेधावी कुमारिल ने बौद्धदर्शनों के रहस्यों 
को बहुत कुछें जान लिया । एक दिन बौद्ध साथियों ने कुमारिल के बौद्ध होने वा न होने के निश्चय 
के लिये वेदों पर तीक्ष्ण प्रहार किये । कुमारिल उन्हें न सह सके, उन्होंने उन शक्षेपों का मु'हः 
तोड़ उत्तर दिया । इस प्रकार कुमारिल का प्रच्छन्न बौद्धवेश में अध्ययन” करना स्पष्ट हो गया । 
सहपाठियों के साथ विवाद में बौद्ध छात्रों ने कुमारिल से कहा कि--'वेद प्रमाण हैं इसकी परीक्षा 
के लिये इस समीपस्थ पहाड़ी के शिखर से नीचे कूद कर दिखाओ । यदि तुम्हे कोई “चोट आदि 
न आयेगी, तो हम जानेंगे कि वेद सच्चे हैं। कुमारिल भावावेश में झाकर पहाड़ी के शिखर से 
यदि वेदाः प्रमाणम, आदि कहते हुये कूद पड़े। नीचे गिरने. पर कुमारिल को हुलको-सी चोट 
झाई । साथियों ने सखौल किय़ा,.देख ली वेद की प्रमाणता। कुमारिल ने कहा कि इस सांघारण 


त्यो 
शक 
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४२ शास्त्रावतार-मोमांसा 
चोट का कारण मेरी गलती है, वेद की प्रमाणता की नहीं । मैं यदि वेदाः प्रमाणम, श्रादि कहकर 
कदा था । उस समय मेरे मन में किञ्चित्‌ सन्देह उत्पन्न हो गया था, इसलिये मैंने यदि शब्द का 
उच्चारण किया था। उसका यह किञ्चित्‌ दण्ड है। कुछ का कहना है कि कुमारिल को वौद्ध 
साथी किसी वहाने से पहाड़ी पर ले गये, और वहां से उन्होंने कुमारिल को मारने के लिये घक्का 
दे दिया । गिरते समय कुमारिल के मुख से निकला-- यदि वेदाः प्रमाणम्‌ । 

इस घटना के पीछे उन्होंने वौद्ध-विद्यालय का परित्याग कर दिया। वे वौद्धो के भहारों से 
वेदों की रक्षा के उपायों के चिन्तन में लग गये । इसी बीच एक घटना घटी । जिस नगर में वे 
रहते थे, उसके राजा की वेदमतानुयायिनी षोडशी वाला वौद्धों के वेदविरोधी प्रचार से श्रत्यन्त 
दुःखी रहती थी । एक दिन प्रात: वह महल की छत पर खड़े होकर करुणामय स्वर में रो रही 
थी । उसके मुख से वार-वार उद्गार निकलता था-को वेदान्‌ उद्धरिष्यति ? (=ऐसे कठिन समय में 
वेदों का उद्धार कौन करेगा ? ) । उसी मार्ग से अचानक कुमारिल का निकलना हुआ । वे कन्या के 
करुणामय विलाप को सुनकर ठिठक गये । उनके कानों में उस षोडशी के करुणस्वर “को वेदान्‌ 
उद्धरिष्यति’ जसे ही पड़े, उन्होंने ऊपर दृष्टि उठाकर देखा, तो ज्ञात हुआ कि ये करुण 
स्वर एक षोडशी वाला के मुख से प्रस्फुटित हो रहे हैं। उनके हृदय पर गहरी चोट लगी । उसके 
स्वरों ने कुमारिल के हृदय में वौद्धो के विरुद्ध दहकती अग्नि में घृताहुति का किया । वे अघीर 
हो उठे, और सान्त्वना भरे शब्दों में कहा--मा रुदिहि वरारोहे भद्टाचार्योऽस्मि भूतले (=हे 
श्रेष्ठ वाले | मत रोझो । वेद का उद्धार करने को मैं भट्टाचायं भी भूतल पर विद्यमान हूं) । 

इसके पश्चात्‌ भट्ट कुमारिल ने अपनी प्रखर मेघा ग्रौर प्रवल तक से स्थान-स्थान पर 
वौद्ध विद्वानों को परास्त किया, और वेदों का पुनरुद्धार किया । इसके लिये उन्होंने शावरभाष्य की 
व्याख्या लिखी । सव कुछ करने पर भी उनके मन में यह भावना बनी रही कि मैंने वौद्ध गुरुओं 
से हा विद्यध्ययन किया है, भौर उनका विरोध किया है । इसके प्रायदिचत्त के लिये उन्होंने 
हु कान शरीर को भस्म कर दिया । शंकरदिग्विजय के अनुसार जिस समय 
न आ गुरुद्रोह का प्रायश्चित्त कर रहे थे, उनसे शास्त्रार्थ के लिये आचायं 
तो झाप का मनोरच पुर्ण I या किया, भ्रौर कहा कि--यदि आप कुछ काल पूवं ग्राते, 
वि मला टक प्रधान शिष्य आचार्य मण्डन, जो माहिष्मती नगरी 
जा र्‌ [ पश्चिम में लगभग ७० मील) में रहते हैं, उनसे शास्त्रा 
इस सम्पूर्ण कथानक में कितना सत्य 


पर यदि इसे अतिशयोक्तिपुणं मानें, वौद्धों वेदों वैदिक 
घमं की जो रक्षा की, उसका आभास लो के रत तेरा मोर 2 
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शाबर-भाष्य के व्याख्याकार ४३ 


कुमारिल के आगे हमारा मस्तक श्रद्धा से अनायास झुक जाता है । जिस जाति में ऐसे श्रात्मत्यागी 
वेदोद्धारक पैदा होवें, वह जाति भला कँसे समाप्त हो सकती है, भौर वेद कंसे लुप्त हो सकते हैं ? 


भट्ट कुमारिल का काल--भट्ट कुमारिल चायं शङ्कर के समकालिक थे । आचार्य 
शङ्कर का काल भारतीय इतिहास में निविवाद है । शाङ्कर मठो में जो गुरु-परम्पराएं आज तक 
सुरक्षित हैं, उनके अनुसार शंकराचार्य का जन्म वि० सं० से ४५२ वर्ष पूर्व है, यह पूवं (पृष्ठ ३६) 
लिख चुके हैं | अत: भट्ट कुमारिल का काल भी लगभग यही है । आधुनिक ऐतिहासिक शाङ्ुर 
मठों की गुरुपरम्परा का प्रमाण न मानकर भट्ट कुमारिल और आचार्य शङ्कर का काल विक्रम 
की आठवीं शती में स्थापित करते हैं | इस काल-व्यवस्था में वे घर्मकीति आदि बौद्ध दार्शनिकों, 
जिनके ग्रन्थों वा लेखों का भट्ट कुमारिल और ग्राचाये शङ्कर ने अपने ग्रन्थों में खण्डन किया हैन के 
आधार को प्रमाण मानकर उनका काल व्यवस्थित करते है । परन्तु वौद्ध दार्शनिकों और बौद्धयात्रियों 
का काल भी तो इन्हीं ऐतिहासिकों द्वारा निर्धारित है । ग्रतः इन का काल की दृष्टि से किया गया 
पौर्वापर्य-विचार इतरेतराश्रय दोष से दूषित है | इतना ही नहीं, भारतीय इतिहास की कालगणना 
का भी इन्होंने वलात्‌ नियोजन किया है । और सेण्ड्राकोटस और पालिवोट्रा की असिद्ध समानता 
चन्द्रगुप्त मौर्य तथा पाटलिपुत्र से जोड़कर भारतीय इतिहास को वलात्‌ १००० वषं ्रर्वाचीन वना 
दिया है । भारतीय कालगणना के सिद्ध प्रमाणभूत अंशो को, जो इनके नियोजन में वाधक वनते 
थे, झुठलाने का प्रयास किया है । भारतीय कालगणनानुसार महातमा बुद्ध का प्रादुर्भाव लगभग 
१५०० वर्ष विक्रम पूर्वे है । उसे बलात्‌ ५०० विक्रम पुवे रख दिया है । अस्तु । ह 

आधुनिक ऐतिहासिकों के द्वारा निर्धारित कुमारिल प्रभृति मीमांसकों की कालगणना इस 
प्रकार है-- 


१--धर्मकीति सन्‌ ६००-६७० तक 
२--क्रुमारिल 3? ६५०-७१ °, 


३--प्रभाकर » ६६०-७२० ,, 
४--मण्डनमित्र ,, ६७०-७२० ,, 
५--उम्बेक » ६८०-७४० ,, 
६--शालिकनाथ ,, ७००-७४० ,, र 


७--शंकराचायं ,, ७००-७४० ,, 
८-सुरेकवराचायं , ६६०-७०० ,, 


यह भारतीय दाशे निको का काल मद्रास विश्वविद्यालय द्वारा १९३६ में प्रकाशित प्रभाकर 
भिश्च लिखित (शाबरभाष्य की) वृहती टीका के प्रास्ताविक में पृष्ठ ३१-३२ पर दिया गया है। 


यह तिथिक्रम कितना कल्पित है, इसके लिये हम एक ही उदाहरण यहां देना पर्याप्त 
सभभते हैं। पूर्व निदिष्ट हरिस्वामी के रातपथ-भाष्य में उल्लिखित 


[| 
_ 
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यदाब्दानां कलेजंग्मः सर्प्तात्रशाच्छतानि वे । 
चेत्वारिशत्‌ समाइचान्यास्तदा भाष्यमिदं कृतम्‌ ॥ 


अर्थ झाधुनिक ऐतिहासिकों के मतानुसार कलि संवत्‌ ३७४०वि० ६६५--सन्‌ ६३८) 
ते, तब भी एक आन्तरिक कठिनाई यह उपस्थित होती है कि र ने शतपथमाष्य 
(हमारा हस्तलेख पृष्ठ ५) में प्राभाकरों (=प्रमाकर के मतानुयायियो) का मत उद्घृत किया 
है! । प्रभाकर मत की प्रामाणिकता प्रख्यापित होने में कृम-से-कम ५० वष का समय तो लगेगा ही। 
प्रभाकर भट्ट कुमारिल का शिष्य था । ग्रतः उसका काल उससे न्यूनातिन्यून २५-३० वष पूर्व मानना 
ही पड़ेगा । इस प्रकार हरिस्वामी का काल कलि संवत्‌ ३७४० मानने पर भी कुमारिल का काल 
लगभग ८० वर्ष पूर्व भ्रवश्य स्वीकार कृर॒ना पड़ेगा । अर्थात्‌ कुमारिल का काल वि० सं० 
६००--६४०--ई० सन्‌ ५५३--६०४ तक मानना पड़ेगा ॥ इसी प्रकार हरिस्वामी के गुरु 
स्कन्दस्वामी के सहयोगी निरुक्त टीकाकार महेखर ने निरुक्त टीका ५।२ में कुमारिल के इलोक- 
वातिक का नामोलेखपूर्वक पीनो दिवा न भुङक्ते श्‍लोक उद्धृत किया है (द्व०- पूर्व पृष्ठ ३७) । 

. इस परम्परा के अनुसार भी भट्ट कुमारिल का काल वर्तमान में कल्पित काल से पूर्व ठहरता है। 
यदि निरुक्त के सम्पादक डाक्टर लक्ष्मणस्वरूप का सुझाव सप्त त्रिशत्‌ के स्थान में षद्‌ त्रिशत्‌. 
मातें, तो प्रस्तुत काल से भी १०० वर्ष पूर्वे कुमारिल का काल होगा | फिर चाहे सर्प्तात्रशच्छतानि 
पाठ माने, चाहे षर्दन्निशच्छतानि कलि संवत्‌ ३७४० या ३६४० में उज्जयनी में कोई विक्रमाकं 
राजा था ही नहीं, जिसके धर्माध्यक्ष हरिस्वामी ने शतपथ-भाष्य रचा हो । श्रत: हरिस्वामी के- 
कालव्रोषक इलोक में 'सप्त' को पृथक्‌ पद मानकर क़लि संवत्‌ ३०४७ अर्थ करना ही इतिहास 
की कसौटी पर खरा उतरता है (जिसका निर्देश हमने पूवं पृष्ठ ३६) पर किया हैं ॥ उस समय 

उज्जयनी में संवतू-प्रवतंक विक्रमाकं=विक्रमादित्य का शासन इतिहाससिद्ध है । | 


इन हेतुओं से भट्ट कुमारिल का काल विक्रम संवत्‌ ४५०-६० सन्‌ ५०७ के समीप 

मानना ही युक्त है । भट्ट कुमारिल के ग्रन्थों में उद्धृत घर्मेकीति ग्रादि प्रसिद्ध बौद्ध दार्शनिकों | 

| का काल भी भट्ट कुमारिल से पूर्व मानना पडेगा । पाइचात्य विद्वानों और उनके अन्ध भकत । 
र वतमान के भारतीय ऐतिहासिको ने जो कालशूड्खला घोषित की है, वह्‌ सर्वथा भ्रप्रामाणिक है । 


भारतीय अनवछिन्न ऐतिहासिक परम्परा के अनुसार इन दार्शनिकों ना 
निर्धारण करना अत्यन्त आवश्यक है । हे [ कों के कालनिर्णय का पुनः 


तन्त्रवातिक में कालिदास के पद्य का निर्देश-भट्ट 


कुमारिल के तन्त्रवातिक To | 
पृष्ठ १३२; पूना सं० भाग १, दकु के तन्त्रवातिक (काणी सं 


पष्ठ २०७) में कालिदास के अ्रभिज्ञानशाकुन्तल के प्रसिद्ध पथ | 
A वा रः स्तुष भसाणमन्तःकरणप्रवृत्तयः का जो निर्देश मिलता है, उसके सम्बन्य 
1 में शा प० उदयवीर शास्त्री ने “वेदान्त दशन का इतिहासः ग्रन्थ (पृष्ठ २७६-२८२ ) सें विस्तार 


भवा खुवाणि यथाविध्युददे् इति प्राभाकरा:- अप: प्रणयतीति | (पूव पृष्ठ १६) । ह | 


७ 
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झाबर-भाष्य के व्याख्याकार ड्‌ 


से चर्चा को है। उन्होंने इस पद्यांश को प्रक्षिप्त दर्शाया है। हमारा विचार है कि यह पद्यांश सूक्ति के 
खूप में अति प्राचीन है । उसका कालिदास ने अपने प्रकरण में उपयोगमात्र किया है । एवं च 
विद्वद्चनाद्‌ विनिर्मितं प्रसिद्ध रूपं कविभिनिरूपितम्‌ से ही स्पष्ट है । ऐसा ही एक पद्यांश महाभाष्य 
१।३।४८ में पठित है- वरतनु संप्रवदन्ति कुक्कुटाः। यह पद्यांश कवि कुमारदासकृत जानकी? 
हरण में उपलब्ध होता है । कवि कुमारदास का काल विक्रम की आठवीं शती है । तो क्या इस 
पद्यांश के महाभाष्य में उपलब्ध होने से महाभाष्यकार पतञ्जलि को कवि कुमारदास -से उत्तरः 
कालीन माना जायेगा ? इसी प्रकार प्रभाकर मिश्र विरचित “बृहती' पृष्ठ २४२तथा ३३४ में अविवेक 
की निन्दा में विवेकः परमापदां पदम्‌ पद्यगन्धि सुक्ति पठित है । यह भारवि के किराताजु नीय 
२।३० का एक चरण भी है। 


साम्प्रतिक मीमांसक सत-हम भाष्यव्याख्या पृष्ठ २१ पर कह चुके हैं कि मीमांसकों में दो मत 
हैं-एक सेश्वर मीमांसक,ग्रौर दूसरे निरीइवरवादी,जो सृष्टि को ग्रनादि और वेद को ग्रपौरुषेय अर्थात्‌ 
पुरुषविशेष अथवा उत्तम पुरुष ईश्वर द्वारा अनाविष्कृत--अप्रक्राशित मानते हूँ । मीमांसकों में 


` निरीश्वरवादी मत कव से आरम्भ हुआ, इसका स्पष्ट उत्तर देना कठिन हैं, क्योंकि शाबरभाष्य 


से प्राचीन मीमांसा के व्याख्यान उपलब्ध नहीं होते । पुनरपि हमने भतहरि का जो वचन पूर्व 
पृष्ठ ३२ (संख्या १) पर उद्धृत किया है, उससे विदित होता है कि भतृहरि की दृष्टि में भी 
मीमांसक निरीश्वरवादी थे । उन्होंने मीमांसकों के मत में सृष्टि के विनाश का प्रतिषेध किया है, 
अर्थात्‌ सृष्टि उत्पत्ति-विनाश-रहित ग्रनादि सिद्ध है । शबरस्वामी ने यद्यपि ईश्वर का प्रत्यक्ष 
खण्डन नहीं किया, पुनरपि उसने वेद की अपोरुषेयता को जिस प्रकार स्थापित किया है; उसके 
अनुसार वेद के प्रादुर्भाव के लिये ईश्वर तत्त्व की ग्रनावद्यकता स्पष्ट परिलक्षित होती है । इसी 
प्रकार वे सृष्टि को भी अनादिसिद्ध मानते हैं । 


भट्ट कुमारिल ने इलोकवातिक में किसी सर्वज्ञ ईदवर आदि का प्रबलता से खण्डन किया 
है (द्र०--श्लोकवातिक, चोदनासुत्र १।१।२, इलोक ११७, तथा आगे के ईलोक्‌, तथा सम्बन्धाक्षेपः 
परिहार में श्‍लोक ४३-८४) इसी प्रकार सृष्टि की उत्पत्ति झौर प्रलय का भी प्रतिषेष किया है । 
कुमारिल भट्ट से;उत्तरवर्ती जितने भी भाट्ट ग्रथवा प्राभाकर मत के अनुयायी मीमांसा के व्याख्याता 
हुये, सभी ने प्रायः मीमांसा के निरीरवरवादित्व मत का ही अवलम्बन किया है ।' परन्तु “प्रभाकरः 
विजय? के सम्पादकद्वय श्री अनन्त कृष्ण शास्त्री तथा पं० रामनाथ शास्त्री मे अपनी अंग्रेजी वा 
संस्कृतभाषानिबद्ध भूमिकाओं में 'प्रभाकर-विजय' के वचत्त के अनुसार लिखा है कि कुमारिल 
भट्ट आदि ने ईश्‍वर का जो प्रत्याख्यान किया है, वह “ईश्‍वर की सिद्धि में अन्य मतानुयायियों' 


१. सम्बन्घाक्षेपःप्रकरण में प्रभाकरकृत शाबरभाष्य की 'बृहती” व्याख्या की टीका में 
शालिकनाथ ने ईश्वर का निरासन किया है । द्र०--प्रभाकरविजय भुमिका ( संस्कृत )! 
पुष्ठ ४ । 
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ने जो अनुमान प्रमाण का झाश्रयण किया था' उसके खण्डन में है, ईश्‍वर के निरास में 


नहीं है।' 

यह ठीक वैसा ही कथन है, जैसे शंकराचाय द्वारा ब्रह्म से भिन्न जीव श्रौर जगत्‌ का खण्डन 
करने पर भी उनके अनुयाथियों द्वारा परामर्थतया जीव और प्रकृति का खण्डन, और व्यावहारिक 
दृष्टि से जीव और जगत्‌ की सत्ता स्वीकार करना । इसका प्रधान कारण है, ईश्‍वर का निराकरण 
करने पर मीमांसाशास्त्र के नास्तिकपक्ष में प्रक्षेप से वचाने के लिये ईश्वर की सत्ता का कथंचितू 
स्वीकार करना । तथा शाङ्कर मतानुयायियों द्वारा जीव और जगत्‌ की सत्ता को न मानने से 
लौकिक व्यवहारपक्ष की झनुपपत्ति के भय से इनकी व्यावहारिक सत्ता को स्वीकार करना है। 
सत्यपक्ष वस्तुतः वही होता है, जिसमें विपरीत पक्षद्रयता न हो । अन्यथा द्विजिह्वत्व दोष स्वीकार 
करना पड़ेगा । दूसरे शब्दों में मनस्यन्यद्‌ बचस्यन्यद्‌ कर्मण्यन्यद्‌ न्याय उपस्थित होता है । 


भट्ट कुमारिल सेशवरवादी, और प्रभाकर निरीइवरवादी - 'प्रभाकर-विजय' का जो पाठ 
हमने पूर्व उद्धृत किया है, उसके अनुसार कुमारिल झौर प्रभाकर दोनों का तात्पर्यं अनुमान- 
प्रमाणसिद्ध ईदवर के निराकरण में है, वस्तुतः ईरवर के निराकरण में नहीं है, ऐसा माना है। 
कुतुहुलवृत्तिकार वासुदेव दीक्षित ने लिखा है -'वेदिकशिरोमणि वातिककार ने “अचिन्त्य शक्ति- 
वाला परमेश्वर और उससे रचित सृष्टि भ्रौर प्रलय आदि भी हैं” ऐसा प्रतिपादन किया है। 
अनीश्वरवादी प्रभाकर मतानुयायी वेदिकों के द्वारा भ्रनादृत हे” । इसका तात्पर्य है कि कुमारिल 
ईश्वर और जगत्‌ के सरग तथा प्रलय को मानता है | प्रभाकर भौर उसके ्रनुयायी ग्रनीइवरवादी 
एवं सृष्टि को ग्रनादि सिद्ध मानते हैं । वातिककार ने स्वमत में ग्रचिन्त्य शक्ति ईञ्वर, और जगत्‌ 
को सकतूंक, एवं सर्ग वा प्रलय को कहां स्वीकार किया है, यह हमें ज्ञात नहीं है' । परन्तु भट्ट 
त त Ne RN CE? _ 

१. एवं चेश्वरे परोक्तमनुभानं निरस्तं, नेश्वरो निरस्तः । प्रभाकरविजय, पृष्ठ ६९ 
(कलकत्ता संस्करण) । इसी की भूमिका पृष्ठ ६-७, तथा संस्कृतभाग, पृष्ठ २-४ । 


२. ततइचाचिन्त्यशक्ति: परमेस्वरस्तत्कत्‌'कसृष्टिप्रलयादिकमप्यस्तीति वातिकका रैवेदः 


शिरोमणिमिः प्रपञ्चितम्‌ । अनीइवरवादिनस्तु दिक | 
भु स्तु प्राभाकरादयो वै - | 
१८; भाग १, पृष्ठ ३० ॥ रनादृता: । कुतुहलवृत्ति १।२। 


ओ ३.कुमारिलने गुणवादस्तु (मी० ११२।६)के तन्त्रवातिक के अन्त में प्रजापतिरात्मनो वपा- 
अ हि संगति दर्शाते हुये लिखा है-मन्त्राथेवादेतिहासप्रामाण्यात्‌ सृष्टिप्रलयौ 
द्‌ कर चतु लिद्धन्यायेन तुल्यनामप्रभावब्यापारवस्तृत्पत्तेर्नानित्यताप्रसङ्गः इति । 
हैं अन्यदोयमतानुसार संगतिनिदर्शन है । यह ग्रन्त में निर्दिष्ट प्रतीक अथवा उद्धरणनिदशंक 


॥ इतिः शब्द से स्पष्ट है । सम्भवत; ड । 
इसी वचन की भोर संकेत है । | वासुदेव दीक्षित का 'वातिककरंवंदश्चिरोमणिसिः प्रपञ्चितम्‌' | 
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शावर-भाष्य के व्याख्याकार ड७ 


जयन्त ने न्यायमञ्जरी में कुमारिल के श्रनीश्वरवाद का सोद्धरण खण्डन किया है (द्र०--न्याय- 
मञ्जरी, पृष्ठ १९०, २०३, मेडिकल हाल यन्त्रालय, काशी, सं० १९५१) । यदि भट्ट कुमारिल ने 
कहीं ईश्वर के भ्रस्तित्व का प्रतिपादन किया होता, तो भट्ट जयन्त कुमारिल के ग्रनीश्वरत्ववाद का 
सोद्धरण खण्डन न करता । भट्ट जयन्त एक प्रामाणिक ग्रन्थकार है, वह भट्ट कुमारिल पर अ्रनीएवर- 
वादित्व का आरोपण करके खण्डन करनेवाले न थे । 


इससे स्पष्ट है कि भट्ट कुमारिल और प्रभाकर दोनों के उत्तरवर्ती अनुयायियों ने अपनी 
मति के अनुसार इन्हें सेश्वरवादी सिद्ध करने की चेष्टा की है। हमारा विचार है कि भट्ट कुमारिल 
और प्रभाकर दोनों अनीशवरवादी थे-। शवरंस्वामी भी अनीश्वरवादी ही थे । मीमांसकों में 
अनीशवरवादित्व मत का उद्भव इनसे पूर्व हो चुका था । इन आचार्यो ने अनीश्वरवादी बौद्ध और 
जैन दार्शनिकों के ईश्‍वर वेद और सृष्टि के ईशवरकतृ'त्व पर किये गये श्राक्षेपों का समाधान 
करने में ग्रसमर्थ होने से सर्वनाशे समृत्पन्नेऽघं त्यजति पण्डितः कहावत के अ्रनुसार ईश्वर और 
उसके जगत्‌कतृ त्व अंश को तिलाञ्जलि देकर वेद की रक्षा के निमित्त अनादि अनीशवरकतू क 
सिद्ध करने का प्रयास किया है । सम्भवतः आचार्य शंकर ने ब्रह्म की सिद्धि के लिये. ही अद्वैतमत 
का भ्रवलम्वन किया हो । यह श्रद्वेतमत शङ्कर का स्वोपज्ञ नहीं था | यह शब्दात के रूप में 
पूर्वतः भतू हरि आदि द्वारा प्रतिष्ठापित हो चुका था । शङ्कुराचा्यं ने तो शब्दाद्वैतवाद में से शब्द 
को हटाकर ब्रह्ममात्र की प्रतिष्ठा की । दोनों ग्रद्वैतमतों में विवतंवाद एवं जगत्‌ का मिथ्यात्व 
प्रायः समान है । 

भट्ट कुमारिल के तीन ग्रन्य--भट्ट कुमारिल ने शावरभाष्य पर भागशः तीन प्रकार की 
टीकाएं लिखी हैं । प्रथमाध्याय के प्रथम पाद पर इलोकात्मक इलोकवातिक; प्रथमाध्याय के द्वितीय 
से लेकर तृतीय अध्याय के अन्त तक गद्यपद्य रूप तन्त्रवातिक, भौर चतुर्थ अध्याय के झारम्भ से 
वारहवें अध्याय के अन्त तक गद्यात्मक दुष्‌ टीका नाम्नी अति संक्षिप्त टीका । 


पांच ग्रन्य --मद्रास के राजकीय हस्तलेख-संग्रह में मीमांसानयकोज् ग्रन्थ है। उसके पृष्ठ 
१० पर लिखा है- तत्र भट्टाचार्याणां पञ्च व्याख्यानानि भाष्यस्य । एका . बृहट्टोका, . द्वितोया 


मध्यम टीका, तृतीया टुप्‌ टीका, चतुर्थो कारिका, पञ्चमं लन्त्रवातिकम्‌ उक्तानुक्तदुरुक्तचिन्त- ` 


कम्‌ । वृहन्मध्यटीके सम्प्रति न वतेते । 


इस वचन के अनुसार भट्ट कुमारिल ने पांच ग्रन्थ श्ाबरभाष्य -पर लिखे थे—“बृहट्टीका, . 


सध्यटीका, टुपूटीका, कारिका, तन्त्रवातिकः। परन्तु बृहद्‌. टीका. ग्रौर मध्य टीका सम्प्रति उपलब्ध 
नहीं होते । 3 : 

इस लेख में कितनी सत्यता है, यह हम नहीं जानते । बृहट्टीका और मध्य टीका, ग्रन्थ यदि 
लिखे भी गये थे, तो भी ये मीमांसानयकोशकार के पूर्व से ही दुनंभ थे । आज तो उनकी सत्ता का 
अन्य प्रमाण भी उपलब्ध नहीं है । | 

झैन्य कुमारिल-एक भट्ट कुमारिल स्वामी झाइवस्रायन गृह्य-कारिका का रचयिता है। 
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४८ शास्त्रावतार-मीमांसा 
इस कुमारिल ने गह्मकारिका में जयन्त, जयन्तस्वामी, जयन्तके भ्रनुयायियों, और प्रयोग-पारिजात 
को उद्‌धृत किया है । प्रयोगपारिजात का काल विक्रम की १४ वीं शती का उत्तराध है । ग्रतः 
यह कुमारिल विक्रम की १४ शती के अन्त अथवा उसके पश्चात्‌ का है । जयन्त प्रयोग-पारिजात 


में उद्धृत होने से उससे पूर्वभावी है (द्र०--वैदिक-वाइूमय का इतिहास, ब्राह्मण-श्रारण्यक भाग, 
पृष्ठ २११, २१२, सन्‌ १९७४) । 

इलोकवातिक के टीकाकार--इलोकवार्तिक की तीन टीकाएं सम्प्रति उपलब्ध हैं। हम 
उनके कालक्रम के अनुसार उनका निर्देश करते हैं-- 


१- ताल्पयंटीका--इस टीका का रचयिता भट्ट उस्बेक है । उम्वेक नाम भवभूति का 
ही नामान्तर है । 'मालतीमाधव” के एक हस्तलेख में इसे कुमारिल का शिष्य भी कहा है । ग्रन्य 
कोशों में भवभूति के गुरु का नाम ज्ञाननिधि लिखा है । द्र०--मद्रास विश्वविद्यालय से प्रकाशित 
उम्बेंक की इलोकवातिक की तात्पयंटीका के आरम्भ में सम्पादकीय लेख, तथा हमारा संस्कृत- 
व्याकरणशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृष्ठ ४७४-४७४५ (संवत्‌ २०३०) । उम्बेकं वा भवभूति का 
गुरु भट्ट कुमारिल नहीं हो सकता है, क्योंकि भवभूति महाराज यशोवर्धन का सभ्य था। यशोवर्धन 
का काल सं० ७८०-८०० तक है । परन्तु इतना सत्य अवश्य है कि उम्बेक भवभूति का ही 
नामान्तर था। मीमांसक-सम्प्रदाय में इसकी उम्बेक नाम से प्रसिद्धि है, और कविसम्प्रदाय में 
भवभूत के नाम से । मीमांसक-सम्प्रदाय में भट्ट उम्बेक इलोकवातिक के मर्मज्ञ माने जाते हैं। 
गुणरत्न ने 'तर्करहस्यदीपिका' (पृष्ठ २०) में लिखा है- उस्बेकः कारिकां वेत्ति । 


तात्पयंटीका भ्रधूरी--उम्बेक की इलोकवातिक की टीका स्फोटवाद पर्यन्त है । सम्भव है 
कि उम्बेक स्फोटवादपर्यन्त ही व्याख्या लिख पाये हों । उसके भ्रागे ग्राकृतिवाद से जयमिश्र की 
शर्केरिका नाम्नी व्याख्या मिलती है (द्र०- ग्रगला सन्दर्भ) । 


. २-शर्करिका-इस टीका के. रचयिता जयमिश्न हैं। यह टीका अधूरी उपलब्ध होती 
है। इसका त संस्करण मद्रास विश्वविद्यालय से प्रकाशित हुआ है, उसमें वह आक्कतिवाद से लेकर 
सम्बन्धाक्षेपंपरिहार के ३८ वें श्‍लोक तक छंपी है । उसके भागे हस्तलेख खण्डित है । उस्बेक की 
टीका के स्फोटवाद पर समाप्त होने, और जयमिश्र कौ टीका का आरम्भ अगले भ्राकृतिंवाद से 


होने से प्रतीत होता है कि जयमिश्च ने उम्बेक रचित टीका पर्ण के कां 
भात रहला यी पूर्ण करने के लिये अपनी ट 


_३-काशिका-इस टीका के रचयिता सुचरित मिथ हैं। इसके दो भाग त्रिवेन्द्रम ते 
प्रकाशित हट में है । सरस्वतीकण्ठाभरण (दण्‌ नाथ टीका) के चोथे भाग के अन्त में 
हा ह द की Vd छपी है । ग्रन्थ पूरा प्राप्त हुआ है वा अध्रा, इसकी 

नहीं: होतं र” ० प में ० । 
7 न्य होती यह व्याख्या अपने नाम के अन्वर्थ दै । इसमें इलोकवार्तिक 


` सुचरित मि का. काल-<-इस काशिका टोका को वेद्धटनाथ ने. सेश्वरमीमाँसा - १।१।२९ 
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की व्याख्या में उद्धृत किया है (द्०- पृष्ठ ६४) । वेङ्कटनाथ का जीदनकाल संवत्‌ १३०५- 
१४०७ (सन्‌ १२४८-१३४०) माना जाता है (द्र०--काशिका टीका, भाग १, सम्पादकीय 
निवेदना, पृष्ठ १) । इलोकवातिक के स्वरूपादिषु घभंस्य (इलोकवातिक, प्रतिज्ञासूत्र, इलोक 
१२६) की काशिका टीका के त्रिपाद्यां तु": प्रमाणलक्षणमाख्यायते (भाग १,पृष्ठ ५) को पार्थसारथि 
मिश्र ने शास्त्रदीपिका १।४।१ में उद्धृत करके इसका खण्डन किया है । इससे यह स्पष्ट है कि 
काशिका टीका शास्त्रदीपिका से प्राचीन है । पार्थसारथि मिश्र का काल वासुदेव अभ्यद्धूर ने ईस्वी 
सन्‌ ६०० माना है (द्र०--सवंदशंन-संग्रह, पृष्ठ ५२७) । अतः सुचरित मिश्र का कालः इससे 
कितना पुर्वेवर्ती है, यह कहना अशक्य है । वासुदेव अभ्यद्धुर ने सवंदशन-संग्रह पृष्ठ ५२७ पर 
सुचरित मिश्र का काल सन्‌ १६०० लिखा है, वह सर्वथा अशुद्ध है । 


४ -न्यायरत्नाकर - इलोकवातिक की इस टीका के रचयिता शास्त्रदीपिकाकार पार्थ- 
सारथि मिश्र हैं । पार्थसारथि के पिता का नाम यज्ञात्मा था । पार्थसारथि का काल वि० ६१० 
(सन्‌ ६००)के लगभग है । यह हम पूर्व सिख चुके है । इलोकवातिक की टीकाओं में 'न्यायरत्नाकर? 
टीका पूर्ण छपी है । 

अन्य ग्रन्थ --पार्थसारथि मिश्र ने कुमारिल की टुपटीका पर 'तन्त्ररत्न' नाम्नी टीका लिखी 
है । न्यायरत्नमाला में भाट्ट मतानुसार मीमांसाशास्त्र-सम्बन्धी अनेक न्यायो पर विचार किया गया 
है । शास्त्रदीपिका मीमांसाशास्त्र का अधिकरण-विवेचनात्मक प्रसिद्ध ग्रन्थ है। तन्त्ररत्न हमें उपलब्ध 
नहीं हुआ । र द 

ग्रन्थों का पौर्वापयं शास्त्रदीपिका में तन्त्ररत्न और न्यायरत्नमाला दोनों का उल्लेख 
होने से ये दोनों शास्त्रदीपिका से पूर्व लिखे गये । न्यायरत्नाकर पृष्ठ ६६ पर शास्त्रदीपिका का 
उल्लेख होने से ग्रन्थकार ने इलोकवातिक की टीका 'न्यायरत्नाकर' सब से अन्त में लिखी है । 


तन्त्रवातिक की टीका - तस्त्रवातिक जैसे विशाल ग्रन्थ पर सोमेश्वर भट्ट ने टीका लिखी 
है । इसका नाम न्यायसुधा है । यह राणक नाम से भी व्यवहृत होती है । यह बहुत विस्तृत टीका 
है । सोमेश्‍वर भट्ट का काल संवत्‌ १५५० के लगभग है । 


म० म० वासुदेव भ्रभ्यङ्कर ने सवंदशंन की टीका के अन्त में पृष्ठ ५२७ पर तन्त्रवातिक के 
निम्न टीकाकारों का उल्लेख किया है-- 


१--मण्डन मिश्र (सं० ८८२, सन्‌ ८२५) ३-- कवीन्द्र 
२- कमलाकर भट्ट (सं० १५५७, सन्‌ १५००) ४--पालभट्ट 
हम इनके सम्बन्ध में कुछ नहीं जानते । 


टुपूटीका की टीका--पार्थसारथि मिश्र ने भट्ट कुमारिल की शाबरभाष्य अ० ४ से झ० 
१२ तक की टुप टीका पर तन्त्ररत्न नाम की टीका लिखी'है, यह हम पूर्व लिख चुके हैं । 


ल 
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२--प्रभाकर मिश्र 


प्रभाकर मिश्र द्वारा उपपादित मत मीमांसा-सम्प्रदाय में गुरु-मत के नाम से भी व्यवहृत 
होता है । प्रभाकर मिश्र भट्ट कुमारिल के शिष्य थे । उनका मत गुरु-मत के नाम से क्यों व्यवहृत 
होता है, इस विषय में मीमांसकों में एक किंवदन्ती प्रसिद्ध है । जो इस प्रकार है— 


एक बार भट्ट कुमारिल शिष्यों को पढ़ा रहे थे । पाठ में एक पक्झ्त श्रा गई- शरत्रापि 
नोक्तम्‌ तत्र तु नोक्तमिति दविरक्तम्‌ (यहां भी नहीं कहा, वहां भी नहीं कहा, यह दो बार उक्त 
है । इस पकडत पर भट्ट कुमारिल सोचने लगे कि 'यहां भी नहीं कहा, वहां भी नहीं कहा, तो यह 
दो बार कथित कैसे हुआ' ? भट्ट कुमारिल ने पाठ यही समाप्त कर दिया, झौर कार्यान्तर से बाहर 
चले गये । उनक्ते पीछे एक शिष्य इस पक्डित के विषय में कागज पर श्रत्र अपिना उक्तम्‌, तत्र 
तुना उक्तम्‌ (=यहां यह बात 'ग्रपि' शब्द मे कही है, भौर वहां 'तु शब्द से । इस प्रकार एक 
ही अभिप्राय दो बार कहा गया है) लिखकर गुरु-पत्नी को देकर चला गया । घर पर लौटने पर 
उनकी पत्नी ने वह कागज भट्ट कुमारिल को दे दिया । भट्ट कुमारिल शिष्य की बुद्धिमता पर 
चकित हो गये। उन्होंने पत्नी से पूछा यह लेख कौन दे गया ? तब पत्नी ने कहा--प्रभाकर। 
तब भट्ट कुमारिल ने अत्यन्त सन्तुष्ट होकर अगले दिन पाठ के समय प्रभाकर से कहा - त्वमेव 
गुरुः (तुम ही गुरु हो)। ऐसा कहकर प्रभाकर के लिये 'गुरु' नाम ही व्यवहार में प्रयुक्त करने लगे'। 
इस किंवदन्ती से प्रभाकर की ग्रसाघारण प्रतिभा का ज्ञान होता है । 


प्रभाकर का काल--यदि उक्त किवदन्ती में कुछ भी ऐतिहासिक तथ्य हो, तो मानना होगा 
कि जो काल भट्ट कुमारिल का था, वही भट्ट प्रभाकर का भी है । वर्तमान ऐतिहासिक भट्ट 


न के समान भट्ट प्रभाकर का काल भी विक्रम की आठवीं शती का चतुर्थ चरण 
बु ५ 


प्रभाकर के सम्बन्ध में नया विवाद--मीमांसाकोश के रचयिता केवलानन्द सरस्वती ते 

प्रथम भाग में प्रस्तावः प्रकरण के पृष्ठ १३ पर मण्डनांचार्य-विरचित 'विधिविवेक' उसकी वाचस्पति 

` मिश्र लिखित 'व्यायकणिका' टीका, तथा प्रभाकरकृत वृहती के कतिपय वचनों को उद्धृत करके 
स्थापना की है कि गुरु, जरत्प्राभाकर, नवीनप्राभाकर - भिन्न-भिन्न हैं,और बृहती व्याख्या नवीन 


आ्रामाकर की है । हम उक्त स्वामी जी द्वारा निदिष्ट सभी वचनों: 
पीछे के प्रकरण को विचार कर इस प भी वचनों को सूलग्नत्थ और उसके आगे- 


वनों से भ्रात्ति हुई है । इस भ्रान्ति के निम्न कारण हैँ 


१= प्रभाकर द्वारा विरचित लध्वी और बृहती दो टीकाओं का उल्लेख 1. तो रज्ञो चा जतन करो ह हुये भी 


१. इस किवदन्ती में कहीं-कहीं स्वल्प अन्तर भी मिलता 
नई सवज समान है । इस विषय 
मुद्रित शाबरभाष्य भाग १६: प्रकाशक का 
त पाला DR (सतू १६२९) में प्रकाशक का आवेदन, पृष्ठ ३ | 
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है, परन्तु मुख्य तत्त्व “प्रभाकर गे E 


य में द्रष्टव्य ग्ानन्दाश्रम पूरा 


१४. 24०७ 
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रिणाम पर पहुंचे हैं कि स्वामी केवलानन्द सरस्वती को उक्त 


"५ 


शाबर-भाष्य के व्याख्याकार ५१ 


प्रभाकर के अन्यत्र उद्धृत, परन्तु बृहती में अनुपलब्ध पाठों की लध्वी में सम्भावना को स्वीकार 
न करना प्रथम कारण है । पञ्चिकाकार शालिकनाथ मे प्रभाकर कीः दोनों व्याख्याओं पर दो 
पञ्चिकाएं लिखी थीं । शालिकनाथ ने स्वयं प्रकरणपङ्चिका (पृष्ठ ४६) में स्पष्ट लिखा है-- 
एतच्च पडिचिकाहये प्रपञ्चितम्‌ । त्रापि चानुमानपरिच्छेदे वक्ष्यामः । सम्प्रति लघ्वी व्याख्या 
श्रनुपलब्ध है । 

प्रभाकर ने लघ्बी व्याख्या पहले लिखी थी, और बृहती पश्चात्‌ । लघु और वृहत्‌ 
पाठात्मक दो प्रकार के ग्रन्थों का प्रणयन पाणिनीय ग्रष्टाध्यायी, ` यास्कीय निरुक्त, और भरत 
नाट्यशास्त्र आदि में प्रसिद्ध है। 


२- वाचस्पति मिश्च ने जरत्प्राभाकरों और नवीनप्राभाकरों वा उनके मतों का निर्देश 
किया है, न कि जरत्प्रभाकर और नवीनप्रभाकर शब्दों का | स्वामी केवलानन्द सरस्वती ने इस 
प्रयोग पर ध्यान नहीं दिया । प्राभाकर शब्द से प्रभाकर के अनुयायी कहे जाते है । उनके द्विघा- 
भाव का प्रतिपादन वाचस्पति मिश्र ने किया है, न कि दो प्रभाकरों का। समयभेद से एक ही 
आचार्य के शिष्य दो भिन्न नामों सें पुकारे जाते हैं। पाणिनीय सम्प्रदाय ने मी पूर्व पाणिनीयाः श्रपर 
पाणिनीयाः दो प्रकार के पाणिनीय मतानुयायी प्रसिद्ध हैं । द्र०--काशिका ६।२।१०४ । कालभेद 
से दोनों में अन्तर भी हो जाता है । पाणिनीय सम्प्रदाय में वार्तिककार कात्यायन, एवं महाभाष्य- 
कार पतञ्जलि पुरवपाणिनीयाः के अन्तगंत श्राते हैं । इन्होंने पाणिनि के जिस सूत्रपाठ पर लिखा 
है, वह अ्रष्टाध्यायी का लघुपाठ है । काशिकाकार प्रभृति झपरपाणिनीयाः के अनुयायी हँ । इन्होने 
अष्टाध्यायी के बृहत्पाठ पर व्याख्याएं लिखी हैं (द्र०--संस्क्कत-ब्याकरणशास्त्र इतिहास, भग्ग १, 
पृष्ठ २१६-२२०, संवत्‌ २०३०) । इसी प्रकार यहां भी प्रभाकर के लघ्वी व्याख्या के अनुयायी 
जरत्प्रामाकर, और कालान्तर में लिखी.गई बृहती व्याख्या के भ्रनुयायी नवीनप्राभाकर कहाते हूँ । 

३--वृहती (काशी सं०) पृष्ठ १८१ में तदिदमनुपासितगुरोशचोद्यम्‌, तथा १०३ में किम- 
चया अनुपासितगुरुकथया प्रयोगों में स्वामी केवलानस्द सरस्वती ते. 'गुरु' शब्द से -शाबरभाष्यः 
व्याख्याता गुरु (= प्रभाकर) का ग्रहण समझा है । स्वामी जी ने पूर्वापर प्रसंग को किञ्चिन्मात्र 
भी नहीं देखा, भौर पूर्व भूल-के .कारण-यहां भी भूल कर बेठे .। अनपासितगुइ तो एक मुहावरा 
है । जो भी किसी शास्त्र के तत्त्व को यथावत्‌ नहीं समझता, उसे अनपासितगुर कहा जाता है । 
क्योक जो गुरू के चरणों में चिरकाल तक बैठकर शास्त्र का अध्ययन नहीं करता, वह शास्त्र के 
गम्भीर ग्रमिप्राय को जानने में समर्थ होता है। ' 

इसके आगे पृष्ठ १५ पर टीकाकारः उपशीर्षक के अन्तगेत लिखा है-- ै 

प्रसाणान्तरागोचरः शब्दमात्रावलम्बनः  नियोक्तोऽस्मीति प्रत्यात्मवेदनीयः सुखादिवत्‌ 
अपरामृष्टकालत्रयः लिङ्गादीनामर्थे विधिरिति (विधिविवेक तथा न्यायकणिका, पृष्ठ ४८) । 
यह पङ्क्ति वृहृती कें तकंपाद में ध्यानपूर्वक देखने पर भी हमें उपलब्ध नहीं हुई । इसके विषय में 
हमारा कहना है कि प्रभाकर की लघ्वी व्याख्या जब तक उपलब्ध न हो जावे, और उसमें भी यह 


पङ्क्ति न, मिते, तंब तक कोई परिणाम निकालना प्रमाणकोटि में नहीं स्त्रीक्ार किया जा सकता 
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शास्त्रावतार-मीमाँसा 
५२ 
तक प्रमाणित नही हुआ है कि प्रभाकर ने वृहती व्याख्या तर्कपादान्त ही 


प्री ड 
RE 00 से तकंपाद के आगे भी सम्भावना हो सकती है । आगे पुनं: लिखा है-- 


लिंखी था ! इस वाक्य 
१--टीकाकारः प्रयोजन दर्शयति-लोक इत्यादि भाष्यस्य । ऋजुविमला पृष्ठ १, 


काशी संस्करण । र 

२- टोकाकारः पुच्छति किमनेनावधायंते । ऋजु० पृष्ठ ३८, काशी संस्करण । 

३-- 'तदाह भगवान्‌ वातिककारः' (प्राभाकरीयः ) इत्युक्त्वा कानिचिद्‌ वातिकानि विलिख्य 
'तदेतट्रीकाकारो भगवान्‌ न मृष्यति' इत्युक्त्वा ध्यथागुरुदशंनं किञ्चिदुच्यते’ (ऋजु० पृष्ठ ६०, 
काशी संस्करण) इससे शालिकनाथ वातिककार टीकाकार और गुरु की भिन्नता दर्शाता है। 

ऋजुविमला में उद्धृत वार्तिककार प्रभाकर-मत का है, इलोकवांतिककार भट्ट कुमारिल नहीं 
है । इस के उपपादन के लिये लिखा है-- 

४ - तदाहुः वातिककारमिश्चाः - गम्यमानस्य चार्थस्य नेव दुष्टं प्रयोजनम्‌ । शब्दान्तर- 
विभवत्या वा धूमोऽं ज्वलतीतिवत्‌ ॥ ऋजु० पृष्ठ ७०, काशी संस्करण । 

५-- तदाह वातिककारः-- यावच्चाव्यतिरेकित्वं स ह्य शेनापि शक्यते । विपक्षस्य कुतस्ता- 

बत्‌ हेतोर्गमकता बलम्‌ ॥ क्रजु० पृष्ठ ८४, काशी संस्करण । 

इन्हें उद्धृत करके लिखा है कि--ये इलोक भाट्ट वातिक में उपलब्ध नहीं होते, इसलिये यह 
प्राभाकरीय वातिककार होगा । 


स्वामी केवलानन्द सरस्वती ने ऊपर जो कुछ लिखा है, वहु श्रविचारित रमणीय है । हम 
क्रमशः उद्धृत इन पाठों के सम्बन्ध में क्रमशः ही विचार करते हैं-- 


१--जब शालिकनाथ स्पष्ट लिखता है कि टीकाकारः प्रयोजनं दर्शयति-लोक इत्यादिः 
भाष्यस्येत्यादिना, तव टीकाकार वृहतीकार से भिन्न है, यह कल्पना ही नहीं हो सकती है, क्योंकि 
टीकाकार के नाम से जो पङ्क्ति उद्धूत की है, वह वृहती की प्रथम पङ्क्ति ही है । 

२--ऋजुविमला पृष्ठ ३८ के तत्र टीकाकारंः पुच्छति में उक्त टीकाकार भी बृहतीकार 
ही है, क्योंकि 'किमनेनावधार्यते इति' प्रतीकरूप से उद्धृत वचन वृहती का ही है। 

३ तृतीय उद्धरण तदाह भगवान्‌ वातिककारः लिखकर जो ` वातिकदलं किये 
हैं, वे हमें श्‍लोकवातिक में उपलब्ध नहीं हुये । परन्तु इस. विषय में दो कप न मे रखता 
श्रावद्यक हैं। एक--मट्ट कुमारिल ने इलोकवातिक तन्त्रवातिक और टप टीका के भ्रतिरिक्त दो 
ग्रन्य एक बृहट्टीका तथा दूसरा कारिका भी लिखे थे, यह हम पूव र अमुद्रित सीमांसानयकोश 
के प्रमाण'से लिख चुके हैं. (द्र ०--पृष्ठ ४७ ) । बृहृट्टीका और कारिका ग्रन्थ इस समय उपलब्ध 
नहीं हैं । अतः इलोकवातिक में अ्रनुपलंब्ध वातिककारीय वचन उसके इन ग्रन्थों से उद्धृत किये 
“ गये होंगे। दूसरा मीमांसा के अतिरिक्त वेदान्त पर भी वातिक ग्रन्थ है । कुछ वातिक उसके भी 

हो सकते हैं । इसी उद्धरण में यथागुरुदानम्‌ में-गुरु बृहतीकार ही है । पहले शालिकनाथ. नै 
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शाबर-भाष्य के व्याख्याकार ५३ 


भट्ट कुमारिल का मत उद्घृत किया है, उसके पश्चात्‌ वह शाबरभाष्य की गुरुमत =प्रभाकर-मत 
के अनुसार व्याख्या करता है । 


ग्व संख्या ४-५ के उद्धरणों के विषय में लिखते है-- 

४ -क्रजुविमला पृष्ठ ७० पर वातिकारमिश्षाः का संकेत करके जो इलोक उद्घृत किया 
है, उसके सम्बन्ध में स्वामी केवलानन्द सरस्वती का यह लिखना कि यह श्लोक कुमारिल कें 
इलोकवातिक में नहीं मिलता, चिन्त्य है | सम्भव है स्वामी जी ने उक्त वचन के भ्राद्य चरण से 
इसको इलोकवातिक में ढूढा होगा । परन्तु गम्यमानस्य चार्थस्य पूर्वभाग वाक्याधिकरण 
के ४३ वें श्लोक का उत्तरार्ध है, और शब्दान्तरं विभक्त्या अगले ४४ वें का पूर्वाधं है । गम्यमानस्य 
चार्थस्य श्लोक का ग्रादिचरण न होने से उन्हें श्‍लोक सूची में नहीं मिला, भ्रौर कट से लिख दिया 
कि यह वचन इलोकवातिक का नहीं है । यतः गम्यमानस्य चार्थस्य वचने इलोकंवातिक में उपलब्ध 
है, इसलिये यहां निर्दिष्ट वातिककार मिश्च निश्चय ही भट्ट कुमारिल हैं । 

५-ऋजुविमला पृष्ठ ८४वां इलोक भट्टीय शलोकवातिक में नहीं है। उसके ग्रन्थान्तर से ऋजु- 
विमलाकार ने संगृहीत किया होगा । इस ग्रमिप्रायवाला इलोकार्घ निरालम्वनवाद के २७ वें श्‍लोक 
में विद्यमान हैं । 


विशेष -यहां यह ध्यान में रखने योग्य है कि शालिकनाथ ने वृहती की ऋजुविमला टीका 
में वातिककार का नामनि्देशपूर्वंक साढे आठ श्‍लोक (= १७ अघं) उद्घुत किये हैं, और विना 
नामनिर्देश के भट्ट. कुमारिल के इलोकवातिक के पांच श्‍लोक (=-१० अर्घ) उद्धृत किये हैं। 
इन साढे तेरह इलोकों (२७ श्रो) में से साढे छः इलोक (= १३ अर्घ) इलोकवातिकं में मिलते 
हैं, सात श्लोक ( १४ अर्धे ) इलोकवातिक में नहीं मिलते (द्रष्टव्य--मद्रास विश्वविद्यालय से 
प्रकाशित 'बृहती' ग्रन्थ) । इससे स्पष्ट है कि ऋजुविमला में निर्दिष्ट वार्तिककार भट्ट कुमारिल 
ही है । और जो उसके इलोक इलोकवातिक में नहीं मिलते, वे उसके अन्य ग्रन्थों से उद्घृत किये 
गये होंगे । ऋजुविमला के आरम्भ का जो उद्धरण (द्र०--सं० १) स्वामी केवलानन्द सरस्वती ने 
उद्धृत किया है, उसका पुरा पाठ इस प्रकार है-- 

लोक इत्यादिभाष्यं यत्नगोरवं प्रसज्येतेत्येवमन्तमथभ्ब्ददूषणार्थमौचित्यानुंभाषणपरसिति 
वार्तिककारेण व्याख्यातम्‌ । तत्त, मन्दप्रयोजनमिति मत्त्वा टीकाकारः प्रयोजनं दर्शयति-लोक 
इत्यादि भाष्यस्येत्यादिना । . 

इस उद्धरण में स्मृत वातिककार भट्ट कुमारिल-ही है । उन्होने लोक इत्यादि भाष्यस्य 
(इलोकवातिक प्रतिज्ञासूत्र श्‍लोक २६) कहकर जो व्याख्या की है, उसको ध्यान में रखकर ब्रृह॒ती- 
कार ने उसे मन्दप्रयोजन कहा है । वस्तुतः बृहती व्याख्या प्रभाकर ने भट्ट कुमारिल के मन्तव्य के 
खण्डन के लिये ही लिखी है । यह वात वृहती के अध्ययन से स्पष्ट है । 


इस विवेचना से स्पष्ट है कि स्वामी केवलानन्द सरस्वती ने टीकाकार, . वातिककार, गुरु 
वा जरतूप्राभाकर और नवीनप्राभाकर के सम्बन्ध में जो कुछ लिखा है, वह शास्त्र का गम्भीर 
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ज्ञान न होने, और बिना पूर्वापर का चिन्तन किये होने से सर्वथा प्रमाणरहित है । भीमांसकों की 
बातिककार प्रभाकर टीकाकार वा गुरु के सम्वन्ध में जो प्रसिद्धि है, वह सवंथा यथाथ है । 
प्रभाकर के व्याख्या प्रन्य--भटट प्रभाकर मिश्र अपर नाम गुरु ने शावरभाष्य पर लघ्वी 
और बृहती दो व्याख्याएं लिखी थीं । वृहृती का निबन्धन ग्रौर लघ्वी का विवरण भी नामान्तर 
है । वृहती का केवल प्रथम पाद ही दो स्थानों से मुद्रित हुआ है। एक काशी से, इसरा मद्रास 
विश्वविद्यालय से । काशी-संस्करण की अपेक्षा मद्रास का संस्करण उत्कृष्ट है ।. इसमें परिशिष्ट 
में बृहती और ऋजुविमला दोनों में उद्घृत उद्धरणों के मूलस्थान (==श्राकर-ग्रन्थ) का निर्देश 
बहुत उपयोगी है । इसका दुसरा .भाग भी छपा है, जिसमें बृहती का अन्य कोशानुसारी पाठ, तथा 
शालिकनाथ-विरचित मीमांसाभाष्य परिशिष्ट के दो पाठ दिये हैं | वृहती व्याख्या पूर्ण शावरभाष्य पर 
लिखी गई थी, अथवा उपलब्ध अंश तक ही, इसका निश्चायक कोई प्रमाण हमें उपलब्ध नहीं 
हुआ । लघ्वी तो नाममात्रावशेष हो गईहै। 
. भट्ट प्रभाकर ने लघ्वी और वृहती व्याख्यायें भाट्ट मत के निरासन के लिये लिखी थीं। 
भाट्ट-मत और गुरु-मत में अनेक विषयों के मौलिक चिन्तन में मतभेद है । 


बृहती झर लघ्वी की व्यास्याएं- शालिकनाथ ने लघ्वी और वृहती दोनों पर पञ्चिका 
नाम्ती टीकाएं लिखी थीं:। बृहती की पञ्चिका का नाम ऋजुविमला है । वृहती की तर्कपादान्त 
ऋजुविमला टीका वृहती के दोनों संस्करणों में छपी. है । लघ्वी की पञ्चिका का दीपशिखा नाम 
था । शालिकनाथ ने मीमांसाभाष्य-परिझिष्ट भी लिखा था । यह बृहती के मद्रास-संस्करण के द्वितीय 
भाग में छ्या है। प्रभाकर मत की विवेचना के लिये शालिकनाथ ने प्रकरणात्मक प्रकरण-पञ्चिका 
नाम का ग्रन्थ लिखा है । यह काशी से प्रकाशित हो चुका है। इनके अतिरिक्त शालिकनाथ ने 
मीमांसा-जीवरक्षा भौर वाक्याथमातुकावृत्ति ग्रन्थ भी लिखे हैं । 

शालिकनाथ का परिचय--शालिकनाथ का कुछ भी परिचय उपलब्ध नहीं होता । कुछ 
लोगों को कहना है कि शालिकनाथ प्रभाकर के साक्षात्‌ शिष्य थे । इसमें साधक कोई प्रमाण ` नहीं 
मिलता । सम्भवतः इस मान्यता में ऋजुविमला के प्रारम्भ में प्रभाकरगरोर्भावं मितगम्भीर- 
भाषिणः में प्रभाकर के साथ गुरु-प्रयोग कारण होगा । परन्तु यदि भट्ट कुमारिल के प्रकरण में 


a में कुछ सचाई होवे, तो प्रभाकर का गुरु अपरनाम ही यहां । गृहीत हो 


कस्येत्युक्तम्‌ । पृष्ठ १९१॥ इन प्रमाणों के 
प्रस्तावना, पृष्ठ ३४ ॥ . ` पह 
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काल शालिकनाथ के काल के विषय में किसी ने कुछ नहीं लिखा । प्रभाकर- 
विजय के कर्ता केरलदेशीय नन्दीखर ने ग्रन्थ के आरम्भ में .लिखा हैं-- नाथद्वयात्तसारेऽस्मिन्‌ 
शास्त्रे मम परिश्रमः । इसमें स्मृत नाथद्दय हैं--'नयविवेक' का कर्ता भवनाथ, और पञ्चिका का 
कर्ता शालिकनाथ । इससे इतना ही विदित होता है कि शालिकनाथ प्रभाकरविजय के कर्ता 
नन्दीश्वर से प्राचीन हैं। स्वामी केवलानन्द सरस्वती ने मीमांसाकोश भाग १ के आरम्भ (पृष्ठ 
१६) में नन्दीइवर के वर्णन के अनन्तर कोष्ठक में (सन्‌. ५००-६००) लिखा है, पर इसमें 
उन्होंने कोई प्रमाण प्रस्तुत नहीं किया । 

नया प्रमाण - हम एक प्रमाण उपस्थित करते हैं, जिससे इतना विदित होता है कि 
शालिकनाथ न्यायरत्नाकर के लेखक पार्थसारथि मिश्र से प्राचीन है । पार्थसारथि मिश्र ने इलोक- 
वातिक उपमान-परिच्छेद के प्रत्यक्षेऽपि यथादेश्ञे श्‍लोक (३६) की व्याख्या में शबरस्वामी के 
गवयदर्शनं गोस्मरणस्य (द्र०- मीमांसाभाष्य हिन्दीव्याख्या, उपमानप्रमाण, पृष्ठ ३०) भ्रंश पर 


लिखा है- 

केचित्तु गोस्मरणस्येति पुरुषपर व्याचक्षते । तत्र नन्द्यादिषु स्मरतेः पाठो मुगयितब्यः। 
केचित्तु बहुग्रीहिमिच्छन्ति । तदपि वबंयधिकरण्यादयुक्तम्‌ । बहुव्रीहिः समानाधिकरणात्तामिति 
स्मृतेः । न्यायरत्नाकर पृष्ठ ४४५-४४६ । 

अर्थात्‌-कुछ व्याख्याता गोस्मरणस्य `का ` पुरुषपरक (= गोः स्मरणः=स्मरणकर्ता) 
व्याख्यान करते हैं । इसमें नन्द्यादि (भ्रष्टा० ३.१।१३४) सुत्रस्थ नन्द्यादिगण में स्मरति 
पाठ का अन्वेषण करना चाहिये । अर्थात्‌ नन्द्यादिगण में “स्मृ' घातु का पाठ न होने से यह चिन्त्य 
है । कुछ व्याख्याता [गोस्मरण ] में बहुब्रीहि मानते हैं, वह भी व्यधिकरणता के कारण ग्रयुक्त 
है । 'वहुब्रीहि समानाधिकरणों का होता है” ऐसी स्मृति है। ' [ 
न्यायरत्नाकर के इस पाठ को तुलना शालिकनाथ की ऋजुविमला के निम्न पाठ के साथ 
करिये | 

गोस्मरणस्येति - गवि स्मरणं यस्येति बहुन्नीहिर्वा। गाः स्मरतीति वा कतं रि 'नन्द्यादिभ्यो 
ल्युः (द्र०--श्रष्टा० ३।१।१३४ सूत्र) इति ल्य्‌ः स्मरणात्‌ । गोः स्मरणः गोस्मरणः षष्ठीसमासः । 
ऋजुविमला, काशी सं०, पृष्ठ ८३; मद्रास सं ०, पृ० १०७ ॥ ˆ `° 

अर्थात्‌--गोविषय में स्मरण है जिसका, बहुब्रीहिसमास । गौवों का स्मरण करता है, 
इस अर्थ में कर्ता में नन्द्यादिम्यो ल्युः (द्र०-अष्टा० ३।१।१३४) से 'ल्यु' ्रत्यय केःस्मरण से । 
गो का स्मरण ( =स्मरणकर्ता) =गोस्मरण= षष्ठीसमास । 

इन दोनों उद्धरणों की तुलना से व्यक्त है कि न्यायरत्नाकरकार पार्थंसारथि मिश्र केचित्‌ पद 
से ऋजुविमला के पाठ को ही उद्धृत कर रहे हैं । इसलिये शालिकनाथ पार्थसारथि मिश्र 'वि०» 
सं० ९५० से प्राचीन हैं । कितने प्राचीन हैं, इसकी पूर्व सीमा हमें ज्ञात नहीं है, क्योंकि इसमें घम 
कीति और दिङ्नाग से भिन्न सभी ग्रन्थकार वा ग्रन्थ अतिप्राचीन हे । घर्मकीति और दिङ्नाग भी 
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अतिप्राचीन ग्रन्थकार हैं, यह हम भट्ट कुमारिल के प्रसङ्ग में ( पृष्ठ ४३-४४ ) क 
आधुनिक ऐतिहासिकों द्वारा निर्धारित इनका काल सर्वथा मिथ्या है । 


३--मुरारि 


भट्ट मुरारि ने भी शाबरंभाष्य पर व्याख्या लिखी थी, परन्तु यह सम्प्रति उपलब्ध नहीं 
होती । भट्ट मुरारि की व्याख्या कुमारिल और प्रभाकर दोनों की व्याख्याओं से कुछ विषयों में 
भिन्न मत रखती थी । यह मुरारेस्तृतीयः पन्थाः इस आभाणक से विदित होता है । 


पं० बलदेव उपाध्याय ने ग्रपने भारतीय-दर्शन पृष्ठ ३७९ (सन्‌ १९४२) में लिखा है-- 
माङ्गेश उपाध्याय और उनके पुत्र वर्घमान उपाध्याय ने अपने ग्रन्थों में मुरारि मिश्र के मत का 
उल्लेख किया है । मुरारि ने भवनाथ के मत का खण्डन किया है । अतः इन का समय १२ शतक 
प्रतीत होता है । इनके दो छोटे अधिकरण-विवेचनात्मक ग्रन्थ ग्रभी तक उपलब्ध हुये हैं- 'त्रिपादी- 
नीतिनयन और एकादशाध्यायाधिकरण' । 


मुरारि मिश्र का श्रद्धत्वनिरुक्ति नाम का एक ग्रन्थ भ्रानन्दाश्रम पूना से मुद्रित शावरभाष्य 
भाग ३ के ग्रन्त में छपा है । उसमें पार्थसारथि सिश्र और खण्डदेव के वचनों को उद्घृत करके 
उनका प्रत्याख्यान उपलब्ध होता है । यथा 
, १—तन्त्ररत्ने पार्थसारथिः । पृष्ठ ११५४। 


२--एतेनेतिकतं व्यतात्वेनान्वितं क्रत्वथत्वम्‌, तद्भिन्नत्वं पुरुषार्थत्वमिति शास्त्रदीपिकोक्तंः 
मपि परास्तम्‌ । पृष्ठ ११५५ । शास्त्रदीपिका पार्थसारथि मिश्र कृत ग्रन्थ है । 


३--केचित्त स्वयंप्राथितवृत्त्युद्ेश्यतानिरूपितविधेयताशालित्वं पुरुषार्थत्वम्‌, स्वयंप्राधितः 
मिन्नवृत्त्युह्ेद्यतानिरूपितविधेयताशालित्वं ऋत्वर्थत्वम । पृष्ठ ११५५ । 

४--फले पुरुषाथंत्वव्यवहारो$ड्भृत्वव्यवहारवद्‌ भाक्‍त इत्याहुः । पृष्ठ ११५५ । 

तृतीय और चतुर्थ वचन खण्डदेवक्कत भाट्टदीपिका से उद्धृत हैं । इनमें प्रथम स्वयं, 
प्राधित्व० वचन भाट्टदीपिका अ० १, पाद १, भ्रधि० २ (कलकत्ता संस्करण, पृष्ठ २७२) का 
है । द्वितीय वचन ग्रर्थतः अनूदित है । द्र» -भाद्टदीपिका ३।१।३ (कलकत्ता संस्करण, पृष्ठ 
१०२) । 
अन्त में खण्डदेव का काल निदिचत है । शम्भु भट्ट ने भाट्टदीपिका की व्याख्या प्रभावली रे 
व कई १७२२ में अपने गुरु खण्डदेव के स्वर्गवास का निर्देश किया है (विशेष खण्डदेव के 
oa a 224 कारण श्रज्गत्वतिरक्ति का लेखक यह मुरारि मिश्र शाबरभाष्य-व्याख्याता 

०630: थे भिन्न है । ग्रत्यया पं० बलदेव उपाध्याय का लेख गङ्जेश उपाध्याय और उनकै 


पुत्र वर्घमान उपाध्याय ने अप थो । 
होगा ॥ र ° ने त्ते. ग्रन्थो मे मुरारि मिश्र के मत का उल्लेख किया है! अप्रमाण 
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दः शावर-भाष्य के व्याख्याकार ५७ 


एक मुरारि 'अन्घराघव' नाटक का रचयिता है । यह मौद्गल्य गोत्री 'वर्घमान' और 
'तन्तुमती' का पुत्र है । यह मुरारि भवभूति अपरनाम उम्बेक से उत्तरवर्ती है । किसी क्वि ने 
मुरारि के सम्वन्ध में कहा है-- पहत ४. मषा कीर 


चश 


मुरारिपदचिन्तायां भवभूतेस्तु कां कया । ` 
भवभूति परित्यज्य मुरारिमुररी कुरु ॥ 
इस मुरारि कवि का काल विक्रम की नवम शताब्दी है । यदि यही मुरारि मीमांसाभाष्य- 
व्याख्याता हो, तो मीमांसक मुरारि का उपयु क्त काल उपपन्न हो सकता है । पर दोनों (=कवि- 
मीमांसक) के एकत्व में विशिष्ट प्रमाण अभी अपेक्षित हैं । 


सम्प्रदायप्रवतंक त्रयी -मीमांसांशास्त्र के इतिहास में भट्ट कुमारिल, गुरु-प्रभाकर, और 
मुरारि मिश्न ये तीन व्यक्ति नये सम्भ्रदायों के प्रवतँक हैं । इनमें भाटट सम्प्रदाय बहुजन-परिगुहीतं 
है । मीमांसाशास्त्र पर लिखनेवालों में पिच्यानवें प्रतिशत विद्वान्‌ भाट्ट सम्प्रदाय के हैं । गुरु वा 
प्रभाकर सम्प्रदाय के लेखकों की गणना ग्रंगुलियों पर परिगणनीय है । मुरारि-सम्प्रदाय तो लुप्त 
ही हो चुका है । उसके तो ग्रन्थ भी दुलभ हो गये हैं । 


४ गोविन्द स्वामी 

गोविन्दस्वामी ने 'भाष्यविवरण' नाम से शावरभाष्य की एक व्याख्या लिखी थी । इसके 
एकमात्र हस्तलेख की प्रतिलिपि सन्‌ १६३२ में हिन्दू विश्वविद्यालय के लिये हमारे मीमांसाशास्त्र 
के परम गुरु स्व० म० म० चित्नस्वामी जी ने मंगवाई थी । उन्होंने उसकी अपने लिये प्रति- 
लिपि करने के लिये मुझे दी थी । मैंने उसकी प्रतिलिपि करके पुज्य गुरुवर्यं को दी थी । यह हस्त- 
लेख मीमांसा १।२।१ से आरम्भ होकर संम्भवतः प्रथमाध्याय अथवा द्वितीयाध्याय के प्रथम पाद 
तक का था । यह व्याख्या संक्षिप्त परन्तु त्यन्त स्पष्ट है । इसके कुछ विशिष्ट पाठ मैने प्रतिलिपि 
करते समय अपने शावरभाष्य के प्रान्त पर लिखे थे-। उन्हें तत्तत्स्थान पर मैंने व्याख्या में उद्धृत 
किया है । 

- मीमांसाभाष्य की हिन्दी-व्याख्या लिखते समय मैंने इसे प्राप्त करने के लिये श्री पूज्य 
गुरुवर्य पं० पट्टाभिरामजी को लिखा | उनके पत्र से ज्ञांत हुआ कि स्व० परम गुरु म म० चिन्न 
स्वामी जी शास्त्री के संग्रह को उनके. स्वर्गवास के पीछे दीमक ने चाट लिया । गुरुवर्य के संग्रह में 
अनेक प्राचीन दुलभ हस्तलिखित ग्रन्थ थे । हिन्द्र विश्वविद्यालय की जिस प्रति से <मैंने प्रतिलिपि 
की थी, वह भी.उनके संग्रह से किसी प्रकार नष्ट हो गई है । अतः चाहते- हुये भ्री:मैं:छुप उपयोगी 
व्याख्या से लाभ नहीं उठा सका । ० DF BRN. FS 


शो विन्द स्वामी का परिचय -शाबरमांष्य पर 'भाष्य्रविधेरंण' नामे की व्याख्या लिखनेवाले 
गोविन्दस्वांमी के विषय में हम साक्षात्‌ कुछ नहीं जानते है. |. परन्तु 'गोविन्दस्वामी कृत ऐतरेय- 
ब्राह्मण-भाष्य ग्रीरं बौधायन-घमेविवरण के व्याख्याता का नामसादुश्य, और व्याख्या के “विवरण” 
नामसार्दृश्य से अनुमान होता है कि तीनों-व्यासँयाओं'के लेखक एक ही'गोविध्द्स्वाऱू हँ ऐतरेय- 


हश 
[| 
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श्ण झास्त्रावतार-मी मांसा -! .. ऽ 
द्मा नहीं देखी, रभाष्य#विवंरण भी इस संमय हमारे पास 
मह्यण-व्याच्या अमुद्रित है, हमने नहीं देखी और झाबरभाष्यश गा त - 
नहीं है । ग्रतः हम इनके एकत्व के विषय में इदमित्थं रूप॑। से कुछः नहीं कह सकते । पं० भगवद्दत्त 
ने 'वेदिक-वाड्मय का इतिहास? के 'ब्राह्मण-प्रारण्यक' भाग में पृष्ठ २११ (सन्‌ १ ९७४ ) पर 
रेतरेय-ब्राह्मण-भाष्य के आधार पर लिखा है कि गोविन्दस्वामी- के पिता का नाम विष्णु संकर तथा 
माता का नाम अरविन्दा है-- $. कुक दर 
झात्मजेनारविन्दाया विष्णोस्संस्कृतिजन्मना । 
गोविन्देनेतरेयस्य व्याल्यानं क्रियतेश्धुना ॥ 
काल--गोविन्दस्वामी का काल प्रज्ञात है । पं० भगवददत्त ने अनेक ग्रन्थो के पाठों और 
उद्धरणौं के आधार पर सिखा है कि--'मेघातिथि का ध्यान गोविन्दस्वामी के | वोघायनघमं-सूत्र] 
विवरण की ओर था, यदि यह बात सत्य निकले, तो गोविन्दस्वामी का काल नवम शताब्दी से 
पहले हो सकता है । बै०. वा० इति०, ब्राह्मण-आरण्यक भाग, पृष्ठ २११ ( सन्‌ १९७४) । 
गोविन्दस्वामी ने ऐतरेय-ब्राह्मण ग्र० २५ में भट्टाचार्य .(=न्कुमारिल) को उद्धृत किया 
है । बौघायनधमंसूत्र-विवरण १।२।५ में भट्ट कुमारिल ग्रौर उसके तन्त्रवातिक को उद्घृत किया 
है (द०-काशी संस्करण, पृष्ठ ७) । ग्रौर मीमांसाभाष्य-विवरण में भी वह प्रायः भट्ट कुमारिल का 
अनुसरण करता है । कई स्थानों पर तो वह भट्ट कुमारिल के संक्षेप से कहे गये विषय को विस्तार 
से लिखता है । मेरे पास इस व्याख्या की जो १०-१४ संक्षिप्त टिप्पणियां निदिष्ट हैँ, उन में से 
दो के पाठों की तन्त्रवातिक के पाठों से तुलना उपस्थित करता हूँ-- _ 
१--तन्त्रवातिक--स्वरेण रूपभेदं मन्यन्ते । लोक-वेदाधिकरण । 
भाष्य-विवरण--नियतस्वरो वे दिकोऽरिनश्चब्दः, ग्रनियतस्वरशच लौकिकः -। लोक- 
वेदाधिकरण। . १ 
२--तन्त्रवातिक--यत्तु भाष्यकारो विपरीतार्थे द्रव्यशब्देन तदाश्रयगुणलक्षणया . नगश्चा- 
समर्थसमासमद्धीकृत्य न द्रव्याश्रयवचनशब्दो भवेद्‌ भाकृतिवादिन इत्याह, तदतिक्लिष्टं व्यधिकरण- 
तिदिष्टगुणप्रयोगाहँ चेत्युपेक्षितव्यम्‌ । तत्रापि चेवमक्षराथेमात्रयोजना-- 'दव्याश्रयस्य गुणस्य यः , 
झन्दोव्यशब्दः स ग्राङृतनिग'णत्वादेकवाकयसम्बन्षं गौत्वं शुक्लमित्यादिवन्न प्रतिपद्यते । 
न —तन्त्र० १।३।३१॥ 
इस पाठ के अन्तिम ' ? संकेतित भ्रंश की भाष्य-विवरण के निम्न अंश से. तुलना करें-- 
भाष्यविवरण--अद्वव्याशय इतिच्छेदः । भ्रनेन सौत्र पदमनदितम । तच्च गुणद्वाब्द. इति 
i शब्द इति । नच जातेरपि द्रव्या्यत्वात्‌ कथं द्रव्याक्षयस्य शब्दों गणं 
तिष्ठते र "वाच्यस्‌ 1 द्रव्यत्वे नना षयुः दस्ते तदन्यापेक्षायां ब्रभ्यमात्राथयत्वात्‌ गुणशब्दः शीघ्रमप 
जातिस्तु अब्यगुणकर्माभयत्वात्‌ नेति गुण एव ब्रब्याअयस्थ शब्द इत्याशयः । 
१ - —मी० १।३।३१॥ 


® 


दस तुलना से हमारा उपरिनिदिष्ठ निष्कषं स्पष्ट ह्दो जाता है! 
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पुवेमीमांसा के अन्य ग्रन्थकार "५९ 


पूर्वमीमांसा के अन्य ग्रन्थकार 


मीमांसाशास्त्र के भाष्यकारों और उनके. व्याख्याताश्रों का संक्षिप्त वर्णन करके प्रव हम इस 
शास्त्र से सम्बद्ध कतिपय अन्य ग्रन्थकारों का उह शमात्र से उल्लेख करते हैं । इन ग्रन्थों को तीन 
विभागों में वांट सकते हैं- | 

१--सूत्रवृत्ति ग्रन्थ. .२--अ्धिकरणभ्रधान व्याख्या-प्रन्य ३-- प्रकी ग्रन्थ 


१. व॒त्तिकार ` | 


ह्वादशाध्यायी मीमांसाशास्त्र के सूत्रों के अनेक वृत्तिकार हुये हैं | उनमें से जिनको वृत्तियां 
प्रकाश में ग्रा चु की हैं, उनके विषय: में संक्षेप से वर्णन करते हैं - व 


—वेङ्कुटनाथ- वेङ्कटनाथ का दूसरा नाम वेदान्ताचायं भी है .। इसने मीमांसा पर 
एक वृत्ति लिखी है । इस वृत्ति का नाम सेइवर-मीमांसा है । इस व्याख्या के केवल आरम्भ के दो 
पाद ही 'काञ्ची' से प्रकाशित हुये हैं । ग्रन्थकार ने इतने भाग पर ही वृत्ति लिखी थी, अथवा 
सम्पूर्णे पर, यह अज्ञात है । इस वृत्ति के सम्पादक प्रतिवांदिभयद्कूर अनन्ताचायं ने इस विषय . में 
कुछ नहीं लिखा । वेद्धुटनाथ रामानुज सम्प्रदाय का प्रसिद्ध व्यक्ति है । इस क्षा काल विक्रम संवत्‌ 
१४०० वा इससे पूर्व है। 

___ सेइवर-मीमांसा की विशेषता-मीमांसको में प्रमुख भाइ प्राभाकर .सम्प्रदायवाले निरीकवरवादी 
हैँ । वे ईश्वर को नहीं मानते । वेङ्कटनाथ ने अपनी वृत्ति में.वेद और जगत्‌ का कर्ता ईश्वर को 
स्वीकार करते हुये निरीएवरवादियों के मत का खण्डन .कियां हैं . रौर यह सिद्ध करने का प्रयत्न 
“किया है कि भगवान्‌ जैमिनि निरीश्वरवादी नहीं थे। | 


२-खण्डदेव-खण्डदेव ने मीमांसा के प्रथमाध्याय के द्वितीय पाद से तृती याघ्णाय के ततीय 
पाद के सातवें बलावलाधिकरण-पर्यन्त मीमांसा-कौस्तुभ नाम से विस्तृत व्याख्या लिखी है। खण्डदेव 


. ने इस व्याख्या में मीमांसाशास्त्र के प्रायः सभी प्रसिद्ध-प्रसिद्ध ग्रन्थकारों के मतों का खण्डन-मण्डन 


किया है । यह मीमांसाशास्त्र का एक दुरूह गुरु-गम्य ग्रन्थ है । _ 


खण्डदेव 'देव” कुलोत्पन्न दाक्षिणात्य है ३ ये काशी; के प्रसिद्ध *ब्रह्मनाल' महाल में रहते 

थे । इनका जीवनकाल विक्रम के १६५० से १७२२ तक रहा है । जन्म-संमय अज्ञात है, परन्तु 

स्वर्गवास काल सं०.१७२२ निश्चित है । खण्डदेव कें शिष्य शम्भु भट्ट ने भाट्टदीपिका की प्रभावली 
टीका के अन्त में लिखा है -- 


यः खण्डदेवनामाऽऽसोत्‌ भी घीरेन्द्राभिघां गतः। _ I 
. : वर्षे नेत्रद्विसप्तद्विजपतिगणिते (संवत्‌ १७२२) मासि 
बारे जवे प्रभाते सकलपितृतिथो प्रोष्ठपद्याः परस्याम्‌ । 
. काइंयां श्री ब्रह्मनाले निरूपसचरितः खण्डदे वाभिघानः, 


` प्राप्तः श्रीब्रह्मभावं विविधवरगरब्र हावर्यो यतीन्द्रः ॥ 
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(६० झास्त्रावतार-मीमांसा 

इससे स्पष्ट है कि खण्डदेव काशी के ब्रह्मनाल मोहल्ले सें रहते थे 1 चरम अवस्था जें 
उन्होंने संन्यास ले लिया था । उनका संन्यासाश्रम का नाम श्रीघरेन्द्र यतीन्द्र था । खण्डदेव के पिता 
का नाम खदेव था । ये पूर्वोत्तरमीमाँसा के विशिष्ट विद्वान्‌ थे । ये भी काशी में ही रहते थे। 
खण्डदेव के गुर दिनकरभट्ट के पुत्र गागाभट्ट अपरनाम विश्वेश्वर थे, ऐसी प्रसिद्धि है । पण्डितराज 
जगन्नाथ ने मीमांसाशास्त्र का ग्रध्ययन खण्डदेव से ही किया था ।' 

खण्डदेव ने मीमांसा-कौस्तुभ के अतिरिक्त ग्रधिकरण-व्याख्यारूप भाइदीपिका (सम्पूर्ण), 
और प्रकरणात्मक भाइुरहस्य ग्रन्य लिखे थे" । क 

३--वासुदेव दीक्षित--वासुदेव दीक्षित विरचित ग्रध्वर-मीमांसा की कुतुहलवृत्ति 
अत्यन्त उपादेय ग्रन्थ है । ग्रन्थकार क्लिष्ट से क्लिष्ट विषय को भी ग्रति सरलरूप से कथन करने में 
सिद्धहस्त है । सिद्धास्त-कौमुदी पर इनकी लिखी बालमनोरमा टीका भी इसी प्रकार को है । इस 
ग्रन्थ का तृतीयाध्याय के चतुर्थपाद पर्यन्त भाग लगभग ३५ वर्षे पूर्व म० म० श्री कुप्पु स्वामी जी 
ने सम्पादित करके प्रकाशित किया था । अब इस ग्रन्थ को गुरुवर श्री पं पट्टाभिरामजी शास्त्री 
से सम्पादित कराकर “लालबहादुर शास्त्री राष्ट्रिय-संस्कृत-विद्यापीठ, देहली” ने प्रकाशित 


_ किया है । 


ग्रच्यकार के पिता का नाम महादेव वाजपेयी, माता का नाम अन्नपूर्णा, भ्रौर झग्रज का नाम 
विश्वेश्वर वाजपेयी था । वासुदेव दीक्षित ने शास्त्रों का अध्ययन अपने अग्रज विश्वेश्वर वाजपेयी 
से किया था | यह चोल. (तञ्जोर) देश के भोंसलवंशीय शाहजी, शरभ जी और तुक्को जी नामा 
तीन राजाओं के मन्त्री विद्वान्‌ सावभौम श्रानन्दराय का भ्रध्वयु' था। वासुदेव दीक्षित का काल सं० 
[ORFS वि० के मध्य है ( द्र०-संस्कृत व्याकरणशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृष्ठ ५३८, 
सवत्‌ २०३०) | 
मीमांसकों आर याज्ञिकों में कई यज्ञीय कर्मकलापों में मतभेद है । मीमांसक न्यायसिद्ध 
कमे के पक्षधर हैं, और याज्ञिक याखा-ब्राह्मण-श्रौतसुत्रों के यथाश्रुत शब्दार्थं का आश्रय करके क्म 
करते है । ऐसे मतभेदों में वासुदेव दीक्षित ने ग्रपनी याजिक-परम्परा का ही भनेक स्थानों में पोषण 
किया है, और न्यायसिद्ध मीमांसक-पक्ष का खण्डन वा उपेक्षा की है । कुतुहलवृत्तिकार ने अनेक 
सूत्रों की व्याख्या शावरभाष्य की उपेक्षा करके भट्टकुमारिल के मतानुसार की है। 


बासुदेव दीक्षित का यह अन्य मीमांसा-वाडूमय में अप्रतिम ५ 
] । म 
जिस सुगमता से जाना जाता है, उतनी सुगमता से अन्य है। इससे शास्त्र का तात 


0 उप 


.खण्डदेवादेवेति क (कार्यां) शरासनं जैमिनीयम्‌ । रसगङ्गाधर । देवादेव | 
तत्मदीपे नागेश; । २. खण्डदेव-विषयक परिचय पुज्य गुरुवर म० म० | 
की भूमिका (पृष्ठ २-५) के आधार पर लिखा है। | 


चिज्ञस्वामी शास्त्री जी लिखित भोमांसाऔस्तुम 
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किसी व्यास्या-ग्रन्थ से विदित नहीं होता। 
४-रामेदवर सूरि-रामेक्वर सूरि ने जेसिनीय सूत्रों की स्वल्पाक्षरा सुगमवृत्ति लिखी 


. पूव॑मीमांसा के अन्य ग्रन्थकार ६१ 


है । इसका नाम सुबोधिनी है। यह सन्‌ १६२३ में मेडिकल हाल प्रेस, बनारस (वाराणसी) से 
प्रकाशित हो चुकी है । 


इस ग्रन्थ के आरम्भ में प्रथम उपलब्ध हस्तलेख के अनुसार शितिकण्ठकृता लेख छपा है। 
परन्तु कुछ अंश छप जाने पर सम्पादक को इस ग्रन्थ का द्वितीय हस्तलेख प्राप्त हुआ । उसमें कुछ 
अध्यायो के अन्त में राम, रामेश, रामेशवर नाम का उल्लेख मिलता है। परन्तु ग्रन्थ के सम्पाद्वक . 
नित्यानन्द पर्वतीय ने श्रपनी भूमिका में द्वितीय पुस्तक को आधार मानकर 'सुबोधिनी का कर्ता 
रामेश्वर सूरि को माना है । द्वितीय कोष के १०-११-१२ अध्यायों के अन्त में ग्रन्थ-प्रणयन काल 
भी उपलब्ध होता है । उसके अनुसार क्रमशः १०-११-१२ अध्यायों की समाप्ति शालिवाहन शक 
१७५९, १७६०, १७६१ अर्थात्‌ विक्रम संवत्‌ १८९४, १८९५, १८९६ में हुई है । 

श्रन्य वत्तिकार- श्री वासुदेव अभ्यङ्कर ने 'सवंदशन-संग्रह' की 'दर्शनाङ्कुर' टीका के 
अन्त में चौथे परिशिष्ट में मीमांसाशास्त्र पर ग्रन्थ लिखनेवाले आचायों की सूची दी है । उसके 
पृष्ठ ५२८ पर लगभग १८ सुत्र-वृत्तिकारो वा उनके ग्रन्थों के नाम कालनिर्देशपुर्वेक लिखे हे । हमें 
इन नामों में कई प्रकार की भ्रात्तियां प्रतीत होती हैं । ग्रतः हमने उन्हे यहां नहीं लिखा है । जो 
पाठक इस विषय में विशेष देखना चाहें, उक्त ग्रन्थ में देखन । 


२. अधिकरण-प्रधान व्याख्या-ग्रस्थकार 


जिस प्रकार पाणिनीय-व्याकरण के पठनपाठन में विक्रम की १२ वीं शती में परिवर्तन 
आरम्भ हुआ, और पाणिनीय सूत्रक्रम का परित्याग करके प्रक्रियाक्रम से अध्यनाघ्यापन उत्तरोत्तर 
बढ़ता गया, उसी प्रकार मीमांसाशास्त्र में भी लगभग १० वीं ११ वीं शती से सूत्रक्रम से मीमांसा- 
शास्त्र का पठन-पाठन शिथिल होने लगा । उसके स्थान में एक ध्रकरण=एक अधिकरण अर्थात्‌ 
एक विषय के सूत्रों का ग्राहय संगृहीत करके ग्रन्थ=निर्माण की प्रक्रिया झारम्म हुई । ग्रोर ग्रध्येता 
वा अध्यापक सूत्रक्रमानुसारी शावरमाष्य आदि ग्रन्थों की उपेक्षा करके अघिकरण-प्रघान ग्रन्थों का 
अघ्ययन-भ्रघ्यापन करने-कराने लगे । इसके साथ ही भट्ट कुमारिल से.विरासत में .मिला खण्डन- 
मण्डन प्रधान हो गया । उसमें भी एक्‌ अन्तर श्रा गया । भट्ट कुमारिल ने तो अधिकतर खण्डन 
अन्य दार्शनिकों का, विशेषकर बौद्धो का किया था | अब इन लोगों ने स्वशास्त्रीय मतभेदों को ही 
प्रधानता देकर खण्डन-मण्डन आरम्भ किया । इससे जहां शास्त्रत्तात्पर्यं दुरूह. हो गया, वहां 
अव्यवस्थित भी हो गया । कोई भी तिपुणमति सम्प्रदायवित्‌ यह कहने में असमर्थ है कि यह पदार्थ 
इसी रूप में है.। क्योंकि जिस पदार्थं की एक लेखक स्थापना करता है, .दुसरा लेखक उसी का 
खण्डन करता है । अब हम कतिपय अधिकरण-प्रधान व्याख्या-ग्रन्धों का वर्णन करेगे 

-१--पार्थसारथि मिश्र--मीमांसा-रलोकवातिक के व्याख्याकार पार्थसारथि मिश्च ने 
'शञास्त्र-दौपिका' नामक ग्रन्थ की रचना-की । पा्थंसारथि मिश्च का परिचय वा काल हम पूर्व 
(पृष्ठ ४६ में) लिख चुके हैं । 'शास्त्रदीपिका' मीमांसाञास्त्र का प्रामाणिक ग्रन्थ माना जाता 
है । यह पर्याप्त कठिन है । इसका तकंपाद (मी० अं० १, पाद १) विशेषरूप से कठिन है । क्योंकि 
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यथा-- 


विषय में इससे अ्रधिक वृत्त ज्ञात नहीं होतां 


दर 5४ शास्त्रावतारं-मीमाँसा, 


“इसमें अन्य दाशंनिक मतों का खण्डन/अधिक मात्रा में है। यदि हम इस भाग को इलोकवातिक का | 


सार कहें, तो अत्युक्ति न होगी । शास्त्रदीपिका पर भ्रनेक मीमांसकों ने :व्याख्याएं लिखी हैँ। 


क--रामकृष्ण--रामकृष्ण नें 'शास्त्रदीपिका' पर सिद्धान्त-चर्द्रिका व्याख्या लिखी है इस | 
“व्याख्या का पूरा नाम 'यक्तिस्नेहपूरणो: सिद्धान्त-चन्द्रिका है । रामकृष्ण ने इसके आरम्भ में 
अपने वंश वा स्थान आादि का विस्तृत परिचय दिया है यह पाराशर गोत्रज श्री माधव और 


प्रभावती का पुत्र था 7 इसकां अभिजन: (पुर्वेजों का स्थान) नमदा के उत्तर तीर पर वतमान | 


-माहिष्मती (साम्प्रतिक महेश्वर ) औरुओङ्धारेश्वर तीर्थो से युक्त मालवदेशः था ॥ रामकृष्ण के 


पिता मालवा से आकंर काशी में:बस गये थे 4 वहीं रामकृष्ण का जन्म हुआ । रामकृष्ण ने. “राज, 


. राजा' उपनामक पं० गोपीताथ सेः भाट्ट पद, और पं० बलभद्र गुरु से पण्डितशिरोमणि पद प्राप्त 

. किया था । रामकृष्ण के लेखानुसार उससे पूवं किसी अन्य ने शास्त्रदीपिका की व्याख्या .नहीं लिखी 
थी' । इसने पूरे ग्रन्थ पर व्याख्या लिखी अथवा वह ग्रघूरी रही, यह हमें ज्ञात नहीं । इस व्याख्या का | 
केवल तर्कपादमात्र निणंयसागर बम्बई से प्रकाशित शास्त्रदीपिका में छपा है। इसने स्वीय: 'सिद्धान्त- | 
चन्द्रिका' पर स्वयं 'सिद्धान्त-चन्द्रिका-गूढार्य विवरण . भी लिखा था । यह-भी तर्कपादान्त बम्बई. 


के संस्करण में छपा है। 


सम्भव है रामकृष्ण ने सम्पूर्ण शास्त्रदीपिका पर व्याख्या लिखी हो, और वह इस कारण | 


नष्ट हो गई हो कि मीमांसकों में सोमनाथ की मयूखमालिका:टीका को अधिक महत्त्व मिल. गया | 


ही । मयूखमालिका का आरम्भ. प्रथमाध्याय के द्वितीयं पाद से होता है । भ्रतः सम्भव है रामकृष्ण 


` ने केवल प्रथम पाद पर ही व्याख्या लिखी'हो; ग्रौर उंसके भागे सोमनाथ ने मयखमालिका लिखकर 
« रामकृष्ण द्वारा आरब्ध टीका को समाप्त किया हो । . | 


1 


ख--सोमेश्वर-तन्त्रवातिक की “न्यायसुघा' व्याख्या के लेखक सोमेदवर भट्ट ने शास्त्रदीपिका 


र पर कपूरवातिक के नाम से व्याख्या लिखी थी । सोमेश्‍वर का काल वि० संवत १५५० है, यह हम 
पूर्व (पृष्ठ ४९ पर) लिख चुके ह) : ` . 


ग - सोमनाथ -स्तोमुखयाजी सोमनाथ ने शास्त्रदीपिका के प्रथमाध्याय के द्वितीय पार 


से प्रारम्भ करके बारहवें अध्याय पर्यन्त मयूखमालिका नाम्नी टीका लिखी है । सोमनाथ के पिता | 
-का नाम महामहोपाध्याय सुरभट्ट है। सोमनाथ ने अपने अग्रज वेङ्कटाद्रि यज्या से शास्त्राघ्ययन किंग | 


था ॥ सोमनाथ का काल सामान्यतया स० १५६७ (सन्‌ १५४० ) माना जाता है । सोमनाथ हे 


। सोमनाथ ने मयूखमालिका का आरम्भ प्रथमाध्याग र 


द्वितीय पाद से किया है, यह इसके झारम्म रे 
"तीय पाद से ही टीका लिखना रम्भ में कृत मङ्गलाचरण से विदित होता है । सोमनाथ 


“प्रथम पाद पर रामकृष्ण 


खना क्यों आरम्भ किया, इसका कारण उसने नहीं लिखा । सम्मव 
व्याख्या होने से उसने उसके भ्रामे से व्याख्या लिखी हो । 


| २. ६ न सलील का कक दा । उ ज । शासतरदीपिकाटीकूं इताः केनापि सूरिणा । तदपूर्वाध्वरसंचारी नोपहास्यः स्खलशर्गि' 
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ध - सुदशनाचायं- पञ्जाव प्रान्तीय :सुदेशँनाचायँ; नासेःकेः: झाधुजिक विद्वान्‌ ने शास्त्र- 
दीपिका के तकंपाद पर प्रकाश नाम्नी सुन्देर सुबोध टीका लिंखी है । सुदशंनाचायं. शास्त्र के तात्पर्य: 
को सरल शब्दों में उद्घाटित करने में सिद्धहस्त हैं । इन्होंने त्यायदर्शन के वात्स्यायन भाष्य पर भी 
एक विस्तृत सुवोघ व्याख्या लिखी है । यह न्यांयभाष्य के तात्पय-परिज्ञात में परम सहायक है । 


इनके अतिरिक्त पं० वासुदेव अभ्यङ्कर ने सवँदशंन-संग्रह की टीका के. चोथे परिशिष्ट में 
शास्त्रदीपिका के निम्न व्याख्याकारों, तथा उनकी व्याख्यां के नाम और उनके काल का ईस्वी 
सन्‌ में इस प्रकोर उल्लेख किया है-- - 


ङ--नारायण 4 सं १६३७ (सन्‌ १५८०) 
च कमलाकर आलोक सं० १६४७ (सन्‌ १५९०) 
छ--भट्ट दिनकर भाट्ट दिनकर ._ सं० १६५७ (सन्‌ १६००) 
ज--शकुरभट्ट प्रकाश . . -. सं०, १७५७ (सन्‌ १७००) . ) 
भ--वालम्भट प्रमा ` सं०'१५०७: (सन्‌ १७५०) 


२-—माधवाचाय--श्राचायं माघव ने शास्त्रदीपिका के क्लिष्ट ग्रन्थ होने से सरलता से 
मीमांसाशास्त्र के अधिकरणस्थ विचार को हृदयंगम कराने के लिये उसके पूर्वपक्ष और उत्तरपक्ष को 
संक्षेप से जे मिनीय न्यायमाला नाम से इलोकवद्ध कर उन्होंने स्वयं उस पर परिमित शाब्दों में 'स्फुट 
विस्तर नाम्नी व्याख्या लिखी । इस प्रकार इस दो विभागोंवाले ग्रन्थ का नाम जैमिनोय न्यायम्नाला- 
विस्तर प्रसिद्ध हुआ । इस ग्रन्थ के अभ्यास से जेमिनीयशास्त्र का सामान्यं बोध सुगमता से हो 
जाता है । इलोकांत्मंकं भाग कण्ठस्थ कर लेने से मीमांसाञास्त्रे का तात्पयं सदा बुद्धिस्थ बना रहता 
है । हमने मीमांसाघ्ययन के काल में इससे लाभ उठाया है। उलोकं भांग को पृथक्‌ लिखकर स्मरण 
करने का प्रयत्न किया था । इस ग्रन्थ में लगभग १५०० दल्नोक हैं ।. : 


न्यायमालाविस्तर की रचना विजयनगराधिप महाराज बुक्कण के काल में उनके अमात्य माधव 
ने की है । अतः इस ग्रन्थ की रचना का काल वि० सं० १४२१-१४३७ (सन्‌ १३३४-१३८० ) 
के मध्य हुई होगी । 


३- खण्डदेव -'मीमांसा-कौस्तुभ' नामक सूत्र-व्याख्या के रचयिता -खण्डदेव ने शास्त्र- 
दीपिका के अनुकरण-पर भाट्टदौपिका नामक ग्रन्थ लिखा । खण्डदेव. ने मीमांसा-कौस्तुभ के समान 
ही भाट्टदीपिका रचना भी प्रथमाध्याय के द्वितीय पाद से घ्रारम्भ की | यह ग्रन्थ .सम्प्रति समग्र 
उपलब्ध होता है । इसके दो संस्करण कलकत्ता और मंसूर से छपे हें । इनमें कलकत्ता संस्करण 
नवम भ्रध्याय के चतुर्थपाद के छठे अधिकरण तक ही है । इसका मुद्रण किसी कारण पूस नहीं हो 
पाया । सातवां अधिकरण अधूरा ही है । मैसूर संस्करण चार भागों में प्रकाशित हुआ था । दोनों 
ही संस्करण चिरकाल से अप्राप्य हैं । मसूर संस्करण में भाट्टदीपिकां के नाम से प्रथम पाद की 


~ 
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व्याख्या भी छपी है, परन्तु यह खण्डदेव कृत नहीं है । इसकी रचना भास्करराय दीक्षित ने की है! | 
वह स्वःविरचित संकर्षकाण्ड की आट्टचद्धिका के अरन्त में लिखता है-- 


खण्डदेवक्ृतभाटटृदीपिका लक्षणः कतिपयेरसम्भृता । 
इत्यदीक्ष्य बुघभास्करारिनिचित्‌ भारती. बरिभरांबभूव ताम्‌ ॥ 
अद्यावधि कृतिरेषाऽऽद्यन्तविहीनेति दीपिकाल्याऽसीत्‌ । 
षोडशकलाभिरघुना परिपूर्णा भाइचरिद्रकात्वमगात्‌ ॥ 
ग्रासीत्‌ षोडशलक्षणो श्रुतिपदा या धर्ममरीमांसिका, 
संकर्षाख्यचतुर्थभागविधुरा कालेन साऽजायत । 
गायत्री त्रिपदात्मिकेव विबुधैरद्यापि या पठचते, 
` तां पुर्णामतनोच्छ्मेण महता गम्भीरजो भास्करः ॥ 
इनका भावं यह है कि खण्डदेवकृत भाट्टदीपिका कुछ लक्षणों (सूत्रों) से अपूर्ण थी 
(प्रारम्भ में तकेपाद की व्याख्या न होने से, तथा अन्त में संकर्षकाण्ड की व्याख्या न होने से)! | 
यह देखकर भास्कर अग्निचित्‌ ने उसे पूर्ग किया । थआाज तक भाट्टदीपिका नामक यह कृति 
आद्यन्त भाग से रहित थी । भ्रव वह भाट्ट चन्द्रिका (--भाट्ट मत को प्रकाशित करनेवाली चद 
किरण) षोडश कलाग्नों ( --सोलह ग्रध्यायों) से परिपूर्णता का प्राप्त हुई । पूर्वकाल में श्रृतिपदाँ 
से युक्त घ्ममीमांसा सोलह ग्रध्यायवाली थी । परन्तु चतुर्थभागरूप (चार ्रध्यायों) से वह | 
कालाम्तर में हीन हो गई । सम्भ्रति तीन पादोंवाली गायत्री के रूपवाली. (= ४-४ श्रध्यायों का | 
एकचरण, ४५३ चरण=१२ ग्रध्यायरूप) सभी विद्वानों से पढ़ी जाती है। उसे भास्करराय ने | 
महान्‌ श्रम से पुर्ण किया है, भ्र्थात्‌ ४ चरणवाली == १६ श्रध्यायवाली बना दिया है । 
यद्यपि मैसूर संस्करण में प्रथमाध्याय के प्रथमपाद के झारम्भ में खण्डदेवीय मंगलाचरण 
तथा अन्त में “हण्डदेवकृतायां भाटटदीपिकायाम्‌' छपा है, पुनरपि भास्करराय के उपरि उदृधृत 


इलोकों से स्पष्ट है कि मैसूर संस्करण में प्रकाशित प्रथमाध्याय के प्रथम पाद की भाट्टदीपिका | 
भास्करराय दीक्षित विरचित है । | 


भाट्टदीपिका के व्यास्याता--खण्डदेव कृत नाले पक त | 
लिखी हैं। यथा-- ट्ृदीपिका पर श्रनेक वि ने यास | 


यह सम्पुर्ण उपलब्ध होती है, परन्तु अंभी तक तृतीय अध्याय के तृतीयपाद पर्यन्त ही छपी है। | 


उ गिर म शिष्य है । खण्डदेव का काल हम पूर्व (पृष्ठ ५६ पर ) जम्मु ह 
पन ग, र चुके हैं। अतः शम्भु भट्ट का काल सं० १ ९००-१७५० तक 


शम्भु मट ने भपनी व्याख्या में अपने गुरु खण्डदेव के मतों 


है । इसका उल्लेख उसने इन झाब्दों में किया i को भी कहां-कहीं खण्डन कथा 
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यद्यप्यत्र गुरोः कृतावपि मयाऽप्य॒द्‌भाव्यते काचना- 
संभूतिस्तदपि प्रचारचतुरे नैषा पुरोभागिता। 
किन्तु क्ष्मातिलकाः कुञ्ाग्रधिषणाः सिद्धान्तबद्धादरा 
सद्वाक्यं परिहृत्य तत्कृतिमलं कुव न्त्वियं मे मतिः ॥ आरम्भ में 
इससे शम्भुभट्ट की विनम्रता और विचार-स्वान्तन्त्र्य में बद्धादरता स्पष्ट विदित "होती है । 


अन्य व्याख्याएं--भाट्टदीपिका पर कतिपय अन्य विद्वानों ने भी व्याख्याएं लिखी है । 


यथा-- 

ख--भास्करराय कृत भाट्ट-कल्पतरु घ--रामसुब्बा शास्त्री कृत प्रभावली 

ग--कुट्टि शास्त्री कृत भाद्ू-चिन्तामणि ङ=नारायण भट्ट कृत नयोद्योत 
प्रकरण ग्रन्थ 


इनके अतिरिक्त अनेक विद्वानों ने मीमांसाशास्त्र के विविध प्रकरणों को लेकर अनेक प्रकरण 
ग्रन्थ लिखे हैं | उनमें से कतिपय ग्रन्थकारों और उनके ग्रन्थों के नाम इस प्रकार है— ` 


१. शालिकनाथ सं० ८४७ (सन्‌ ७६०) प्रकरण पञ्जिका 
२. मण्डन मिश्र सं० ८८२ (सन्‌ ८२५) मीमांसानुक्रमणी 
गर 2 0 विधिविवेक 
वाचस्पति मिश्र सं० ६०७ (सन्‌ ८५०) विधिविवेकटीका-न्यायकणिका 
३. भवनाथ __ - चयविवेक 
४, नन्दीइवर प्रभाकर विजय 
५. गागा भट्ट सं० १६०७ (सन्‌ १५५०) भाटट-चिन्तामणि 
६. राघवानग्द सं० १६५७ (सन्‌ १६००) भाट्ू-संग्रह 
७, भ्रप्पय दीक्षित . - विधिरसोयन 
८. आपदेव सं० १६८७ (सन्‌ १६३०) मीमांसा-न्यायप्रकाश 
अनन्तदेव सं० १७२७ (सन्‌ १६७०) मीमांसान्यायप्रकाश-वृत्ति 

९. लोगाक्षि भास्कर सं० १६६७-(सन्‌ १६४७) ` आ्रर्थसंग्रह 
अजु नमिश्च सं० १७२७ (सन्‌ १६७०) अर्थसंग्रह टीका 
शिवयोगी सं० १७३२ (सन्‌ १६७५) टु 17 » 
१०. शंकर भट्ट सं० १७५७ (सन्‌ १७००) . . मोमांसाबालप्रकाश 
११, कृष्णयज्वा  मीमांसा-परिभाषा 
१२. नारायण भट्ट आट्ट-माषाप्रकाशिका 
१३.०००००००००००० ड भाट-भाषा-प्रकाश 
१४. सत्यज्ञानानन्द वि० १८ शती के म्रन्त में वेदप्रकाश 


ह 3 
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६६ शास्त्रावतार-मीमांसा 

इस प्रकरण में कुछ नाम वा कालनिर्देश म० म० वासुदेव भ्रभ्यङ्कर विरचित सवंद्षंन ष 
“ टीका के चतुर्थ परिशिष्ट के अनुसार दिये हैं । सं० १, ३, ४ के व्यक्ति प्रभाकर-मत के अनुयायी दै । 
शेष सभी भाट्टमतानुयायी हैं। | 
इस प्रकार जैमिनि मुनिकृत मीमांसाशास्त्र के १२ अध्यायों पर व्याख्यायें लिखनेवाते | 
मीमांसकों, उनके व्याख्या ग्रन्थों तथा विविध टीकाएं लिखनेवालों का हमने श्रतिसंक्षिप्त निदङ्ञन | 

कराया है । अब आगे जैमिनिकृत १३-१६ अध्याय, जो संकर्षकाण्ड वा संकर्षणकाण्ड के नाम हे 
प्रसिद्ध है, उनके व्याख्याकारों का निदशंन कराते हैं-- | 
संकर्षकाएड (मीमांसा अ० १३-१६) के व्याख्याता | 
. शबरस्वामी से पूर्व जिन आचार्यो ने विशात्यघ्यायात्मक पूर्वोत्तर-मीमांसा अथवा पोडशा- | 


ध्यायात्मक पूर्वमीमांसा शास्त्र के भाष्य लिंखे थे, उन्होंने संकर्षकाण्ड (मी० ग्र १३-१६) पर भी 
भाष्य लिखे थे, यह स्वत: प्राप्त है । इनमें 


१--बोघायन (विशत्यध्यायात्मक पूर्वोत्तरमीमांसा भाष्यक्कत्‌) 
२--उपवष . ३१ २? श्‍्ऱ 

_ ३--देवस्वामी (षोडशाध्यायात्मक पूर्वमीमांसा भाष्यकार) 
४--भवदेव (1) 


3? 21 


इन आचायो के विषय में हम पूवं (पृष्ठ २३-२९ तक) मीमांसा के भाष्यकार प्रकरण में | 
लिख भुके है । देवस्वामी का संकर्षकाण्ड का भाष्य मद्रास विश्वविद्यालय से प्रकाशित हुआ है। इसमें | 
ही कुछ भाग पर (जिस पर देवस्वामी का भाष्य उपलब्ध नहीं था) भवदेव का भाष्य छपा है। | 
यह्‌ भी हुम पुवं लिख चुके हैं । 

संकर्षकाण्ड के इन भाष्यकारों के अतिरिक्त कुछ विद्वानों ने इस भाग पर अधिकरण- 
विवेचनःप्रधान ग्रन्थ लिखे है । इनका निर्देश मद्रास विश्वविद्यालय से प्रकाशित संकर्षकाण्ड की श्री 
सुब्रह्मण्य शास्त्री लिखित संस्कृत प्रस्तावना (पृष्ठ ६-७) के अनुसार कर रहे हैं । 


० बल गा माय गो विरोयाध्याय के द्वारा लिखित संकर्षकाण्ड की व्याख्या का 
2 परिशेष खण्ड में मिलता है--संकर्ष गोविन्दोपाध्यायेनोक्तम्‌ । हेमाद्रि द्वारा 
स्मरण होने से इसका काल १३शती से पूर्व रहा होगा ] कितना पूर्व रहा होगा, : 


यह अज्ञात है । यदि यह गोविन्दोपाध्याय शाबर: त? | 
काल अधिक प्राचीन हो सकता है । „ शात भष्यविवरणकार गोविन्दंस्वामी ही होवे तो इस 


IE PSNR 


ये । भतः इनका काल विक्रम की १ आतार दीक्षित तञ्जौर के राजा रघुनाथ के सम 


ने विविध विषयों पर अनेक ग्रत्य लिखे हैं। 
८ क दोनों १5५ 
सकषकाण्ड' की व्याख्यारूप ये दोनों ग्रन्थ सम्प्रति उपलब्ध नहीं हैं । 


२--राजचूडामणि । 
5 की जचूडामणि दीक्षित--राजचूडामणि दीक्षित ने भ्रपने काव्यदर्पण में लिखा है- । 
का अन्त (सन्‌ १६३५) रहा होगा । इस विदा. 
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संकर्षकाण्ड के व्याख्याता ६७ 


३--भास्करराय दीक्षित--भास्करराय दीक्षित ने खण्डदेव विरचित भाट्टदीपिका की 
पूर्ति के लिये उसी के श्रनुकरण पर संकषंकाण्ड पर भाट-चन्द्रिका नाम्नी व्याख्या लिखी है । यह 
मुद्रित हो चुकी है । इसके विषय में हम पूर्व खण्डदेव के प्रकरण में लिख चुके हैं । 


इस प्रकार जेमिनीय षोडशाध्यायात्मक पूर्वेमीमांसाशास्त्र के व्याख्याकारों का हमने संक्षेप 
से वर्णन किया है। शाबरभाष्य की प्रस्तुत हिन्दी-व्याख्या के मुद्रण के अनन्तर हम जैमिनीय 
सीमांसाञास्त्र का इतिहास नामक स्वतन्त्र ग्रन्थ लिखने का प्रयास करेंगे । उसमें मीमांसाशास्त्र के 
समस्त व्याख्याकारों का विस्तृत इतिवृत्त लिखा जायेगा । यहां हमें मीमांसाशास्त्र के प्रवक्‍ताओं 
और जैमिनीय मीमांसा के व्याख्याकारों वा उनके ग्रन्थों का संक्षिप्त परिचयमात्र देना अभीष्ट है । 
मीमांसाशास्त्र का शेष भाग (अ० १७-२०) जो उत्तरमीमांसा, ब्रह्ममीमांसा वा चेदान्त- 
शास्त्र के नाम से प्रसिद्ध है, के व्याख्याकारों का परिचय हमने नहीं दिया है । इसके दो कारण हैं । 
प्रथम-- हमारी प्रस्तुत व्याख्या का सम्बन्ध जैमिनीय मीमांसा तक ही सीमित है । दूसरा--उत्तर- 
मीमांसा के इतिहास के विषय में चेदान्तदर्शन का इतिहास ग्रन्थ प्रं उदयवीर शास्त्री विशेष 
ऊहापोहपूर्वंक लिख चुके हैं । 
रामलाल कपुर ट्रस्ट, बहालगढ़ विदुषां वशंवदः--- 
( सोनीपत-हरयाणा ) युधिष्ठिर मीमांसक 


CC-0. Jangamwadi Math Colléction, Varanasi. An eGangotri Initiative 


2 वेद रतिं » 4 [ कै | 
-श्रतिं-आम्नाय-संज्ञा-मीमांसा 

प्रस्तुत निबन्ध में हम वेद श्रुति भ्रौर झाम्ताय संज्ञा पर विचार करेंगे । मीमांसाशास्त्र में | 
वेद श्रुति भोर झाम्नाय पदों का बहुधा प्रयोग मिलता है । इन संज्ञां के सम्बन्ध में वैदिको में | 


झनेक मत प्रचलित हैं । इसलिये इनके विषय में यह विचार करना झ्रावश्यक है कि इन संज्ञा्रों का | 
मुख्यार्थ क्या है ? पहले हम 'वेद' संज्ञा पर विचार करते हैं । | 


वेद-संज्ञा-मीमांसा 


वेद शब्द के विविध र्थो पर विचार करने से पूवं इस शब्द के स्वरूप पर विचार कसा | 
आवश्यक है। ; | 


हिविध वेद शब्द--वेद शब्द वैदिक-वाङ्मय में दो प्रकार का उपलब्ध होता है । एक- | 


|| 


झायुदात्त भोर दूसरा-श्रन्तोदात्त । आद्युदात्त वेद शब्द ज्ञान का पर्याय है, और अन्तोदात्त कुशागरों | 
की मुष्टि से निमित यज्ञीय पदार्थ-विशेष का वाचक है । ऐसा वेदार्थ के जाननेवाले ग्राचां | 


कहते हैं। | 
भादुदात्त वेदशब्द का निर्वचन हमें वैदिक-वाङ्मय में नहीं मिला । भ्रन्तोदात्त का तिच | 


| 
| 


वैदिक-चाङ्मय में इस प्रकार उपलब्ध होता है-- 
हेन बे देवा झसुराणां वित्त वेश्चमविन्दत तद्वेदस्य वेदत्वम्‌ । तै० सं० १।७।४। 
तां (वोद) वेदेनान्वविन्दन्‌ । तै० ब्रा» ३।३।९।९॥ 
तं (यज्ञ) बेदेनाविन्वस्तद्रेदस्य वेदत्वम्‌ । मै० सं० १।४।८।। 
त 2 बेदैनाविन्दंस्तद्वेदस्य वेदत्वम्‌ । मै० सं० ४।१।१३॥ 
र चार) वेदेनान्वविन्देस्तद्देदस्य वेदत्वम्‌ | का० सं० ३१।१२॥ 
च (यज्ञ) वेदेनान्वविन्देस्तद्वेदस्य वेदत्वम्‌ 1 का० सं० ३२।६॥ 
षा वेदेनान्वविन्वस्तद्ेदस्य वेदत्वम्‌ । कपि० ४७।११॥ र 
हभ उदरणो में दभमुष्टि से निमित यज्ञीय उपकरण के निवंशं | 
_ है, यह इच प्रकरणों ट वाचक वेद शब्द का निर्वची | 
प Ot कै मुल से संया विस्पष्ट है । पुक्लयजु: की संहिताओं में भी बो | 
मस हर पा ) मन्त्र में दो बार पठित झन्तोदात्त वेदशब्द भी याजिक-प्रक्रिया * | 
2 2: i यज्ञीयोपकरण का वाचक है, यह्‌ कात्यायन-श्रोत (३1८ बेद टी 
` ` वैदोश्सीति वचन द्वारा २) के उन्चतिं7 | 
थक 2 दु ह र र | भक लय आया वेद-प्रमुळ्चन में उक्त मन्त्र के किया र सर | भ्रम 2 | 
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वेदसंज्ञा-मीमांसा ६९ 


वेद शब्द की द्चर्थता और द्विस्वरता को ध्यान में रखकर भगवान्‌ पाणिनि ने उञ्छादि 
(अष्टा० ६।१।१६०) गण के वेगवेदचेष्टबन्धाः करणे गणसूत्र में घत्रन्‍्त करणवाची वेद शब्द को 
अन्तोदात्त कहा है । करण अभिघेय से अन्यत्र घनन्त वेद शब्द आद्युदात्त होता है । यह अभिप्राय 
र्थापत्ति से स्वतः प्राप्त होता है । इसी प्रकार भ्रच्‌ प्रत्ययान्त कतृ वाचक वेदशब्द को चितू-प्रत्य- 
यान्त होने से चितः (अष्टा० ६।१।१६३) नियम से अन्तोदात्तत्व प्राप्त होता था, उसे हटाकर 
आयु दात्तत्व का विधान करने के लिये पाणिनि ने वुषादि गण (मष्टा० ६।१।२०३). में वेदशब्द 
का पाठ किया है । 


इस निबन्ध में मीमांस्यमान ज्ञानपर्याय आद्युदात्त वेद शब्द है। यही ज्ञानपर्याय वेद शब्द 
आधार और धेय में अभेद के उपचार से! ज्ञान के भ्राधारभूत ग्रन्थों में भी प्रयुक्त होता है। 
यद्यपि सामान्य यौगिक भ्र्थ की अपेक्षा से वेदशब्द का प्रयोग ग्रन्थमात्र में होना चाहिये, तथापि 
पङ्कुज आदि शब्दों के समान श्रेष्ठतम श्राद्य ज्ञान के आधारभूत ऋगादि कतिपय ग्रन्थों में ही प्रयुक्त 
होता है, यह सर्वसम्मत सिद्धान्त है । 


वेद शब्द किन-किन ग्रन्थों का वाचक है, इस विषय में बहुत काल से विद्वानों में मतभेद 
चला झा रहा है ।* यथा-- 


कुछ लोग 'मन्त्रसंहिताए' ही वेद पदवाच्य हैं ऐसा कहते हैं ।' 
दूसरे “मन्त्र और ब्राह्मण दोनों का नाम वेद है' ऐसा मानते हैं ।* 2 
अन्य 'झारण्यक झौर उपनिषद्‌ ग्रल्थों का भी वेद में समावेश! स्वीकार करते हैं ।४ 


१. जैसे 'मञ्चाः क्रोदान्ति' वाक्य में मञ्च (=मचान) शब्द मञ्चस्थ (=मचान पर 
बेठे हुये) पुरुषों के लिये प्रयुक्त होता है । 

२. वस्तुतः हमारी दृष्टि में उपयु क्त मतों में कोई विरोध नहीं है, इनमें प्रथम अथ मुख्य 
हैं, और शेष तत्तद्‌ ग्रन्थों के जो पारिभाषिक अर्थ है, वे उन्हीं ग्रन्यों में ग्राह्य हैं । 

“मन्त्र्राह्मणयोवेदनामघेयस्‌' भापस्तम्ब सूत्र की व्याख्या में हरदत्त और घूतंस्वामी दोनों 

ने लिखा है--कैदिचिन्सन्त्राणामेव वेदत्वमाथितम्‌ (झाख्यातम्‌) । इसी प्रकारः स्वामी: दयानन्द 
सरस्वती ने भी मन्त्रसंहिताम्नों कीं ही वेदसंज्ञा मानी है । द्र०--ऋणग्वेदादि-भाष्य-भूमिका वेदसंज्ञा- 
विचार प्रकरण । र 

४. “सन्त्रत्नाह्मणयोवेंदनामधेयम्‌! ऐसा वचन कृष्ण यजुर्वेद के सभी श्रौतंतूवकारो ने 
पढ़ा है । इसी प्रकार 'मन्त्रत्राह्मणयोबददाब्द? कौषीतकि गृह्यसूत्र (३।१२।२३) का वचैन है । 

५, भ्राचाये सायण ने ऋग्वेदभाष्य की उपक्तमणिका में उपनिषद्‌ पर्यन्त ग्रन्थों की वेदसज्ञा 
मानी है । ए 
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बेद-श्रुति-आम्नाय-संज्ञा-मी मांसा 
कतिपय 'कल्पसुत्र और मीमांसासृत्रों का भी वेदत्व' मानते हैं ॥' 


अन्य 'षडद्धों (छह वेदाङ्गों) का भी वेद में अन्तर्भाव' चाहते हैं ।' 


इस प्रकार वेद शब्द के अनेक अर्थ भिन्न-भिन्न चायो ने स्वीकार किये हैं, उनमें कोनसा 
अर्थ मुख्य है, और कौनसा गौण, यह विचार उत्पन्न होता है । 


दो ही अर्था की बिचाराईता 


उक्त पांच भ्रर्थो में ग्राद्य दो अर्थ ही विचारने योग्य हैं ॥ तृतीय पक्ष स्वीकार करनेवाले भी 


आरण्यक और उपनिषद्‌ का ब्राह्मणग्रन्थों में अन्तर्भाव मानते हैं । श्रतः यह मत भी द्वितीय मत के | 


भ्रन्तगंत ग्रा जाता है । चतुर्थ पक्ष पारस्कर गृह्यसूत्र के किन्हीं व्याख्याताश्रों द्वारा ही स्वीकृत है । 


पञ्चम मत तो 'गृह्यकार ने स्वयं अन्य-मत के रूप में ही उपस्थित किया है । इस प्रकार आच् दो | 
ही पक्ष विचारणीय रहते हैं । अत; इन दोनों में वेद शब्द का कौनसा अर्थ मुख्य है, और कौनसा ' 


गौण है, यह विचार किया जाता है । 


यत्परः शब्दः स शब्दार्थ:--इस न्याय से शब्द का जो ग्रथ अपरिभाषित (==विशेष वचन | 
द्वारा अप्रकाशित) होने से स्वाभाविक होता है, वह मुख्य होता है श्रौर जो किसी वचनविशेष द्वारा | 


परिभाषित (कथित) होने से कृत्रिम होता है, यह गौण कहाता है । इसी प्रकार साहचर्यादि' 


निमित्तो से जो विशेषार्थ जाना जाता है, वह भी नैमित्तिक होने से गौण होता है । यह सर्वसम्मत | 


सिद्धान्त है । 


द इस प्रकार प्रधान और गौण अर्थ के सर्वसम्मत लक्षण के श्रनुसार वेद शब्द के उक्त दो 
अर्थो में से कोनसा भ्रपरिभाषित अर्थात्‌ स्वाभाविक है भौर कौनसा किसी वचनविशेष द्वारा 
बोधित है, यह जिज्ञासा उत्पन्न होती है । 


ऋक्‌, यज॒ः श्रौर साम के मन्त्रों. को पढ़ते हुये अध्येता वा श्रोता कहते हैं--ऋग्वेद का 
अध्ययन किया जाता है, यजुर्वेद का अध्ययन किया जाता है, सामवेद का अध्ययन किया जाता है। 


ऋक्‌, यजुः ग्रौर साम संहिताओं की वेदसंज्ञा के लिये आज तक किसी ने भी प्रयत्न नहीं किया । 
= काल तीय त. 


_ ७ ` विधिविषेयस्तकंडच वेदः (पार० गृह्य २६1५ ) सूत्र के व्याख्यान में भतृ'यज्ञ ने तर्क 
अ गग हाहा किया है । कल्पतरुकार ने 'मौमांसा' लिखा है (ब्र०--गदाघरटीका) । 
थ नेन का में 
नता का भी वेदत्व माना है । वह उक्त सुत्र की व्याख्या मै लिखता है--तकों 
२. विंघिविधेयस्तक इच वेद 


` की ब्यास्या भी ष्ट्य हे) ५ षडङ्गमेके (पार० गृह्य राह ५, ६) इन.सूत्रों की गदाधर 


३ द्रष्टव्य न्यायदद्षंन २।२।६ १॥ यहां साहचर्यादि १० कारण उदाहरण सहित ब्याख्यात है! 
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दो ही अर्थो की विचाराहँता ७१ 


ब्राह्मणग्रन्थों वा उपनिषद्‌ ग्रन्थों के अघ्ययन के लिये ब्राह्मण का प्रध्यंयन किया जाता है, उपनिषद्‌ 
का अध्ययन किया जाता है, इस प्रकार सामान्य रूप से ग्रथवा ऐतरेय का अध्ययन किया जाता है, 
बृहदारण्यक का श्रष्ययन किया जाता है, इस प्रकार नामनिर्देशपुरःसर कथन किया जाता है । इनके 
लिये कोई भी यह नहीं कहता कि ऋग्वेद का अध्ययन करता हूं, यजुवेद का अध्ययन करता हूं । 
ब्राह्मणग्रन्थों के वेदत्व के ज्ञापन के लिये 'मन्त्रब्राह्मणयोवे दनामघेयम्‌' ऐसे अनेक सूत्र प्राचीन ग्रन्थकारो 
ने बनाये हैं । इस प्रकार के सूत्रों का प्रयोजन विचारणीय है। 


यदि यह कहा जाये कि “ब्राह्मणों के साथ मन्त्रों का भी वेदत्व कहना इसका प्रयोजन है, 
केवल ब्राह्मणों का नहीं', यह सम्भव हो सकता है, परन्तु जहां इस परिभाषा की अथवा विशेष 
संज्ञा की प्रवृत्ति नहीं होती, वहां वेद शब्द से मन्त्रों का ही ग्रहण होने और ब्राह्मणों का ग्रहण न 
होने से जाना जाता है कि वेद पद का स्वाभाविक अर्थात्‌ मुख्य अर्थ मन्त्र ही है, न कि ब्राह्मण 
भी । इसमें निम्न कारण हूँ 


मन्त्र और ब्राह्मण दोनों की वेद संज्ञा कल्प-सत्रकारों ने कही है । कल्प-सूत्रकारोक्त वेद 
संज्ञा को ब्राह्मणग्रन्थों में प्रवृत्त नहीं कर सकते, क्योंकि दोनों में काल की भिन्नता और स्थिति की 
भिन्नता है ।' इसलिये ब्राह्मण-प्रन्थों में जहां कहीं वेद शब्द उपलब्ध होता है, वहां यह विचारणीय 
हो जाता है कि उसका क्या अर्थ है, अर्थात्‌ ब्राह्मण-प्रन्थों में पठित 'वेद' शब्द केवल मन्त्र का ही 
वोघक है, अथवा मन्त्रःब्राह्मण दोनों का । इसके निश्चय के लिये हम कतिपय-ब्राह्मण वचन उद्घृत 
करते हुँ र 2 
तानि ज्यौतींष्यस्यतपन्‌ तेभ्यस्तप्तेभ्यस्त्रयो वेदा अजायन्त । ऋग्वेद एवाग्नेरजायत यजुर्वेदो 
वायोः सामवेद ादित्यात्‌*`` "स ऋचंव हौत्रमकरोद्‌ यजुषाध्वर्यवं साम्नोद्गीयम्‌ इति ॥ 
--ऐ० ब्रा" ५।३२॥ 
यहां उपक्रम में वेद शब्द का प्रयोग है और उपसंहार में ऋक्‌ यजुः और साम शब्दों का। 
ऋक्‌ यजुः साम मन्त्रों के ही वाचक हैं,* यह सर्वसम्मत सिद्धान्त है । उपक्रम और उपसंहार में 
एक वाक्यता होनी चाहिये । इसलिये उपक्रम में प्रयुक्त वेदरूपी विशिष्ट शब्द भी मन्त्रों के ही 


१. पाश्‍चात्य मतानुसार ब्राह्मण-ग्रन्थों और कल्पसूत्रों के प्रवचनकाल में भेद है। ब्राह्मण- 
ग्रन्थों का प्रवचन पौवेकालिक है और कल्पसूत्रों का भ्रापरकालिक । उत्तरकाल में विरचित नियम 
पूर्वकाल के ग्रन्थों में व्यवहृत नहीं हो सकते । ग्रतः ब्राह्मण-वचनों में जहां-जहां वेद शब्द आया 
है, वहां-वहां वेद के भ्रन्तर्गत ब्राह्मणों का समावेश नहीं हो सकता । जो मध्यकालीन भारतीय वेदिक 
आह्यण-ग्रन्यों को भी मन्त्रों के समान भ्रपौरुषेय मानते हैं, उनके मत में ब्राह्मण-ग्रन्थों और कल्प- 
सूत्रों में काल-वैषम्य और स्थिति-वैषम्य दोनों हैं । क्योंकि कल्पसुत्र पौरुषेय हैं, यह मीमांसाशास्त्र 
प्रतिपादित सर्वसम्मत सिद्धान्त है । 

२. द्रष्टव्य--यत्राथवशेन पादव्यवस्था सा 'ऋक्‌, गीतिषु समाख्या, शेषे यजुःशब्दः | मीमांसा 
२।१।३५, ३६, ३८॥ 
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७२ वेद-श्रुति-आम्नाय-संज्ञा-मी मांसा 
सकते हैं । ब्राह्मणों का भी उनमें अन्तर्माव है, ऐसा नहीं कहा जा सकता । यहां यह भी. 
८ कि यज्ञं में मन्त्रों का ही प्रयोग होता है, ब्राह्मण वचनों का ग्या नहीं होता ।' अतः | 
स ऋचंव होत्रमकरोत्‌ इत्यादि ऋक्‌ यजु साम का श्रमिप्राय तत्तत्संज्ञक मन्त्रों से ही है, न कि | 
ब्राह्मण वचनों से भी । 
इसी गर्थे को सुदृढ़ करने के लिये मीमांसा-भाष्यकार शवरस्वामी द्वारा उद्धूत निम्न 


ब्राह्मण वचन भी द्रष्टव्य है -- 


तेस्यस्तेपानेम्यस्त्रयो वेदा झजायन्त। ऋत ग्वेदो वायोयेजुवेद श्रादित्यात्‌ सामवेद -* ¬ | 
उच्चेन चा क्रियत उच्चैः साम्नोपांशु यजुषा इति । द्र०--शाबर. भाष्य मी० ३।३।२॥। 


यहां पर भी उपक्रम में वेद विशिष्ट शब्द प्रयुक्त हैं भौर उपसंहार में केवल ऋकू यजुः ग्रौर 
साम शब्द । परन्तु यहां पर यह ध्यान रखना चाहिये कि ऋक्‌ यजुः और साम का जो उच्चेस्त 
आर उपांशुत्व धर्म बताया है, वह उन-उन वेदों में पठित मन्त्रों का ही है, न कि उन वेदों के 
ब्राह्मण वचनों का भी, यह सर्वसम्मत राद्धान्त है। इसलिये इस प्रकार के वचनों में, ब्राह्मण-ग्रन्यों 
का वेदत्व स्वीकार करनेवाले याज्ञिक भी यहां वेदशब्द का प्रयोग होने पर भी ब्राह्मणों का प्रहण 
नहीं मानते ।९ . 
इस प्रकार ब्राह्मणवचनों में श्रूयमाण वेद शब्द मन्त्रों का ही वाचक है, यह सिद्ध होता है। . 

मन्त्रों की वेदसंज्ञा का विधायक कोई भी वचन ब्राह्मणग्रन्थों में उपलब्ध नहीं होता । इससे ज्ञात 
होता है कि वेदशन्द का मुख्य र्थ मन्त्र ही है, न कि ब्राह्मण मी । कल्पसूत्रकारों ने अपने-अपने | 
शास्त्रों के कार्य के निर्वाहाथं जैसे अन्य अनेक विशिष्ट पारिभाषिक संज्ञाएं बनाई हैं, वैसे ही उनकी 
यह 'वेद' संज्ञा भी पारिभाषिक है । पारिभाषिक ग्रथ कभी मुख्य ( =-स्वाभाविक ) नहीं माता | 
| 
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_ _, १: 'विनियोजक ब्राह्मणं भवति’ (द्र०--तै० सं० भट्टभास्कर-भाष्य, भाग १, पृष्ठ से 
मसूर सं०) इस याञ्ञिकलक्षणानुसार ब्राह्मण मन्त्रों के तत्ततूकमों में विनियोगमात्र दशति हैं । 
विनियोग से शेष ब्राह्मणवचन अ्रथेवाद कहाते हैं । ग्रथंवाद स्तुति आदि के द्वारा विधिवाक्य से ही 
सम्बद्ध होते हैं । ग्रह मीमांसकों का सिद्धान्त है। > | 
२. यद्यपि 'उपसंहार ल से उपक्रम में अर्थ का संकोच. किया जाता है, ऐसा कोई 
र सकते हैं, परन्तु ब्राह्मणग्रन्यो में प्रयुक्त वेद शब्द से ब्राह्मण-ग्रन्थों का भी ग्रहण होता है, इते | 
i नहीं है । ऐसी अवस्था में अर्थसंकोच की कथा ही उत्पन्न नहीं होती (इस प्रकारें | 
से की भी ग्रपौरुषेय है. यह मत भी ठोक नहीं ठहरता ) ॥ यदि दुर्जनसन्तोषत्या | 
अप म कु ऋतवेदादि पदों में उपसंहार के अनुरोध से अर्थसंकोच माना जाये, तो उपक्रम 2. | 
५ 8 व Tm Te ही ग्रहण होने पर मन्त्रों की अग्नि झादि से उतापि. | 
|, व्हड शन गा, न्न हि माणों है दु न्थों BS 0 
श्रपौरुषेयत्वं भी उपपन्न नहीं होता ।- ` ल मकार इत असाणा थे बाहार हू 
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१० 'मन्वब्राह्मणयोवंदनामधेयम्‌'--सूत्र पर विचार ७३ 


जाता, क्योंकि स्वाभाविक होने पर परिभाषा करना व्यर्थ होता है । इस प्रकार मन्त्रों की ही मुख्य 
वेदसंज्ञा है, ब्राह्मणों की नहीं, यह अर्थ सिद्ध है । व 


अब हम उक्त मत अर्थात्‌ ब्राह्मण-प्रन्थान्तगंत वेदशब्द मन्त्र का ही वाचक है, के विषय में 
आचार्य शङ्कर का वचन उद्धृत करते हैं । ्राचाये शङ्कुर ने--'एवं वाऽरेऽस्य महतो भूतस्य निःइव- 
सितमेतद्‌ यदुग्वेदो यजुर्वेदः सामवेदोऽथर्वाङ्किरस इतिहास: पुराणम्‌' आदि वृहृदारण्यक उपनिषद्‌ 
२।४।१० की व्याख्या करते हुये लिखा है--'यवृग्वेदो यजुरवेदः सामवेदोऽयर्वाङ्गिरसइच्तुवघं सन्त्रः 
जातम्‌ ` ।' 

यहां आचार्य शङ्कर ने वेद-पद-घटित ऋग्वेदादि का अर्थ “चतुविघं मन्त्रजातम्‌' लिखकर 
स्पष्ट कर दिया कि ब्राह्मणगत वेदविशिष्ट ऋगादि पदों का अर्थ केवल मन्त्र है । वहां ब्राह्मणों का 
ग्रहण नहीं होता । भ्रव इसी मत की दृढ़ता के लिये “मन्त्रत्राह्मणयोर्गेदनामधेयम्‌? इस सूत्र की 
विशेष विवेचना करते हैं -- 


'न्त्रत्राह्मणयोवेदनामधेयम '-प्रत्र पर विचार 


जो वेदिक विद्वान्‌ मन्त्रों के समान ब्राह्मणग्रन्थों को भी वेद मानते हैं, उनका प्रधान आधार 
श्रौतकारों का “मन्त्रब्नाह्मणयोवेंदनामघेयम्‌” यह प्रसिद्ध सूत्र है। इसलिये इसी सूत्र को आधार 
बनाकर विचार किया जायेगा, कि क्या इस सूत्र से मन्त्रों के समान ब्राह्मणग्रन्थों की भी मुख्य वेद 
संज्ञा सिद्ध हो सकती है, वा नहीं । इस विषय पर विचार करने से पूर्वे यह जान लेना आवश्यक है 
कि 'मन्त्रबाहा णयोर्वेदनामधेयस्‌' यह विचार्यमाण सुत्र किन-किन झाचार्यों ने अपने श्रौतसूत्रो में पढ़ा 
5 और किन-किन ने नहीं पढ़ा । तथा जिन्होंने उक्त सुत्र पढ़ा है, उनके पढ़ने का क्या म्रभिप्राय 


केवल कृष्ण याजुष श्रोतसूत्रों में _“मनत्न्नाह्मणयोवेदनामधेयम्‌' यह सूत्र केवल कृष्णयजुः' 
शाखाओं के ग्रापस्तम्ब सत्याषाढ बौघायनादि श्रौतसुन्रों में ही उपलव्ध होता है क्रग्वेद के 
शाङ्खायन और झाइवलायन, शुक्ल यजुवंद के कात्यायन, तथा सामवेद के द्राह्यायण और 


१. यजुर्वेद की विभिन्न शाखाएं शुक्ल और कृष्ण नाम से क्यों व्यवहृत होती हैं, इस विषय 
के लिये देखं--'यजुषां शौक्ल्यकाष्ण्येविवेक:' निबन्ध । द्र०--हमारी 'वेदिक-सिद्धान्त-मीमांसाः 
४55 २३१-२३६; हिन्दी में- पृष्ठ २३७-२४० । 

:२. 'मन्त्रब्राह्मणयोवंदनामघेयम्‌' सूत्र कात्यायनीय श्रौतसूत्र में तो नहीं मिलता, परन्तु 
कात्यायन के नाम से प्रसिद्ध प्रतिज्ञा-परिश्षिष्ट में उपलब्ध होता है। कात्यायन के नाम से दो 


` प्रतिज्ञा-परिशिष्ट हैं । एक --भ्ौतसूत्र से सम्बद्ध, और दूसरा--प्रातिशाख्य* से सम्बद्ध । उनमें से 


'सन्त्रब्राह्माणयोर्वदनासघेयम्‌' सूत्र प्रातिशास्य-संबद्ध प्रतिज्ञा-परिश्षिष्ट में मिलता है, न कि श्रौतसूत्र 


| से सम्बद्ध में । यहां यह भी ध्यान रहे कि कृष्ण यजुझों के सभी श्रौतसूत्रो में यह सुत्र मिलेता है । 
` यदि यह कात्यायन-सम्मत सूत्र होता, तो उसके श्रौतसूत्र में भ्रथव। श्रौतसुत्र-सम्बद्ध . प्र तिज्ञा-परि- 


शिष्ट में होता, न कि प्रातिशाल्य सम्बद्ध में । यह विषमता भी ध्यान देने योग्य है । हमारा ` 


| विचार हैं कि यह परिशिष्ट भर्वाचीन ग्रन्थ है, कात्यायन मुनि प्रणीत नहीं है । 


00-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


७४ बेद-श्रुति-आम्नाय-संज्ञा-मी मांसा 

लाट्यायन श्रौतसूत्रों में उक्त सूत्र या इस अर्थ का वचनान्तर 'नहीं मिलता । इससे सन्देह होता १ | 
कि क्या कारण है कि उक्त सूत्र कृष्णयजुः शाखाओं के श्रौतसुत्रो में ही मिलता है, ऋग्वेद शुकस 
यजुः तथा सामवेद से सम्बद्ध श्रौतसुत्रो में उपलब्ध नहीं होता ? इस विषमता का कोई कारण | 


गव्य होना चाहिये । 

'वषमता का कारण--हमारी समक में उक्त विषमता का कारण यह है कि ऋक्‌ शुक्ल. | 
यजुः झौर साम की संहितां में केवल मन्त्र ही हैं, ब्राह्मण नहीं है । इसके विपरीत कृष्णयजुः 
की समस्त शाखाओं में मन्त्रों के साथ-साथ ब्राह्मण-वचन भी पठित हैं । | 

इससे स्पष्ट है कि जिन संहिताओं में केवल मन्त्र ही पढ़े गये हैं, उनका वेदत्व लोक में 
प्रसिद्ध था । इसलिये उनके श्रौतसूत्रकारों ने उक्त सूत्र अपने ग्रन्थ में नहीं पढ़ा । और जिन शाखाग्रो | 
में ब्राह्मण का भी पाठ था, उनका वेदत्व लोकप्रसिद्ध न न होने से अपनी शाखाओं का भी वेदत्व- / 
प्रतिपादनाथं अथवा अपने स्वशास्त्रीय कायं की सिद्धि के लिये उनके श्रौतसुत्रकारों ने उक्त सूत्र | 
पढ़ा । ऐसी स्थिति में यह मानना ही पड़ेगा कि मन्त्रों की ही मुख्य रूप से वेदसंज्ञा है, ब्राह्मणों को | 
नहीं। ण: | 
चिरकाल तक भ्राचायों ने ब्राह्मणों को वेदसंज्ञा नहीं मानी--कृष्णयजुर्वेदीय श्रौतसुत्रकारों | 
“द्वारा मन्त्र और ब्राह्मण की वेदसंज्ञा कर देने पर भी चिरकाल तक अनेक प्राचीन आचार्यों ने | 
ब्राह्मण-ग्रस्यो का वेदत्व स्वीकार नहीं किया । इसी वात को ध्यान में रखकर 'मन्त्ब्राह्मणयोर्वे- ' 
नामधेयम्‌' इस ग्रापस्तम्वीय सूत्र की व्याख्या में हरदत्त ने कहा है--'केदिचिन्मन्त्राणामेव वेदत्वमा- | 
ख्यातम्‌' भर्थात्‌ किन्हीं भ्राचायों ने केवल मन्त्रों को ही वेद माना है । यही बात हरदत्त से पूर्ववर्ती | 
ूतंस्वामी ने भी इस सूत्र की व्याख्या में लिखी है । इससे भी सिद्ध होता है कि प्राचीन चायो 
को मन्त्रों को ही वेदसंज्ञा ग्रभिप्रेत थी, ब्राह्मणों को नहीं । 


परिभाषा-प्रकरण में पाठ-- एक बात झौर ध्यान देने योग्य है, जिन-जिन श्रौतसूत्रों म 
“मन्त्रब्राहाणयोर्वदनामधेयस्‌” सूत्र पढ़ा है, उनमें भी वह उनके परिभाषा-प्रकरण में ही पढ़ा गया 
है । पारिभाषिक संज्ञाएं तभी रखी जाती हैं, जव कि वे लोकप्रसिद्ध न हों, वा शास्त्रान्तरो मे 
अन्यां में प्रसिद्ध हों । जैसे पाणिनि की सर्वनामस्थान संज्ञा अलौकिक, और गुण संज्ञा न्याय | 
वशेषिक में अन्यार्थ है । पारिभाषिक संज्ञाएं ग्रपने-प्रपने शास्त्र भै ही स्वीकार की जाती ६ | 
अन्यन नहीं, यह भी लोकप्रसिद्ध है । इसलिये जैसे पाणिनि की गुण संज्ञा उसी के शास्त्र में प्रमाण | 
मानी जाती है, अन्यत्र लोक या न्याग् वैक्षेषिक में गुण का पाणिनीय गर्थे "यर, ए, झो' स्वीकार | 


नहीं किया जाता, उसी प्रकार “मन्त्ब्राह्मणयोवेदनासधेयम्‌'' सूत्र जिन-जिन श्रौतसुत्रों में पढ़ा है 
१. ड यजुर्वेद न कात्यायन के नाम से एक जाली सर्वानुक्रमणी-ग्रन्थ प्रसिद्ध है । उस 
न्स अनेक 2 2000 माना है । परन्तु यह समस्त प्राचीन परम्परा के 
सप्रमाण विस्तू सा हमने 'वैदिक-सिद्धान्त-मीमांसा? के झन्तर्ग ॥ 
नामक निबन्ध में की है ॥ द्र० ऱ्पृष्ठः २४५-२४९ ॥ ' त १ कै य डा प 
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'मन्त्रत्राह्मणयोवेदनामधेयम्‌!--सूत्र पर विचार ७५ 


उन्हीं में 'वेद' शब्द से ब्राह्मण का भी ग्रहण होगा, अन्यत्र नहीं । इससे भी यही सिद्ध होता है कि 
मन्त्रों की ही वेदसंज्ञा सवंसम्मत है, ब्राह्मणग्रन्थों की नहीं 1 


तीन वेदों के श्ोतसूत्रों में 'वेद' संज्ञा के विधान का फारण--ऋग्वेद शुक्लयजुः तथा 
सामवेद की संहिताग्रों में मन्त्रों का ही पाठ होने, तथा उनके ब्राह्मणग्रन्थों की सत्ता संहिता से 
पृथक्‌ होने के कारण यहां सन्देह ही नहीं होता कि कौन-सा मन्त्र है, और कोनसा ब्राह्मण । इसलिये 
इन वेदों के श्रौतसूत्रकारों को सन्त्रब्राह्मणयो्वे दनामघेयम्‌ सदृश सूत्र बनाने की आवश्यकता ही 
नहीं पडी । 
_ कृष्णयाजुष शाखाओं में मन्त्र-ब्राह्मण-भेदक लक्षण-क्ृष्णयजुः शाखाओं में मन्त्र और 
ब्राह्मण का साथ-साथ पाठ होने के कारण यह नहीं जाना जाता कि कितना भाग मन्त्र है और 
कितना ब्राह्मण, इसलिये कृष्णयजुर्वेदीय याज्ञिकों को मन्त्र तथा ब्राह्मण का भेदबोधक लक्षण बनाना 


पड़ा 
“'अनुष्ठीयमानकमंस्मारकत्वं मन्त्रत्वं, विनियोजकं च ब्राह्मणम्‌ ।” 


अर्थात्‌ --'अनुष्ठान किये जा रहे कार्यों का स्मरण करनेवाला मन्त्र,-तथा यज्ञ में द्रव्यदेवता 
आदि का विनियोग दर्शानेवाला ब्राह्मण होता है । 


मन्त्र-ज्ञाह्मण के उक्त लक्षण में अव्याप्ति-श्रतिव्याप्ति दोष--याज्ञिकों द्वारा पूर्वनिदशित 
मन्त्र और ब्राह्मण का भेदवोघक लक्षण अव्याप्ति-अतिव्याप्ति दोषों से दूषित है यथा-- , 


अव्याप्ति दोष-याज्ञिकशिरोमणि मीमांसा के भाष्यकार शबरस्वामी ने २४वें ग्रध्याय के 
अन्तगंत 'बसन्ताय कपिञ्जलानालभते' वचन पर विचार करते हुये मन्त्रलक्षण अधिकरण (मी० 
२।१।३२, अधि० ७) में लिखा है-- 


“कथंलक्षणको मन्त्र इति ? तच्चोदकेषु मन्त्रास्या | श्रभिधानस्य चोदकेष्वेवंजातीयकेष्व- 
भियुक्ता उपदिशन्ति-मन्त्रानघीमहे, मन्त्रानध्यापयामः, मन्त्रा वतन्त इति । प्रायिकमिदं लक्षणम्‌ । 
अनभिघायका अपि केचिन्मन्त्रा इत्युच्यन्ते । यथा 'वसन्ताय कपिञ्जलानालभते' (यजुः २४२०) 
इति ।” 

“प्र०-मन्त्र किसको कहते हैँ? उ०--जो वचन यज्ञ में अनुष्ठीयमान कर्म को कहनेवाले हैं, 
उन्हीं में ग्रभियुक्त=८प्रामाणिक पुरुष “मन्त्रों को पढ़ते हैं, मन्त्र पढ़े जा रहे हैं' आदि व्यवहार करते 
हैं । वस्तुतः मन्त्र का यह [सूत्रोक्त] लक्षण प्रायिक है [अर्थात्‌ सर्वत्र नहीं घटतां ] । कुछ ऐसे भी 
वचन हैं, जो यज्ञ में नुष्ठीयमान कमं को कहनेवाले नहीं, परन्तु मन्त्र कहे जाते हैं । यथा 
'वसन्ताय कपिञ्जलानालभते' {यजुः २४२०) । _ ` ह 

शबरस्वामी के इस मत को मानकर समस्त अर्वाचीन मीमांसकों ने “जिन बचनों को 
प्रामाणिक पुरुष मन्त्र कहें, वह मन्त्र हैं” ऐसा सिद्धान्त स्थिर किया है । इससे स्पष्ट है कि प्राचीन 
तथा अर्वाचीन समस्त मीमांसकों के मत में न केवल “वसन्ताय कपिञ्जलानालभते” इसी वाक्य की 


a =» 
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७६ वेद-श्रुति-आम्नाय-संञ्चा“मीमांसा, 


मन्त्र संज्ञा है, अपितु इसी प्रकार के २४वें अध्याय में पठित समस्त द्रव्यदेवता-विधायक वाक्य | 


मन्त्र हैं । 


मीमांसकों के अनुसार 'वसन्ताय कपिञ्जलानालभ्रते' वाक्य मन्त्रसंज्ञक है, यह शबरस्वामी | 


के उपयुक्त प्रमाण से स्पष्ट है । याज्ञिकों के उक्त लक्षणानुसार इस वाक्य में मन्त्रत्व प्राप्त नहीं | 
होता, क्योंकि यह वाक्य यज्ञ में क्रियमाण किसी कर्म का स्मारक नहीं है। अतः इस अंश में | 


अव्याप्ति दोष है । य 


झतिव्याप्ति दोष--ब्र।हण-बोधक विनियोजक ब्राह्मणम्‌ लक्षण के अनुसार द्रव्यदेवता का | 


विघायक होने से मीमांसकों द्वारा मन्त्ररूप से स्वीकृत 'बसन्ताय कपिञ्जलानालभते' में ब्राह्मणत्व 


की प्राप्ति होती है । भ्रतः इस श्रंश में ग्रतिव्याप्ति दोष है। इसलिये याज्ञिकों के मन्त्र और ब्राह्मण | 


के भेदवोधक उक्त लक्षण ग्रव्याप्ति-श्रतिव्याप्ति दोषों से दूषित हैं, यह स्पष्ट है। 


'मन्त्रत्राह्मणयोर्वेदनामधेयम्‌ सूत्र-मीमांसा का सार--हमने इस सूत्र पर विविध पहलुओं से | 


'जो विचार किया है, तदनुसार ब्राह्मण-ग्रन्थों की वेद संज्ञा न होने में निम्न हेतु है-- 


मन्त्र-्राह्मण की वेद-संज्ञा विषय का उपसंहार--हमने सन्त्रब्राह्वाणयोर्वेदनामधेयम्‌ सुत्र पर 
जो विचार किया है, उससे स्पष्ट है कि प्राचीन प्रामाणिक आचार्यो के मत में ब्राह्मण-वचनों की 
वेद संज्ञा नहीं है । इस विषय में निम्न हेतु है-- 


` १-मन्त्रात्मक शाकल, वाजसनेय तथा कोथुमादि संहिताग्रों के श्रौतसूत्रकारों द्वारा “मन्त्र 
ब्राह्मणयोवेंदनामघेयम्‌” वचन का निर्देश न होने से | 


२-मन्तर-ब्राह्मण से सम्मिश्रित इष्णयजुवेद की शाखाओ्रों के ापस्तम्बादि श्रौतसुत्रकारों 
द्वारा ही इस सूत्र की रचना होने से। 


३-उन-उन श्रौतसूत्रो में भी उक्त वचन का निर्देश परिभाषा-प्रकरण सें ही होने से । 


उक्त सूत्र की व्याख्या में हरदत्त तथा धूतंस्वामी द्वारा स्पष्ट शब्दों में 'कैश्चिन्सला- 
o त Mo ' श्र्थात्‌-'किन्हीं प्राचीन ग्राचायो ने केवल मन्त्र को ही 
हीने से प्राचीन प्रमाणभूत झ्राचायों के मत में मन्त्रों मुख्य वेदत्व है 

ब्राह्मणों का नहीं, यह सुनिश्चित हो जाता है । हा 2 3 


सा र के श्रोतसूत्रकारों ने परिभाषा-प्रकरण में ब्राह्मणग्र्थों की जो पारिभाषिक वेद 
है, उसका यही प्रयोजन है कि उनके शास्त्र में वेद शब्द से ब्राह्मण का भी ग्रहण समर्मी 


Cri ता उनके शास्त्र मै प्रमाण नहीं मानी जाती । यह पक्ष 
मा में मन्तरन्नाह्मणयोवेदनामधे यर 
` सुत्र पढ़ा है, उनमें 'वेद' शब्द से ह मानते हैं कि जिन आतसू्ो में मन्त्रब्ाह्वाणयोवेदनामधेगस्‌ 


ब्राह्मणवचनों का भी ग्रहण करना चाहिये । 
व्यतिरेक हेतु से ब्राह्मणप्रन्यों का प्रवेदत्व--प्रन्वय-व्यतिरेक हेतु से भी व्राह्वाणअर्यं 
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का वेदत्व सिद्ध नहीं होता । यदि आपस्तम्वादि श्रौतसूत्रों के रंचनांकाल में ब्राह्मण-ग्रन्थों का भी 
वेदत्व लोकप्रसिद्ध होता, तो कृष्णयजुः के आपस्तम्बादि श्रौतसूत्र रचयिता ` भी ऋग्वेद शुक्लः 
यजुवद तथा सामवेद के श्रौतसूत्रकारों के समान उक्त वचन न पढ़ते । ग्रथवा मन्त्रो 
के समान ब्राह्मण का वेदत्व प्रसिद्ध होने पर भी जैसे कृष्णयजुर्वेद के श्रौतसूत्रकारों ने 
लोकप्रसिद्धि की पुष्टि के लिये उक्त सूत्र रचा, तद्वत्‌ ऋग्वेद शुक्लयजुर्वेद तथा सामवेंद के 
श्रौतसूत्रकार भी उक्त सूत्र का निर्देश करते । परन्तु ऐसा नहीं दीखता (अर्थात्‌ मन्त्रव्नाह्मण-संमिश्रित 
कृष्णयजुः के श्रौतसूत्रकारों ने ही उक्त सूत्र पढ़ा है, केवल मस्त्रात्मक ऋग्वेद शुक्लयजुर्वेद और 
सामवेद के श्रौतसूत्रकारों ने इस प्रकार का कोई वचन नहीं बनाया ) । इससे भी विस्पष्ट है कि 

मन्त्रों का ही वेदत्व प्राचीन ग्राचायॉ को भी अभिप्रेत है । ब्राह्मणों उनके शेषभूत आरण्यकों तथा 
तदन्तर्गंत उपनिषदों का मुख्य वेदत्व उन्हें इष्ट नहीं है । | 


उक्त सिद्धान्त के निश्चित हो जाने पर स्पष्ट है कि श्रौतसूत्रादि याज्ञिक ग्रन्थों से भिन्न 
अयाज्ञिक ग्रन्थों में जो वेद शब्द से ब्राह्मणग्रन्थों का निर्देश मिलता है, वह उन ग्रन्थकारों ने उक्त 
याज्ञिक मत को स्वीकार करके किया होगा । अथवा मन्त्रव्याख्याभूत ब्राह्मण-ग्रन्थों में व्याख्येय 
ग्रन्थ ( =वेद) का औपचारिक (=गौण ) रूप से प्रयोग किया होगा । व्याख्यान-प्रन्यो में व्याख्येय 
ग्रन्थ का उपचार प्रायः लोक में देखा जाता है । 


अब हम वेद संज्ञा-विषयक एक अनन्य लक्षण पर विचार करते हैं 


वेद-संज्ञा-विषयक एक अन्य लक्षण पर विचार 

नवम्वर सन्‌ १६६४ की १२ से १८ तिथियों में भ्रमृतसर नगर में स्वामी करपात्री जी के 
तत्वावधान, और पुरी के शांकर पीठ के ग्राचायं स्वामी निरञ्जन देव जी के सभापतित्व में 
सवं वेदश्ञाखा-सम्मेलन का भ्रायोजन हुआ था । उसमें ता १६-१७-१८ तक “वेद में विज्ञान है 
वा नहीं', तथा 'ब्राह्मणग्रन्थों की वेदसंज्ञा है वा नहीं', इन दो विषयों पर शास्त्रचर्चा हुई थी । इसमें 
सनातनधर्मावलम्बी विद्वानों और महात्माश्रों का पक्ष था-_“वेद में विज्ञान नहीं, और ब्राह्मणग्रन्थों 
की भी वेदसंज्ञा है ।” इसके विरोध में मेरा पक्ष था-“वेद में विज्ञान का ही प्राधान्येन प्रतिपादन है, 
और मन्त्रसं हिताग्रों को ही वेदसंज्ञा है, ब्राह्मण-ग्रन्थों की बेदसंज्ञा नहीं है ।'' इस शास्त्रेचर्चा में 
मन्त्रत्राह्मणयोवेदनामधेयम्‌ सुत्र पर तो विचार हुआ ही था, पर मेरे. भ्राक्षेपों-का. उत्तर न दे 
सकने पर वेदसंज्ञा-विषयक एक नया लक्षण प्रस्तुत किया गया । उसे. भी हम -यहां- उद्धुत करके 
उसकी मीमांसा करते हैँ ः 

कुछ विद्वान्‌ ब्राह्मणग्रन्थों की वेदसंज्ञा सिद्ध करने के लिये - वेद का निम्न लक्षण उपस्थित 
करते हैं-- हक्का 

सम्प्रदायाविच्छिन्नत्वे सत्यस्मयंमाणकतु त्वं वेदत्वम्‌ इति ।' ` . 

अर्थात्‌--पठनपाठनरूप गुरुशिष्य-सम्प्रदाय के विच्छिन्त तःहोने पर भी जिसके रचयिता का ५ 
ज्ञान न हो, वह 'वेद' कहाता है । 


a = 
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क ७---, > 


` ( उनके पीछे नहीं चलना चाहिये ), 
` अनुसरण करना चाहिये। 


द 


त . बेद-श्रुति-आम्नाय-संज्ञा-मी मांसा 
इस लक्षण के प्रनुसार वादी ्राह्मणग्रन्थों की भी वैदसंज्ञा मानता है । क्योंकि जेसे मन्त्र. 
संहिताओं के पठनपाठन-सम्प्रदाय के विच्छेद न होने पर भी उनके रचयिता का ज्ञान नहीं, उसी 
प्रकार ब्राह्मणग्रन्थों के पठनपाठन-रूप-सम्प्रदाय के विच्छेद ब हीने पर भी उनके रचयिता का नाम 
अज्ञात है । यदि कोई कहे कि ऐतरेय आदि ब्राह्मणग्रन्यों के रचयिताओं के ऐतरेय याज्ञवल्क्य भ्रादि 
नाम ज्ञात हैं, तो वादी कहाता है कि ये रचयिताओं के नाम नहीं हैं, अपितु प्रवक्ताग्रो के नाम हैं। 
जैसे ऋरवेदसं हिता का शाकल-संहिता नाम शाकल्य झ्ाचाये के प्रवचन के कारण पड़ा, न कि 
रचयिता होने के कारण । इसी प्रकार ब्राह्मणग्रन्थो के नामों के सम्बन्ध में भी समझना चाहिये । 
उक्त लक्षण का खण्डन _ 

वस्तुतः उक्त वेदलक्षण से भी ब्राह्मणग्रन्थों की वेदसंज्ञा सिद्ध नहीं की जा सकती । क्योंकि 
उक्त लक्षण ग्रतिव्याप्ति-भ्रव्याप्ति दोष से दूषित है। यथा-- 

झतिव्याप्तिदोष--वं दिक-वाङ्मय में ऐसे भी ग्रन्थ हैं, जिनके पठनपाठन का उच्छेद तो नहीं 
हुआ, पुनरपि उनके रचयिताओं का नाम ज्ञात नहीं है। यथा माध्यन्दिन संहिता का पदपाठ | इस 
लक्षण के अनुसार ऐसे ग्रज्ञातनामवाले पौरुषेय पद-ग्रन्थ की भी श्रपौरुषेयत्वरूप वेद-संज्ञा प्राप्त 
होती है, जो कि इष्ट नहीं | समस्त पदपाठ-संज्ञक ग्रन्थ पौरुषेय हैं, इसमें सभी प्रामाणिक आचार्य 
एकमत है । पुनरपि पदपाठ के पोरुषेत्व-ज्ञापन के लिये तीन प्रमाण उपस्थित करते हैं--- 

१-वा इति च य इति च चकार शाकल्यः, उदात्तं त्वेवमार्यातमभविष्यद्‌, श्रसुसमाप्त- 
-इचार्थः | निरुक्त ६।२८॥ 

निरक्तकार यास्क ने चनेनवायोन्यघायि० (ऋ० १०।२३।१) मन्त्र में पठित 'वायः को 
एक पद मानकर व्याख्या करके लिखा है कि-शाकल्य ने बायः में वा यः ऐसा दो पदरूप विभाग 
किया है, वह भयुक्त है । क्योंकि यः पद का प्रयोग होने पर अधायि क्रिया को उदात्त होना चाहिये! 
क्योंकि यत्‌ शब्द के योग में पद से परे भी क्रियापद अनुदात्त नहीं होता । द्रष्टव्य-यदवृत्तान्ति- 
स्यम्‌ (अष्टा० ५।१।६६) स्वर-लक्षण। 


यहां यास्क ने स्पष्टरूप में ऋग्वेद के पदपाठ को शाकल्य षे और 
उसमें दोष दर्शाया है | कृत भ्र्थात्‌ पौरुषेय कहा है, 


२--न लक्षणेन पदकारा अवर्त्या; पदकारेर्नाम लक्षणमनुबत्यंम । महाभाष्य ३, १ 
१०९; ६, १, २०७; ८, २, १६। ड ड 

अर्थात्‌ -लक्षणों` (व्याकरण के नियमों ) को पदकारों का श्रनुवर्तन नहीं करना चाहिये 
अपितु पदकारों को लक्षणों ( व्याकरण के नियमों ) का 


महाभाष्यकार पतञ्जलि ने यह वचन 
और पदकारों के पदविच्छेद में विरोध 
पदपाठ पौरुषेय हैं, यह्‌ स्पष्ट है | 


ऐसे तीन स्थानों पर पढ़ा है, जहां पाणिनीय लक्षणों 
उपस्थित होता है। इस वचन से महाभाष्यकार के मत गे 
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३--महामाष्यकार के उक्त वचन की व्याख्या करता हुआ आचार्य कैयट (३।१।१०९ में) 
स्पष्ट लिखता है-- 


न लक्षणेनेति-सं हिताया एव नित्यत्वं, पदच्छेदस्य तु पौरुषेयत्वम्‌ इति । 
अर्थात्‌ -मन्त्रसंहिता ही नित्य पौरुषेय है, पदपाठ पौरुषेय अर्थात्‌ अनित्य है । 


श्रव्याप्तिदोष--उक्त वेदलक्षण में श्रब्याप्ति दोष भी है जिन ऐतरेय आदि ब्राह्मणग्नन्थों 
की वादी इस लक्षण से वेदसंज्ञा सिद्ध करना चाहता है, उनमें से अनेक ब्राह्मणग्रन्थों की उक्त 
लक्षणानुसार वेदसंज्ञा सिद्ध नहीं होती । इसका कारण यह है कि ऐतरेय आदि अनेक ब्राह्मणग्रन्यों 
के सम्प्रदाय का विच्छेद हो चुका है । इसमें प्रमाण यह है कि ऐतरेय भादि अनेक ब्राह्मणग्रन्थों में 
सम्भ्रति स्वरचिह्णं उपलब्ध नहीं होते । प्राचीनकाल में सभी ब्राह्मणग्रन्थ सस्वर थे । ऐसी अवस्था में 
सस्वर ब्राह्मणग्रन्यों से स्वरों का नाश पठनपाठन-सम्प्रदाय के विच्छिन्न होने पर ही उपपन्न हो सकता 
है । अन्यथा स्वरनाश का और कोई कारण नहीं माना जा सकता । यतः ऐतरेय आदि कतिपय- 
ब्राह्मणों में स्वरचिह्ल उपलब्ध नहीं होते, अतः इनके पठन-पाठनरूप सम्प्रदाय का उच्छेद हुआ है, 
यह स्पष्ट है । पठनपाठनसम्प्रदाय के उच्छेद होने पर स्वररहित ब्राह्मणग्रन्यों की वेदसंज्ञा (=जो 
वादी को अभिमत है) उक्त लक्षणानुसार उपपन्न नहीं हो सकती । 


ऐतरेय आदि ब्राह्मणग्रन्थ पुराकाल में सस्वर थे । इसमें निम्न प्रमाण हैं-- 


१--पाणिनीय व्याकरण से ज्ञात होता है कि पुराकाल में वैदिकी वाक्‌ के समान लौकिक 
भाषा भी सस्वर व्यवहूत होती थी । इसमें हम केवल दो प्रमाण उपस्थित करते हैँ 

क--दत्त और गुप्तसंज्ञक व्यक्तियों द्वारा व्यास नदी के उत्तर तट पर बनाये कूपों के 
लिये दात्त गौप्त शब्दों में ग्रादयुदात्त स्वर का प्रयोग बतलाने के लिये पाणिनि ने उदक्‌ च विपाशः 
(४२।७३) सूत्र द्वारा ग्न प्रत्यय का विधान किया है । इसी विशेष विधान से व्यास के दक्षिण 
किनारे पर दत्त गुप्त द्वारा निमित कपो के लिये अन्तोदात्त दात्त गौप्त पद प्रयुक्त होते थे, यह 
ज्ञापित होता है । इसी दृष्टि से काशिकाकार ने लिखा है-- 


“उदगिति किम्‌ दक्षिणतो विपाशः क्‌ पेष्वणेव दात्तः योप्तः, स्वरेः विञ्चेषः। महती सूक्मे 
क्षिका वत्तते सूत्रकारस्य ॥ 


अर्थात्‌--विपाशा के दक्षिण कपों कु लिये व्यवहूत दात्त गौप्त शब्दों में अण्‌ प्रत्यय ही 
होगा । दोनों में स्वर का भेद है । सुत्रकार पाणिनि की दृष्टि अत्यन्त सुक्ष्म है, उसने स्वरभेद की 
भी उपेक्षा नहीं की । 

ख--पञ्चभिः सप्तभिः आवि पदों में वेद में विभक्ति से पूर्ववर्ती स्वर (अच्‌) उदात्त 
होता है । परन्तु लौकिक भाषा में कभी विभक्ति में भी सदात्तत्व देखा जाता है, तो कभी उससे 
पूव॑वर्ती अच्‌ में । अतः पाणिनि ने लौकिक भाषा में उपलब्ध होनेवाले स्वरभेद को .दर्शाने के लिये ` 
विभाषा भाषायाम्‌ (६।१।१८१) यह विशेष सूत्र बनाया ३ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


वेद-श्रुति-ग्राम्ताय-संज्ञा-मीमांसा 


इन दोनों उद्धरणों से स्पृष्ट है कि पाणिनि के समय में लोकभाषा भी वैदिकी वाकू के समान 


सस्वर थी । अनेक लौकिक भाषा के ग्रन्थ मनुस्मृति वा यास्कीय निरुक्त के सस्वर होने के प्रमान | 
उपलब्ध होते हैँ ।' जब लौकिक भाषा और लौकिक ग्रन्थ भी सस्वर थे, तव ब्राह्मणग्न्थों के | 
सस्वर होने का तो प्रश्न ही उत्पन्न नहीं होता । ग्रर्थात्‌ ब्राह्वाणग्रन्यों का स्वरविरहित प्रवचन नहीं | 


होसकताथा। - 
_२-मीमांसासुत्रंकार जैमिनि ने कल्पसुत्राधिकरण में 'कल्पसूत्र' ग्राम्नाय के समान प्रमाण नहीँ 
है, इसके लिये हेतु दिया है--नासन्नियमात्‌ (१1३१२) । अर्थात्‌ कल्पसूत्रों की रचना आम्नाय 


के समान निवद्ध नहीं है ।. शंवरस्वांमी ने ग्रसन्नियमात्‌ हेतु का अर्थ करते हुये लिखा है | 


“नेत्‌ सम्यङ, निबन्धनम्‌, स्वरांभांवात्‌ । अर्थात्‌ कल्पसूत्रों की रचना सम्यक्‌ निवद्ध नहीं है, 


क्योंकि उसमें स्वरनिर्देश नही है.। समस्त सूत्रग्रन्य एकश्रुतिरूप से पढ़े गये हैं, यह समस्त प्राचीन | 


आचायो का मत है' । | 

जेमिनि के इस सूत्र से भी स्पष्ट है कि ऐतरेयादि सभी ब्राह्मण पुराकाल में सस्वर थे। 
अंतः वर्तमान में अधिकांश ब्राह्मणों में स्वर का श्रभाव होना, उनके सम्प्रदाय-विच्छेद का ही 
द्योतक है। 


इतने पर भी यटि कोई यही हठ करे कि ऐतरेय श्रादि ब्राह्मण भ्रादिकाल से स्वररहित ही | 


थे, उस अवस्था, में जैमिनि के उक्त सूत्र के नुसार स्वररहित कहपसुत्रो का जैसे झाम्नायवत्‌ 
प्रामाण्य नहीं, उसी प्रकार स्वररहित ब्राह्मणग्रन्थों का भी प्रामाण्य नहीं होगा । दोनों में से एक 
वात अवश्य स्वीकार करनी होगी । दोनों में से किसी भी एक बात को स्वीकार करने पर वादी के 
मतानुसार स्वररहित ब्राह्मणों का वेदत्व, भ्रथवा तद्वतृप्रामाण्य सिद्ध नहीं हो सकता । 


एक ब्राक्षण-वचन पर विशेष विचार 
| ब्राह्मणग्रन्‍्थों में जहां 'वेव' शब्द का व्यवहार मिलता है, वहां 'वेद' शब्द से ब्राह्मणग्र्यों 
का ग्रहण नहीं होता है। इसकी सिद्धि के लिये हम गोपथब्राह्मण पुर्वाघं २1१० के निम्न वचन पर 


भी विचार करना शावश्यक समझते है 


“एवमिमे सर्वे वेदा निरिताः सकर 2 ; सेतिहासाः 
खुबा! पाः सरहस्थाः खग्राहाणाः सोपनिषत्काः सेत 


इस ब्राह्मणवचन में धेरौं को कल्प, रहस्य ( --भारण्यक तई 
रस कम ह कह गया है “ग श उः 1 
SOP . 


१. तरष्टब्य -बेदिक-स्वर-मीमांसा, पृष्ठ ४७-४८ (द्वि० सं») । 
९, पान एवाङ्गोपाङ्कानाम्‌ । प्रतिज्ञा-परिशिष्ट (बदुजातिझ्षाल्य सल्यद्ध) ३।२८॥ 
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११ एक ब्राह्मण-वचन पर विशेष विचार ८१ 


ब्राह्मणप्रन्थों को वेद माननेवाले विद्वान्‌ ऐसे वचनों की व्याख्या करते हुये कहते हैं कि 
ब्राह्मणग्रन्यो के वेदान्तर्गत होने पर भी इनका पृथक्‌ निर्देश ब्राह्मणन्थों के मुख्यत्व के ज्ञापन के 
लिये है । जेसे ब्राह्मणा झायाताः, वसिष्ठोइप्यायातः वाक्य में वसिष्ठ के ब्राह्मण होने पर भी पृथक्‌ 
निर्देश करना अन्य ब्राह्मणों से वसिष्ठ का वेशिष्ट्य दर्शाने के लिये है । इस न्याय को ब्लाह्मण- 
वसिष्ठ-न्याय कहा जाता है । वस्तुतः यहां ब्राह्मण-वसिष्ठ-न्याय का लगाना, झौर ब्राह्मणों का मन्त्रों 
से वैशिष्ट्य दर्शाना दोनों ही बातें भ्युक्त हैं । कारण 


१--'ब्राह्मणवसिष्ठ” न्याय की प्रवृत्ति वहां होती है, जहां वक्ता के समान श्रोता को भी 
-यह ज्ञात हो कि यहां स्मर्यमाण वसिष्ठ नामक व्यक्ति भी ब्राह्मण है । यदि श्रोता को यह ज्ञात ही 
नहीं कि वसिष्ठ ब्राह्मण है, तब वह ब्राह्मण-वसिष्ठ-न्याय की प्रवृत्ति ही नहीं. कर सकता । और 
उसके अभाव में वसिष्ठ का श्रेष्ठत्व भी नहीं समझ सकता | इतना ही नहीं, यदि उक्त वाक्य में 


स्मर्यमाण वसिष्ठ नामक व्यक्ति ब्राह्मणणेतर हो, और यह बात श्रोता को भी ज्ञात हो, तब भी इस 
न्याय की प्रवृत्ति नहीं होती । 


इस नियम की प्रवृत्ति तभी होगी, जब पहले से यह ज्ञात हो कि ब्राह्मणग्रन्य भी वेदरूप 
से स्वीकृत हैं । परन्तु ब्राह्मणग्रन्थों में यह कहीं भी नहीं कहा गया है कि ब्राह्मणग्रन्थ भी वेद हैं । 
श्रौतसूत्रों द्वारा की गई मन्त्रब्राह्मण की वेदसंज्ञा की ब्राह्मणग्रन्थों में प्रवृत्ति नहीं हो सकती, यह 
हम इसी लेख के रम्भ ( पृष्ठ ७४ ) में कह चुके हैं। इसलिये गोपथ के उक्त वचन में जब 
ब्राह्मण-वसिष्ठ-न्याय की प्रवृत्ति ही नहीं हो सकती, तब उसके आधार पर.मन्त्रों से ब्राह्मणग्रन्थों 
के वैशिष्टच का ज्ञापन भला कैसे हो सकता है ? 


२--उक्त वचन में सकल्पाः सरहस्याः आदि पदों के साथ में जो स पद श्रुत है, वह वस्तुतः 
वेद की अपेक्षा ब्राह्मणग्रन्थों की हीनता का बोधक है । इस वात को समभने के लिये इन शब्दों के 
विग्रह पर ध्यान देना चाहिये | सकल्पाः आदि पदः उक्त वाक्य में वेदा: के विशेषण हैं । जैसे 
सच्छात्रो गुरुरागतः, सपुत्रः पिता आदि में सच्छात्रः और सपुन्नः समस्तपद क्रमशः गुरु और पिता 
के विशेषण हैं । अतः इनका विग्रह 'छान्ेण सह गुरु: 'पुत्रेण सह पिता’ के समान “कल्प: सह 
सकल्पाः, रहस्यैः सह सरहस्याः, ब्राह्मणैः सह सब्राह्मणाः' ही होगा । ऐसी अवस्था में 'सहयुक्ते- 
ऽप्रधाने' (ग्रष्टा० २।३।१९) इस तृतीयाविधायक सूत्र से कल्प रहस्य ब्राह्मणादि का वेद की 
अपेक्षा अप्राधान्य ही व्यक्त होता है, न कि वैशिष्ट्य । इस नियम से भी ब्राह्मण-प्रन्थों का महत्त्व 
मन्त्रों की अपेक्षा अल्प ही सिद्ध होता है । दूसरे शब्दों में मन्त्र और ब्राह्मण समान नहीं हैं, यह इस 
न्राह्मण-वचन से भी स्पष्ट हो जाता है। 

३--इसके साथ ही उक्त वचन में एक बात और भी ध्यान देने योग्य है । घेह है— 
“सकल्पाः सेतिहासाः सपुराणाः' पदों में कल्पसूत्र इतिहास और पुराणग्रन्थो का निर्देश | इन्हें वादी 
भी पौरुषेय मानता है । उस मत में ब्राह्मणग्रन्थ अपौरुषेय हैं । तब भला अपौरुषेय ब्राह्मणवाक्य में ` 
इन पौरुषेय ग्रन्थों का निर्देश कैसे हो सकता है ? "इतना ही नहीं, यदि वादी के मतानुसार ब्राह्मण- 


4) 
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दर वेद-श्रृति-ग्राम्नाय-संज्ञा-पीमांसा 


वासष्ठ-न्याय का उवत वचन में प्रयोग करें, तो ब्राह्मणग्नन्थों के समान पौरुषेय कल्पसूत्र 
और पुराण ग्रन्थों की भी भी मन्त्रो से अधिक महत्ता सिद्ध होगी; जो कि किसी भी समझदार 
आस्तिक को स्वीकृत नहीं हो सकती है। - 


PRIN Fi SUNG FP TP HSE 


इस प्रकार उपयुक्त विवेचना से सिद्ध है कि ्राह्मणग्रन्थों का नाम वेद नहीं है। मीमांसा | 


शास्त्र के वेदा पौरुषेयत्व-प्रकरण में वेद शब्द केवल मन्त्रसंहिता में ही भगवान्‌ जमिनि ने 


किया है, न कि मन्त्रब्राह्माणात्मक-समुदाय में । इसकी विस्तृत मीमांसा हमने शावरभाष्य के वेदा. । 
* पौरुषेयत्व-प्रकरण के अन्त में पृष्ठ १०२ से १२७ तक की है । पाठक इस प्रकरण पर गम्भीरा | 
से विचार करें । इस प्रकरण में मीमांसाशास्त्र में जिन-जिन सूत्रों में वेद शब्द का प्रयोग मिलता | 


है, उन सब सूत्रों की भी विवेचना की है। 
| श्र॒ति-संज्ञा-विचार 


अव हम श्रुति शब्द पर विचार करते हैं । 'श्रुति' शब्द भी वेद शब्द के समान विवादास्पद 


है । इसके साथ ही जैसे ब्राह्मणग्रन्थों के लिये पारिभाषिक बेदसंज्ञा का विघान उपलब्ध होता है, | 


उस प्रकार श्रुतिसंज्ञा की कोई पारिभाषिक-संज्ञा उपलब्ध नहीं होती है॥. 


श्रुति शब्द प्रनेकार्थंक--श्रुति शब्द श्रु श्रवणे घातु से भाव कर्म और करण कारक में 
स्त्रियां क्तिन्‌ (अष्टा० ३1३1९४) से क्तिन्‌ प्रेत्यय होकर निष्पन्न होता है । तदनुसार श्रवणं तिः 
का अर्थ है-सुनना । भूयत इति थुतिः का ग्रथ है--जो कान से सुना जाये, अर्थात्‌-ध्वति। 


थूयतेश्नया सा श्रुति: का अर्थ है--जिससे अर्थ को. सुना जाये, अर्थात्‌ जाना जाये । इस व्युत्पत्ति के, 


“अनुसार शब्द वाक्य वा ग्रन्थमात्र अर्थ साधारणतः जाना जाता है । परन्तु वेदिक-वाङ्मय में यह 
शब्द विशेष अर्थ में प्रयुक्त होता है । तदनुसार मन्त्र और ब्राह्मण-वचन दोनों का ही 'श्रृति' शब्द 
से व्यवहार देखा जाता है । मनुस्मृति में प्रयुक्त निम्न प्रयोग द्रष्टव्य हैं--- 


. १--श्रुतिद्वेधं तु यत्र स्यात्‌ तत्र धर्मावुभौ स्मृतौ । . 
* उदितेऽनुदिते चेव समयाध्युषिते : तथा । 
सवेथा वतंते यज्ञ इतीयं वैदिकी श्रुतिः ॥२॥१५॥ ह. 
२--श्रृतिस्तु वेदो विज्ञेयो घमंश्ास्त्र तु वै स्मृतिः ॥२।१०॥ 
३-्रुतीरथर्वा ङ्गिरसीः कुर्यादित्यविचारयन्‌॥११।३३॥ 
ॐ -घर्मे जिज्ञासमानानां प्रमाणं परमं श्रुतिः |।२। १३॥ 
१ विविधाक्चौपनिषदीरात्मससिद्धये श्रुतीः ॥६।२६॥ 


मनुस्मृति के इन उद्धरणों में 'भुति' शब्द निस्सन्देह मन्त्र हा 
हर के द निस्सन्देह मन्त्र और ब्राह्मण कें लिये प्रयुक्त 
दै। ५ प्रमाण में उपनिषद्‌ सम्बन्धी थुतियों का निर्देश है । उपनिषदों का समावेश भी गहि" | 
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| 
| 
; 
। 
| 


श्रुति-संज्ञा विचार. ८३ 


ग्रन्थों में ही होता है । तृतीय प्रमाण में उद्धृत श्रथर्वाङ्गिरसी श्रुति श्रथवंवेद से सम्वन्ध रखती है 1 
सम्भव है यहां श्रथवंवेद-सम्बद्ध ब्राह्मण का. भी ग्रहण होवे । 


मनुस्मृति के प्रमाणों पर विचार करते समय यह ध्यान में रखना चाहिये कि यह घर्मशास्त्र 
है । घमेंशास्त्र कल्पसूत्रों के अन्तरगत आते हैं ।' तः मनुस्मृति में बहुधा श्र्‌त श्र ति? शब्द से मन्त्र 
और ब्राह्मण दोनों का ग्रहण होता है। ` न 


पूर्वमीमांसा शास्त्र के श्रुतिलिड्भवाक्यप्रकरणस्थानसमाझ्यानां समवाये पारदोबंल्यम्‌ 
अर्थविप्रकर्षात्‌ (३।३।१४) सूत्र में श्रुति का उदाहरण समस्त मीमांसक ऐन्द्रचा गाहपत्यमुपतिष्ठते « 
(मै० सं० ३।२।४) उदाहरण देते हैं, और गाहंपत्यम्‌ शब्द-श्रवण को श्र्‌ति मानते हैं । मीमांसकों 
के मतानुसार “श्रूति' शब्द का अर्थ साक्षात्‌ शब्द श्रवण होने पर भी हमारा. विचार है कि “श्रूति' 
शब्द का अर्थ शूयते सम्बन्धो येन --जिससे सम्बन्धविशेष का परिज्ञान होवे, वह ब्राह्मण-वाक्य 
श्रुति कहाता है । वह सम्बन्ध चाहे द्रव्यदेवता 'का हो, चाहे मन्त्र और कर्म का हो । इस प्रकार 
श्रुति! शब्द विनियोग का पर्याय ह। ` 

कर्मकाण्डीय शाखा-ब्राह्मण -सत्र ग्रन्थों में विनियोजक पदसमुदाय, चाहे वह मन्त्र होवे चाहे 
ब्राह्मणवचन, संभी “श्र्‌ ति' कहाते. हैं । इस अर्थ में हम कतिपय ऐसे प्रमाण उपस्थित करते हैं,जिनमें 
“श्रू ति? शब्द का यह अर्थ स्पष्ट है । यथा-- १ 


१. माध्यन्दिन-संहिता का भाष्यकार उव्वट ग्र० २४ के आरम्भ में लिखता है-- 


इत उत्तरं थुतिरूपा मन्त्रा भ्ाइवमेधिकानां पशूनां बर व्यदेवतासम्बन्धस्याभिधायिनः । ` 

१. कल्पसूत्र के तीन विभाग हैं-श्रोतसून्र, गृह्यसूत्र और घमंसुत्र । पाश्चात्य विद्वान्‌ 
सूत्ररचना का काल पूर्व मानते हैं, और शलोकरचना का पश्चात्‌'। अतः उन का कथन है कि 
मनुस्मृति पहले सूत्रवद्ध थी, पीछे से यह श्लोकबद्ध हुई । परन्तु पाइचात्य विद्वानों को यह ज्ञात 
'ही नहीं है कि शास्त्रीय ग्रन्थों की रचना पहले इलोकों में ही होती थी । उन्हें भी सूत्र ही कहते 
थे । गद्यरूप सूत्रों की रचना उत्तरकाल में आरम्भ हुई । इसकाः मूल प्रयोजन सूत्रों का संक्षेपीकरण 
था । पाणिनीय अष्टाध्यायी जैसे सुत्रग्रत्य, जिन्हें पाश्‍चात्य विद्वान्‌ सूत्ररचना का आदश मानते 
हैं, में भी पद्यवद्ध सुत्र-सुत्रांश विद्यमान हैं । द्र०- संस्कृत-व्याकरणशास्त्र का इतिहास, भाग १, 
(संवत्‌ २०३० का संस्करण) । वाल्मीकि को ग्रादि कवि कहने का तात्पर्यं यह नहीं है कि 
उससे पूर्व कोई पद्य रचे ही नहीं गये । उसका तात्पयं केवल यह है कि भनुष्दुप्‌ इलोक पहले 
शास्त्रीय ग्रन्थों में ही प्रयुक्त होते थे । काव्यों में इनका प्रयोग नहीं होता था । सब से प्रथम काव्य , 
में वाल्मीकि ने झनुष्टुप्‌ इलोकों का व्यवहार किया । अतः अनुष्टुपू-शलोकवद्ध काव्यकाशें में वह 
झादि कवि है। यह क्रौंचवघ-कथा के सुक्ष्म निरीक्षण से विदित हो जाता है । पूर्वकाल में इलोक 
शब्द अनुष्टुपृछन्दस्क इलोकों के लिये ही व्यवहृत होता था। 
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| 
| 
“चो वेद-श्रृति-ग्राम्नाय-संज्ञा-मी मांसा | | 
| 


झर्थात्‌-यहां से आगे श्र तिख्प (श्रूतिसमान) मन्त्र हैं, जो ग्रश्‍वमेघ के पशुओं के 
आर देवता सम्बन्ध को कहनेवाले हैं । 


२. शुक्ल यजुर्वेद के प्रकाण्ड पण्डित एवं महायाज्ञिक पं० श्रीघरशास्त्री! वारे (नासिक | 
निवासी) ने ऋग्यजुः परिशिष्ट' की व्याख्या में लिखा है-- 


ऋग्यजुः परिशिष्ट- देव सवितरिति तिल्नः प्राकप्रेषेभ्यो ब्नाह्मणपाठेम्यः । पृष्ठ ८८ । 


| 
| 


श्रीधर शास्त्री की टीका--प्राकप्रेषेभ्यो निगदेस्यो ब्राह्मणपाठेभ्यः श्रतिरूपेभ्यो यजुष; | 
प्राक्‌ । | 


अर्थातू-प्रेष-संज्ञक निगद-संज्ञक श्रुतिरूप ब्राह्मणपाठ से पूर्व देव सवितः तीन ऋचाएं हैं। 


` जिन मन्त्रों में घटित होता है, उन मन्त्रों को ब्राह्मण वा श्रूति शब्द से कहा जाता है । इस प्रकार | 
यह स्पष्ट हो जाता है कि याज्िक-प्रन्यो में वेद-संज्ञा के समान श्र्‌ ति-संज्ञा की परिभाषा न देने पर 
भी याज्िकों के मत में थुति-संज्ञा भी विनियोजक वाक्य की पारिभाषिक-संज्ञा हो है । | 


हमारे विचार में 'श्रू ति' शब्द का प्रधान ग्रर्थ गुरु-परम्परा से नियमतः ग्रधीयमान मल्त्रों | 
हे ध है ह परन्तु व्यास्येय-व्याख्यासम्वन्धरूप लक्षणा से इसका प्रयोग ब्राह्मणवचनों के लिये । 
भो होता है। 


करते है अब हम मीमांसाशास्त्र में प्रयुक्त महत्त्वपूर्ण श्राम्नाय शब्द के विषय में विचार । 


|| 
इन दोनों उद्धरणों से यह स्पष्ट हो जाता है कि ब्राह्मण का विनियोजकं ब्राह्मणम्‌' लक्षण | 
। 


ाम्नाय-संज्ञा-विचार | 


श्वाम्ताय' एक सामान्य संज्ञा है। इसका मन्त्रसंहिता से लेकर मन्त्र ता | 
न्त्र-त्राह्मण-समुदाय, तथ 
ग्रा विषयों ३ 
न ह नाट्यशास्त्र आदि विषयों के मूलभूत शास्त्र के लिये प्रयोग मिलता है । आम्बा 
CT उपसगपुवक “समाम्नाय” शब्द का भी मन्त्रसंहिताग्रों से लेकर बेदाङ्गों के मूलभूत 
प्रयोग देखा जाता है । जैसे--निघण्ट के लिये समाम्नायः समाम्वातः (निरुक्त १1१) 


तथा i ग 
त हा आदि । श्रव हम भ्राम्नाय शब्द के विविध ग्रन्थ के लिये 


_ एक्का ल क न . ये अब भूलोक » ८ म 
क जं डा तती में केवल यश्ञ:कायशेष (- स्वगत हो चुके) हैं । आपके साथ हा 
२. यह परिशिष्ट नासिक से प्रकाशित सटीक दः 


A श परिशिष्ट नामक संग्रह में छपा है | 
° —तo स० भट्टभास्कर-भाष्य, भाग 


ग १, पृष्ठ ३, मैसूर संस्करण । 
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ग्राम्नायं-संज्ञा-विचार द्‌ 


१--मन्त्रनाह्मण के लिये--जिस प्रकार कृष्णयजुः के श्रौतसुत्रकारों ने ब्राह्मण की वेदसंज्ञा 
के लिये “सन्त्रब्नाह्मणयोवेंदनामधेयस्‌! यह परिभाजासूत्र वनाया, उसी प्रकार कौशिकसुत्र (१३) 
में मन्त्र-ब्राह्मण-समुदाय की 'ग्राम्नाय' संज्ञा के लिये एक सुत्र पढ़ा गया--झाम्नायः पुनर्मन्त्राइच 
ब्राह्मणानि च । 


२- श्रायुर्वेद के मूल श्रागम के लिये-भगुर्वेदिक चरक-संहिता के सूत्रस्थान अ० ३०, 
खण्ड ६७ के पृच्छातन्त्राद्‌ यथाम्नायविधिना प्रश्‍न उच्यते वचन में 'आम्नाय' शब्द को प्रयोग 
आयुवेदविषयक मूल आगम के लिये हुआ है। ; 


२--धमंशास्त्र के मूल श्रागम के लिये--गौतमधर्मं सुत्र में निम्न वचन उपलब्ध होते हैं 
यत्र चाम्नायो विदध्यात्‌ ॥१। ५१॥ आास्नायैरविरुद्धाः ॥१०।२२॥ . 


यहां धर्मशास्त्र के मूल आगम मानवधर्मशास्त्र के लिये 'आम्नाय' शब्द का व्यवहार किया 
गया है । 


३ --नाट्यक्षास्त्र के मूल ग्रागम के लिये--पाणिनि के छन्दोयौक्थिकयाज्ञिकबहूचनटाञ्ञ्यः 
(४।३।१२९) सूत्र में घर्म और श्राम्नाय शब्द का सम्बन्ध सवंसम्मत है । इसलिये यहां 'नट' 
शब्द से भी “ञ्य' प्रत्यय धर्म और आम्नाय अर्थ में ही होता है । तदनुसार 'नाट्य' शब्द से नटों 
का धर्म और नटों का आगम शास्त्र ( नाट्यवेद=भरतप्रोक्त नाट्यशास्त्र ) का ही व्यवहार होता 
है । (द्र०--नटशब्दादपि घर्मास्ताययोरेव | काशिका ४।३।१२६) । न 


सीमांसाशास्त्र में श्राम्ताय का प्रयोग--भगवान्‌ जैमिनि ने अपने मीमांसाशास्त्र में आम्नाय' 
शब्द का बहुत्र प्रयोग किया है । परन्तु इस शब्द के ऐसे किसी विशिष्ट ग्रथ का शास्त्र में संकेत 
नहीं किया है, जिससे उनका अभिप्राय स्पष्ट जाना जाये | 


मीमांसाशास्त्र के प्रथम अध्याय का अन्तिम अधिकरण (शावरमतानुसार) वेदापौरुषेय- 
त्वाधिकरण है । इसके प्रथम सूत्र वेदांइचेके सन्निकर्ष पुरुषाख्या (१।१।२७) में वेद शब्द का 
प्रयोग उपलब्ध होता है । उससे अव्यवहित उत्तर (द्वितीय पाद का प्रथम) झर्थवादप्रामाण्याधि- 
करण है। इसका प्रथम सूत्र है--श्राम्तायस्य क्रियार्थत्वादानर्थक्यमतदर्थानाम्‌ (मी? ११२१) 
सूत्र में आम्नाय शब्द का प्रयोग किया है | इस सूत्र में भ्राम्नाय के क्रियार्थ उपदेश होने से, और 
उसके 'जो अंश क्रियार्थ नहीं है, उनके आनर्थक्य' का श्राक्षेप उपस्थित करने से स्पष्ट है कि यहां 
आम्नाय शब्द मन्त्र भ्रौर ब्राह्मण दोनों के लिये प्रयुक्त है । 


इतना ही नहीं, वेदापौरुषेयत्वाधिकरण में श्रनित्यदर्शनाच्च (मी० १।१।२८) में अनित्य- 
दर्शन हेतु दिया है, और उत्तर अर्थवादप्रामाण्याधिकरण में भी झनित्यसंयोगात्‌ (मी० १।२।६) 
हेतु उपस्थित किया है । इस पुनरुक्ति से भी स्पष्ट है कि पहले जिस वेद में अनित्यदशन हेतु दिया " 
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८६ वेद-श्रुति-आम्नाय-संज्ञा-्मी मांसा 


था, उससे यह आाम्ताय पृथक्‌ हे । भौर यहां शाम्ताय की अनित्यता--अभ्रमाणता में हेतु 
१ Dy 


दिया है। 

. इसी कारण हमने शाबरभाष्य की अपनी प्रस्तुत हिन्दी-व्याख्या में (पृष्ठ १६४-१ ६६) 
आम्नाय-अन्तर्गंत शाखापाठों के अनित्य संयोग और उनका समाधान दर्शाया है । पाठक इस 
विषय को शाबरभाष्य की व्याख्या में पृष्ठ १६४-१६६ तक देखे । 

मन्त्राधिकरण (मी० १।२।३९) में मन्त्रों के आनर्थक्य पक्ष की दृढ्ता के लिये वेदापौर- 
बेयत्वाधिकरणवाले दोष को उठाना, और उस दोष का पूर्वोक्त ही समाधान करना युक्त है। 
इस संक्षिप्त विवेचना.से स्पष्ट है कि 'वेद' शब्द मुख्यतया मन्त्रों का ही वाचक है । जहां 
कहीं व्यास्या-व्यास्येयादि हेतु से लक्षणा में अथवा पारिभाषिक शर्थ में प्रयुक्त हो, वहां विद' शब्द से 
ब्राह्मण का भी ग्रहण होता है । परन्तु यह अथं गौण =अप्रधान== लाक्षणिक है ।। 
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श्रोत-यज्ञ-मीमांसा 


श्रौत यज्ञों पर विचार करने से पूर्व 'यज्ञ' शब्द पर विचार करना आवश्यक है । इससे "यज्ञ! 
के श्रौतकर्म से अतिरिक्त उस विस्तृत क्षेत्र का ब्रोध होगा, जिसमें यज्ञ शब्द प्रयुक्त होता है, ग्रथवा 
प्रयोग न होते हुये भी उसके क्षेत्र में आता है । 


यज्ञ शब्द का श्र्थ--'यज्ञ! शब्द यज देवपुजासंगतिकरणदानेषु ( घातुपाठ १।७२८ ) 
इस घातु से यजयाचयतविच्छप्रच्छरक्षो नङ्‌ ( अष्ठा० ३।३।६० ) इस पाणिनीय 
वचनानुसार भाव में नङ ( =न ) प्रत्यय होकर वनता है । 'यज' घातु के देवः 
पूजा सङ्गतिकरण और दान ये तीन अर्थ हैं । देवपूजा में 'देव' शब्द दिवु क्रीडा- 
बिजिगीषाव्यवहारद्युतिस्तुतिमोदमदस्वप्नकान्तिगतिषु ( घातु ४१ ) इस पाणिनीय निर्देश के 
अनुसार वह्वर्थक है । और पुजा का अर्थ है-सत्कार-यथायोग्य व्यवहार । इसलिये 'देव' चाहे 
जइ प्राकृतिक तत्त्व वा शक्तियां हों चाहे चेतन, सभी के साथ यथायोग्य व्यवहार करना देवपूजा 
कहाती है । प्राकृतिक पदार्थ अग्नि जल वायु आदि का प्राणिमात्र के कल्याण के लिये उचित उपः 
योग देवपूजा है । और उन के द्वारा किसी के घर को जलाना, किसी क्षेत्र के जलप्रवाह को रोककर 
अन्य क्षेत्र में सुखा डालना, वायु में प्रदूषण उत्पन्न करके प्राणियों के जीवन को संकट में डालना, 
आदि देव-अपूजा है । संगतिकरण का तात्पर्य है- किन्हीं पदार्थो का .यथोचित मात्रा में संयोग 
करना, जिससे प्राणियों का कल्याण एवं उत्कर्ष हो, .श्रेष्ठ धर्मात्मा विद्वानों का सत्संग करना 
आदि । इस संगतिकरण के द्वारा शिल्पविज्ञान भी 'यज्ञ' है। दान का तात्पयं है--स्वयमुपाजित घन- 
सम्पति-विद्या आदि को प्राणिमात्र के कल्याण के लिये प्रयुक्त करना । इस प्रकार 'यज्ञ' शब्द का. 
पत विस्तृत हँ । इसी दृष्टि से स्वामी दयानन्द. सरस्वती ने यजुर्वेद १।२ के भाष्य में 

खा है-- - 

“घात्वथे के योग से यज्ञ का अर्थ तीन प्रकार का होता है । एक - देवपूजा > विद्या ज्ञान 
भौर घमं के श्रनुष्ठान से वृद्ध देव=विद्वानों का ऐहिक और पारलौकिक सुख के सम्पादन के. लिये 
सत्कार करना । दूसरा -श्रच्छे प्रकार पदार्थों के गुणों के मेल-विरोध-ज्ञान की संगति से शिल्पादि 
विद्या का प्रत्यक्षोकरण, तथा नित्य विद्वानों के समागम (--संगति) का अनुष्ठात । तीसरा-- 
विद्या सुख धर्मादि शुभगुणों का नित्य दान करना ।” म्य > 

१. धात्वर्थाद्‌ यज्ञार्थस्त्रिविधो भवति --विद्या-ज्ञान-घर्मानुष्ठान-वृद्धानां देवानां विदुषाम्‌ 
ऐहिकपारलौकिक-सुख-सम्पादनाय सत्करणम्‌, सम्यक्‌ पदार्थगुणसंमेलविरोधज्ञानसंगत्या + 
शित्पविद्याप्रत्यक्षीकरणं नित्यविद्वत्समागमानुष्ठानं [च], विद्यासुखधर्मादिशुभगुणानां `नित्यं 
दानकरणम्‌ ॥ यजुर्भाष्य १।२॥ अत्र “शुभविद्यासुखघर्मादिगुणानाम्‌' इति मुद्वितेऽपपाठः । 
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द्द श्रौत-यज्ञ-मीमांसा 

यजुभिर्यजन्ति (निरुक्त १३।७) इस वचन के अनुसार यजुः से जिस यज्ञ का निरुपण 
किया है, उसका निर्देश यजुर्वेद के उपक्रम में श्रेष्ठतमाय कर्मणे (१।१) से श्रेष्ठतम कर्म के खूप मे 
किया है, और उपसंहार में कुर्वन्नेवेह कर्माणि (४०1२) के रूप में निष्काम कर्म का संकेत किया 
है । इस प्रकार संसार के समस्त शुभ कर्म, जो व्यक्तिभेद से भ्रथवा देश-काल-भेद से ग्रपने और 
प्राणिमात्र के कल्याण के लिये कतव्य हैं, उन यज्ञरूप कों का ही यजुर्वेद में वर्णन है । यह यजुवेद 
के उपक्रम और उपसंहार से जाना जाता है । शतपथ-ब्राह्मण में श्रेप्ठतम कर्म की व्याख्या यज्ञो बै 
श्रेष्ठतम कम द्वारा द्रव्ययज्ञ तक सीमित कर दी है ।' इसको यदि शतपथ-न्नाह्मण के द्रव्ययज्ञपरक 
व्याख्यान की दृष्टि से देखा जाय, तो शतपथकार की व्याख्या एकांश में ठीक है । 


ओ सम्भवतः 'यज्ञ' शब्द के धात्वर्थानुसारी अर्थ की व्यापकता को ध्यान में रखकर ही भगवद्‌ 
गीता ४२८ में यज्ञो के द्रव्ययज्ञ तपीयज्ञ योगयज्ञ स्वाध्याययज्ञ ग्रौर ज्ञानयज्ञ रूप विविध भेद 
दशयि हैं । इस दृष्टि से गीता ग्र० ४ के इलोक २९-- ३३ तक विशेष द्रष्टव्य हैं । अत एव लोक में 
झनेक प्रकार के लोकोपकारक कार्यो के साथ भी यज्ञ शब्द का संयोग देखा जाता है । 


` इस प्रकार वेदश्रुत 'यज्ञ' शब्द के व्यापक अर्थ को इङ्गित करके श्रव प्रतिपाद्य श्रौतयज्ञों के 
सम्बन्ध में विचार किया जाता है । 


द्रव्य-पज्ञ का लक्षण और उसके भेद 


इस यज्ञ का लक्षण कात्यायन श्रौतसूत्र में द्रव्यं देवता त्यागः ( १॥२॥२) किया है । इसका 
तात्पर्यं है--'जिस कर्म में द्रव्य देवता और त्यागर तीनों का सहभाव होता है, वह यज्ञ कहाता है'। 
याज्ञिकों के शब्दों में देवतोद्देशेन द्रव्यस्य त्यागो यज्ञः (= देवता को उद्दिष्ट करके किसी द्रव्य का 
त्याग करना “यज्ञ कहाता है)। यतः ये यज्ञ किसी न किसी द्रव्य से किये जाते हैं, अतः गीता ४२५ 
में इन्हें द्रव्य-यज्ञ कहा है । हम भी इस प्रकरण में इन का निर्देश 'दरव्ययज्ञ' शब्द से ही करेंगे । 
= कसम 2 क. 
१. अनेक व्यक्ति शतपथ के यज्ञो वे श्रेष्ठतम कर्म का अर्थ 'यज्ञ नाम श्रेष्ठतम कर्म का हैं 
करते हैं, यह चिन्त्य है । यहां “श्रेष्ठतमाय कर्मणे' अंश व्याख्पेय है, भौर 'यज्ञ” उस की व्याख्या 
है । यह प्रकरण से स्पष्ट है | अतः ब्राह्मण-वचनों का अर्थ समभने के लिये 'व्याख्येय' अंश पर 
विशेष घ्यान देना चाहिये । अन्यथा श्रभिध्राय उलटा हो जाता है । ९ 
जह बा का अर्थ है- बुद्धिपू्वंक् किसी को कोई वस्तु समपित करते हुये, उस वस्तु में 
कह निवृति करना । और जिसे वस्तु दी जा रही है, उसका उस वस्तु पर स्वत्व प्राप्त 
कराना” | स्वस्वत्वनिवृत्तिपूर्वक परस्वस्वापादान त्याग: । इस अभिप्राय के झतुसार.---'तेन त्यक्तेन 
भुञ्जीयाः मा गृघः कस्यस्विद्धनम्‌ (यजुः० ४०११) का अर्थ होगा-_'उस चराचर के ईश द्वारा 


« जो भोज्य पदार्थ उन्हीं 
देल प्रदत्त हैं, उन्हीं का भोग करो । अन्य के धन=भोग्य पदार्थों की आकांक्षा 
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१२ द्रव्ययज्ञ का लक्षण और उसके भेद ८६. 


यज्ञों में देवतोद श से हव्य द्रव्य का त्याग प्रायः गिनि में किया जाता है परन्तु यज्ञ की 
उक्त परिभाषा में त्याग-स्थान का विशिष्ट निर्देश न करने से 'देवतोद्देश से ब्रव्य का त्याग! इतना 
ही यज्ञ का तात्पर्य समभना चाहिये । इसीलिये सोमयागों के अन्त में अवभृथ-होम जल में किया 
जाता है--अप्सु जुहोति (का० श्रौत १०८२६), और सोमक्रय के लिये सोमक्रणी (--जिसे 
देकर सोम खरीदना होता है) गौ को सोमविक्रयी के समीप ले जाते समय गौ का सातवां पैर जहां 
भूमि पर पड़ता है, उस स्थान में घृताहुति दी जाती है--सप्तसे पदे जुहोति (तै० सं० ६।१।८) । 
इसी प्रकार वृषोत्सगे यज्ञ में वृष ( ==सांड ) का प्रजापति ( =प्रजननकर्त्ता) देवता के लिये वृषभ 
पर विशेष चिह्नं भ्रद्धित करके त्याग=उत्सर्जनमात्र होता है । 


द्रव्य-यज्ञों के भेद 

यज्ञों के श्रौत स्मातं दो भेद- संहिता ब्राह्मण और कल्पसूत्रो ( =भ्रौत-गृह्य-धर्मंसूत्रों) में 
जितने प्रकार के यज्ञों का विधान उपलब्ध होता है, वे यज्ञ श्रौत स्मातं भेद से दो प्रकार के हैं। 
श्रौत-यज्ञ वे कहाते हैं, जिनका विधान साक्षात्‌ श्रुति (--संहिता-ब्राह्मण') में पठित किसी वचन 
से होता है । स्मातं-यज्ञ उनको कहते हैं, जिनका विधान गृह्यसुत्रों एवं धमंसूत्रों में मिलता है। 
गृह्यसूत्रों में प्रधानतया संस्कार भ्रौर गृहस्थ उपयोगी कर्मों का विधान किया है, और घर्मंसूत्रों में 
मानवसमाज के विभाग एवं विभागशः विशिष्ट कतंव्यों का निरूपण किया है । यतः गृह्य और 
घर्मेशास्त्रोक्त कर्मों का श्रुति में साक्षात्‌ विधान नहीं मिलता, अतः ऋषियों ने श् ति के भरन्यार्थपरक 
वचनों से इन कर्मो का संकेत उपलब्ध करके इनका विधान==स्मरण किया है ।' इसलिंये ये गृह्य; 
और ध्मसूत्र स्मृति” कहाते हैं । श्रुति और स्मृति का कदाचित्‌ विरोध होने पर श्रुति का प्रमाण 
माना जाता है, स्मृति प्रमाणाहं नहीं मानी जाती है--विरोधे त्वनपेक्षं स्यादसति . ह्यनुमानम्‌ 
(मीमांसा १।३।२) 1 ce ता 


यज्ञों के पुनः तीन भेद ("नित्य नेमित्तिक और काम्य) श्रौत ग्रौर समाते दो भागों में 

विभक्त यज्ञों के पुनः प्रत्येक के तीन-तीन भेद हैं-नित्य नेमित्तिक और काम्य । नित्य यज्ञ वे 

कहाते हैं, जिनके यथाकाल नियमतः करने का विधान है । याज्ञिकों के मतानुसार इनके करने से 

कोई फल नहीं होता, परन्तु न करने से प्रत्यवाय (= पाप) होता है । हमारा विचार है कि 

नेत्यक कर्म निष्कामभाव=केवल कर्तव्य बुद्धि से क्रियमाण होने से. इनका फल आत्मशुद्धि-यूवंक 

~ भि 2... >. > तप किल मेकर म प कक 

१. जैसे याज्ञिकों की मन्त्र भर ब्राह्मण की 'वेदसंज्ञा और 'श्राऱ्नाय-संज्ञा पारिभाषिक 

है ( द्०-वैदसंज्चा-मीमांसा, पूर्वं पृष्ठ ७२, ८५ ), उसी प्रकार उनके मत में श्रुतिसंज्ञा भी 

विनियोग-विघायक मन्त्र-न्राह्मण की पारिभाषिक है--इत उत्तरं श्र तिरूपा मन्त्रा आइवसेधि- 
कानां पशूनां दरव्य-देवता-सम्बन्धस्याभिघायिनः “*। यजु० अ० २४ के आरम्भ में उव्वट भाष्य । 

२. द्र०--'वेदानां महत्त्वं ततप्रचारोपायाश्च' लेख, वै दिक-सिद्धान्त-मीमासा, पृष्ठ १५-१६; ` 

हिन्दी में वही ग्रन्थ, पृष्ठ ४५--४७ । : 


6 
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मोक्षप्राप्ति है । दुसरे नैमित्तिक कर्म वे है--जो गृहादि-दाह होने, भीषण भूकम्प आने, अतिवृष्ट 
आदि निमित्त होने पर किये जाते हैं । काम्य कर्म वे हैं--जो ग्रामप्राप्ति पशुप्राप्ति घनप्राप्ति यश.. 
प्राप्ति आदि की कामना से किये जाते हैं । इस प्रकार विभिन्न कामनागरों के लिये भिन्न-भिन्न 
पचासौं यज्ञ शाखा ब्राह्मण और श्रौत गृह्य एवं घमंसूत्रादि में कहे गये हे । इन विविध कमों का 
रेता युग में विस्तार हुआ--'तानि त्रेतायां बहुधा संततानि' (मुण्डक उप० ११२१) । 


पुनः तीन भेद--उक्त तीनों प्रकार के श्रौतयज्ञों के पुनः तीन भेद होते हें । ये तीन भेद 
यज्ञीय पदार्थों के भेद के कारण होते हैं । इनमें प्रथम वे यज्ञ हैं, जिनका द्रव्य मानव के भोज्य 
पदार्थ हैं। यथा- यव व्रीहि तिल गोधूम दुग्ध दही घृत आदि । इन्हें पाकयज्ञ कहते हैं । क्योंकि 
इनके हव्य द्रव्य पुरोडाश चरु आदि को अग्नि पर पकाया जाता है । दूसरे वे यज्ञ हैं, जिनका 
द्रव्य सोम अथवा तत्स्थानीय पूतिका (--तृणविशेष ) होता है । इन्हें सोमयाग कहते हैं । तीसरे 
वे यज्ञ हैं, जिनका द्रव्य अज आदि पशु होता है । इनको पशुयज्ञ न कह कर पशुबन्ध कहा जाता 
है । इनके पशुबन्ध नामकरण में जो रहस्य है, वह आगे यथास्थान स्पष्ट होगा । 


००७ 


तीनों के सात-सात भेद--गोपथ-ब्राह्मण १।१।१२ में पंप्पलाद संहिता ५।२८।१ के 
झग्नियज्ञं निवृतं सप्ततन्तुम्‌ मन्त्रांश को उद्धृत करके लिखा है-- 
झथाप्येष प्राक्रीडितः इलोकः प्रत्यभिवदति- सप्त सुत्याः सप्त च पाकयज्ञा इति । 


“ अर्थात्‌-यज्ञ के त्रिवृत्‌ सात तन्तुओं (=३ १८ ७) अर्थात्‌ इक्कीस भेदों को यह 'प्रक्रीडित' 
झाचायं का श्‍लोक कहता है--सप्त सुत्याः"-"। 


गोपथ में यहां श्‍लोक के तीन चरणों का पाठ टूट गया है । प्रकृत में ७ सोमयागों और 
७ पाकयज्ञों का ही उल्लेख है | सौभाग्य से यही इलोक गोपथ १।५।२४ में पुरा उपलब्ध हो जाता 
है । वहां श्‍लोक का पूरा पाठ इस प्रकार है— 

सप्त सुत्याः सप्त च पाकयज्ञाः हविर्यज्ञा: सप्त तर्थकविशति: । 

सर्वे ते यज्ञा अङ्गिरसोऽपि यन्ति नूतना यानुषयो सृजन्ति च सृष्टाः पुराणे:॥ 


अर्थात्‌- सात सोमयज्ञ, सात पाकयज्ञ और सात हवियंज्ञ ये इक्कीस | मन्त्रोक्त यज्ञ] हैं। 


ये सब यज्ञ अङ्गिरसो को भी प्राप्त होते हैं नये ऋषि जिन यज्ञं : द नो 
पुराने ऋषियों से सृष्ट हुँ। - न यज्ञों का सर्जन करते , और 


उक्त सप्त सोमयज्ञ, सप्त पाकयज्ञ और सप्त हवियज्ञो के नामों त 
ज्ञों के ना गोपथ-द्राह्म्ण 
१४५२३ भें इस प्रकार किया है-_ कि यो 


'सायंप्रातहोमौ स्थालीपाको नव$च यः । : पशुरित्येते 
पाकयज्ञा! ॥ आ रा पा वअ 
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द्रव्ययज्ञ का लक्षण और उसके भेद &१ 


श्ररन्याघेयमग्निहोत्रं पौर्णमास्यमावास्ये । नवेष्टिइचातुर्मास्यानि पशुबन्धोष्त्र सप्तम इत्येते 
हृविय ज्ञा: ॥ 


अर्निष्टोमोऽत्यग्निष्टोम उक्थ्यषोडशिमांस्ततः । वाजपेयोऽतिरात्राप्तोर्यामात्र सप्तम इत्येते 
सुत्या: ॥ 


अर्थात्‌ --प्रातःहोम, सायंहोम, स्थालीपाक, वलिवैश्व देव, पितृयज्ञ, भ्रष्टका और पशु 
ये सात पाकयज्ञ हैं । अग्न्याधेय, अग्निहोत्र, दर्श, पौणंमास, नवसस्येष्टि, चातुर्मास्य और पशुवन्ध ये 
सात हविर्यज्ञ हैं । अग्निष्टोम, अत्यग्निष्टोम, उक्थ्य, षोडशी, वाजपेय, अतिरात्र और भ्राप्तोर्याम 
थे सात सोमयज्ञ हैं । 


इनमें प्रथम सात पाकयज्ञों का सम्वन्ध गृह्यसूत्रों के साथ है। भ्रतः ये पाकयज्ञ स्मातं यज्ञ 
हैं । इनका मन्त्रब्राह्मण के साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध नहीं है । शेष सात हवियंज्ञ और सात सोमयज्ञों 
का सम्बन्ध मन्त्रन्राह्मण वा श्रौतसूत्रों के साथ है । ग्रतः ये श्रौत=्शरुतिप्रतिपादित यज्ञ कहाते 
हँ । ग्रन्थान्तरों में उक्त तीनों संस्थाग्रों के (७३) २१ नामों में कुछ भेद भी उपलब्ध होता 
है । इन २१ यज्ञों में “पशुयज्ञों' का भी निर्देश है । उसके सम्बन्ध में ्रागे यथास्थान विचार किया 
जायेगा । 


वस्तुतः गोपथ-ब्राह्मणोक्त गणना पेप्पलाद-संहिता (५।२५।१) के पूवं उद्घृत अग्नियज्ञं 
त्रिवृतं सप्त तन्तुम्‌ मन्त्रांश की दृष्टि से की गई है । उक्त सात पाकयज्ञो के अतिरिक्त भी अनेक 
यज्ञों का गृह्यसूत्रों में उल्लेख मिलता है । हविर्यज्ञ और सोमयज्ञों. के अनेक भेद शाखाग्रों" मौर 
ब्राह्मण-ग्रन्थों में उपलब्ध होते हैं । स्वामी दयानन्द सरस्वती ने जहां भी यज्ञों के विषय में लिखा 
है, वहां सवंत्र अग्निहोत्र से लेकर श्रश्‍वमेधान्त शब्दों का प्रयोग किया है | इनमें अग्निहोत्र प्रतिदिन 
सायं-प्रातः क्रियमाण सब से लघु यज्ञ है । ग्रइवमेधान्त लिखने के दो तात्पर्यं हो सकते हैं । एक-- 
अश्वमेघ एक वेर्ष. साध्य महान्‌ यज्ञ है (श्रहोरात्र कालगणना की छोटी इकाई है, और वर्ष बड़ी 
इकाई) । दूसरा-_शतपथ-ब्राह्मण भ्रौर कात्यायन श्रौत में ग्रश्‍वमेध का वर्णन सव से झन्त में 
उपलब्ध होता है । वस्तुतः यज्ञों का विस्तार अग्निहोत्र से लेकर सहन्न-संवत्सरसाध्य क्ऋतुपर्यन्त 
है । वेद की शाखाओं ब्राह्मण-ग्रन्थों रौर श्रौतसुत्रों में इन्हीं अग्निहोत्र से लेकर सहस्त-संवत्सर- 
साध्य पर्यन्त यज्ञों का उल्लेख मिलता है । हम उदाहरण के लिये कात्यायन श्रौतसूत्र में उक्त प्रमुख 
यज्ञों का निर्देश करते है-- a 


१. “श्रुति! का लक्षण देखें--पूर्वा पृष्ठ 5२-८४ में । 
२. यथा-“परन्त्वेतेवेदमन्त्रेः कर्मकाण्डवि नियो जितेयंत्रयत्राग्निहोत्राद्यहवमेधात्ते ` - ****** \ 


ऋ्वेदादिभाष्यभूमिका, प्रतिज्ञाविषय (ऋष्वेदभाष्य भाग १, पृष्ठ ३६०, रामलाल कपूर ट्रस्ट 
भेस मुद्रित) । 'जो ध्रग्निहोत्र से लेकर झश्वमेधपयंन्त-'' । आर्योहेश्यरत्नमाला, रत्न २७ हू 
(दयानन्दीय-लघुग्रन्य-संग्रह, पृष्ठ ५७६, रा० ला० क० ट्र० सं० | 


श्र 
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अ we ~ 2 तः 
कात्यायन श्रोतसत्र में निदिष्ट श्रीत-याग 


कात्यायन श्रौतसूत्र में निम्न प्रमुख यागो का उल्लेख है-- 


१-य्रर्त्याधान (अ० ४) १३--गवामयन (ग्र० १३) 
२--म्रग्निहोत्र (अ० ४) १४--वाजपेय (अ० १४) | 
३--दर्शपौर्ण मास (ग्र० २-३-४) १५-- राजसूय (ग्र० १५) | 
४--दाक्षायण यज्ञ (अ० ४) १६--अग्निचयन (झ० १६-१७, १८) | 
५--गराग्रयणेष्टि (अ० ४) १७-सौत्रामणि (श्र० १९) | 
६--दविहोम, क्रँडिनीयेष्टि, आदित्येष्टि, १८--ग्रश्‍वमेध (अ० २०) । 
___ मित्रविन्देष्टि (ग्रॅ ५) १९--पुरुषमेध (श्र० २१) | 
७--चातुर्मास्य (झ० ४) २०--अभिचार याग (ग्र० २२) | 
८--निरूढ, पशुवन्ध (अ० ६) २१--अहीन-अतिरात्र (ग्र० २३) 
सोमयाग .(अ्० ७-८६-१०११) २२--सत्र [द्वादशाह से सहस्र संवत्स- | 
१०--एकाह (अ० १२, २२) रान्त] (अ० २४) | 


११--दादशाह (१२) २३--्रवम्य (अ०२६) | 
- १२--सत्र [द्वादशाह] ( १२ ) | 
अन्य श्रौतसूत्रों में कुछ न्यूनाधिक यागों का वर्णन मिलता है । 
श्रौत-यज्ञों का प्रकृति-विकृति भेद | 
ये समस्त श्रौतयज्ञ प्रक्रिया की दृष्टि से निम्न तीन विभागों में विभक्त किये जाते हैं-- 
१-प्रकृतियाग - २---विकृतियाग ३--प्रकृति-विकृतियाग 
डर - प्रकृतियाग का लक्षण--प्रकृति याग के तीन लक्षण याज्ञिकों वा मीमांसकों द्वारा किये 
जाते हूँ 
प्रथम--जहां कर्म के लिये उपयोगी सम्पूर्ण क्रिया-कलाप पढ़े जाते हैं, वहं प्रकृतियाग | 
, र्‌ र , बह प्रक । 
कहाता हे--यत्र कृत्स्नं क्रियाकलापमु च्यते सा प्रकतिः' । यथा दशंपौणंमास । | 
हितीय- जहां से विकृतियाग अपनी परिपूर्णता के लिये अनुक्त कर्मों का ग्रहण करते हैं 


वह प्रकृतियाग कहाता है—यतो विकृतिरद्धानि गृह्वाति सा. प्रकृति: । यथा--दर्शपौर्णमास । | 


a POT 


« १. प्रकर्षेण अङ्गोपदेशो यत्र क्रियते सा प्रकृति: ळक । 
भूमिका-संग्रह, पृष्ठ ६, ही 1 प्रकृति: । वात ते० सं० भाष्यभूमिका (वेदभाष्य | 


< 
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तृतीय--जहां भ्रक्कति के समान विकृति करनी चाहिये” इस चोदक-वचन से अङ्गों की 
प्राप्ति नहीं होती है, वह प्रकतियाग कहाता है-- चोदकाद्‌ यत्र नाज्भप्राप्तिः सा प्रकृतिः । 


प्रथम दो लक्षण प्राचीन मीमांसकों के हँ । इनसे प्रथम लक्षण के अनुसार गहमेधीयेष्टि 
और दबिहोस प्रकृतियाग के अन्तगंत गृहीत होते हैं, क्योंकि ये यावदुक्त कमं हैं । अर्थात्‌ जितना 
कमं इनके प्रसङ्ग में कहा है, उतना ही कमं होता है । द्वितीय लक्षण के अनुसार, गृहमेघीयेष्ट 
और दविहोम से कोई विकृति अज्ों को ग्रहण नहीं करती हैं। श्रतः यह प्रकृति के अन्तर्गत नहीं 
आती है । तृतीय लक्षण के अनुसार भी गृहमेघीयेष्टि मौर दविहोम प्रकृति कमं हैं । 


इन लक्षणों में प्रथम लक्षण सुगम एवं दोषशून्य है 1 नवीन मीमांसकों ने द्वितीय लक्षण के 
अनुसार गृहमेघीयेष्टि में पर्णंता (==जुहू की पलाशमयता) का निवेश प्राप्त न होने से तृतीय लक्षण 
बनाया है । यह न केवल क्लिष्ट है, अपितु लक्षणपरिगृहीत प्रकृति-विकृति के श्रन्योन्याश्रय होने से 
अन्योन्याश्चित दोपदुष्ट भी है। प्रकृति का लक्षण विना जाने विकृति का ज्ञान नहीं हो सकता । 
फिर उस के विना जाने चोदकाद्‌ यत्र प्राप्तिनं यह नहीं कहा जा सकता है । यह दोष द्वितीय 
लक्षण में भी हैं । प्रकृति के लक्षण में विकृतिपद का निवेश है--यतो विकृतिरङ्गानि गृह्हाति सा 
प्रकृतिः । 

विकृतियाग का लक्षण--जिन कर्मों में कर्मोपयोगी समस्त क्रियाकलाप पठित नहीं है, 
और कर्म की पूर्ति के लिये जिन्हें प्रकृतियागों से उपयुक्त कर्मकलापों का ग्रहण करना होता है, वे 
विकृतियाग कहाते हैं । यथा--दाक्षायणेष्टि, मित्रविन्देष्टि । 


प्रकृति-विकृतियाग का लक्षण- जिन यागों के अपने प्रमुख भाग का सम्पूर्ण क्रियाकलाप 
SSMS Oe २३ 
१. मीमांसा-सूत्रकार के विकृतौ प्राकृतस्य विधेदेशनात्‌ पुनः भतिरनथिका स्यात्‌ (१०।७। 
२४) अर्थात्‌ 'विकृति में प्राकृत घमं (=चोदक वाक्य से प्राप्त घम) का निर्देश देखा जाने से 
[चोदक वचन से ] पुन: प्राप्ति ग्रनर्थक होवेगी, इस न्याय से गृहमेघीयेष्टि में यावदुक्त . कमता 
मानी जाती है । दुसरे शब्दों में यह विकृति याग है। परन्तु कुछ प्रकृतियाग से प्राप्त घमो का निर्देश 
श्रूति में उपलब्ध होने से यहां उतने ही धर्म परिगृहीत होते हैं, जो वहां उपदिष्ट हैं सूत्रकार के 
उक्त कथन से प्रथमलक्षणानुसार गृहमेघीयेष्टि प्रकृति कमं के अन्तत परिगृहीत होती है.। 


२, किसी कर्मविशेष के प्रकरण में अपठित (==ग्रनारम्थाधीत) विधियों का. प्रकृति में 
निवेश होता है, ऐसा मीमांसकों का सिद्धान्त है--श्रनारम्याधीतानां प्रकृतिगामित्वम्‌ यस्य पर्णमयी 
जुहृभेवति इत्यादि कतिपय विधियां अनारम्याधीत हैं । यदि इनका प्रकृति में ही 
निवेश माना जावे, तो गृहमेघीयेष्टि के द्वितीय लक्षण के अनुसार प्रकृति कर्म न होने से इसमें 
गृहमेधीयेषिट की जूहू में पलाशमयता धर्मे की प्राप्ति नहीं होगी । विश्येप्र द्रष्टव्य--मीमांसा न्याय- 
भकाश, ` पृष्ठ ४४ (चौखम्वा संस्कृत सीरिज बनारस; स॑न्‌",१९२५), मीमांसा-सुबोधिनी वृत्ति 
३।६।२; टिप्पणी {1 तुच पर 
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^ 


१४ ` श्रौत-यज्ञ-मीमांसा 
पढा हो, परन्तु कुछ भाग के क्रियाकलाप की पूर्ति के लिये अ्रन्य प्रकृतियाग की अपेक्षा करें | श्र 
याग प्रकृति-विकृतियाग कहाते हैं । यथा---ग्र्निष्ठोस । अग्निष्टोम में सोमयाग-सम्बन्धि समस्त 
क्रियाकलाप का उपदेश है । परन्तु उसके एकदेश उपसदिष्टि दीक्षणीयेष्टि आतिथ्येष्टिरुप 
झवान्तर हविर्याग अपने क्रियाकलाप को दर्शपौर्णमास से ग्रहण करते हैं। इस प्रकार अग्निष्टोम 
सोमयाग के रूप में प्रकृतिरूप है, परन्तु भ्रपने श्रवान्तर इष्टियों के रूप में विक्ृतिरूप भी है । 


प्रकृति-विकति-लक्षणरहित--प्रक्ृति का जो द्वितीय लक्षण है, उसके अनुसार गृहमेघीयेष्टि 
और दविहोम ऐसे कमं हैं, जो न तो कहीं से क्रियाकलाप को ग्रहण करते हैं, और न उनसे कोई 
कर्मान्तर क्रियाकलाप का ग्रहण करते हैं । भ्रतः ये न प्रकृति हैं, और न विकृति । 

१. हवियज्ञो की प्रकृति--समस्त हवियेज्ञो की प्रकृति दशपौणंमास है । 

२. सोमयागों की प्रकृति--समस्त सोमयागों की प्रकृति अग्निष्टोम है । 

३. पशुबन्धो की प्रकृति--संहिता श्रौर व्राह्मण के अनुसार समस्त पशुयागों की प्रकृति 
झग्निष्टोम-अन्तर्गत श्रग्नीषोमीय पशुयाग है । क्योंकि पशु-सम्वन्थी सभी क्रियाकलाप उसी प्रकरण 
में पठित हैं । परन्तु श्रौतसून्रकारों ने पणु-सम्बन्धी समस्त क्रियाकलाप निरूढपशुवन्ध के प्रकरण 
में पढ़े हैं | अतः श्रौतसूत्रकारों के मतानुसार पशुयागों की प्रकृति निरूढपशुबन्ध हैं । 


उक्त द्रव्यमय श्रौतयज्ञों की प्रकल्पना क्यों की गई, इनका प्रादुर्भाव कब हुआ, और इनमें 
कसे वृद्धि तथा परिवतंन हुये, इनका हम क्रमशः संक्षेप से वर्णन प्रस्तुत करते हैं-- 


्रव्ययज्ञों की कल्पना का प्रयोजन 
सृष्टि के आरम्भ में सत्त्वगुणविशिष्ट योगज-शक्ति-सम्पन्न परावरज्ञ ऋषि लोग ग्रपती 
दिव्य मानसिक शक्ति से इस चराचर जगत्‌ के परमाणु सते लेकर परम महत्‌ तत्त्व पर्यन्त समस्त 
पदार्थो का हस्तामलकवन्‌ प्रत्यक्ष कर लेते थे । उनके लिये कोई भी पदार्थ अप्रत्यक्ष नहीं था!। 
उत्तरोत्तर सत्त्वगुण की न्यूनता, एवं रजोगुण और तमोगुण की वृद्धि के कारण काम क्रोध लोभ 


और मोह ग्रादि उत्पन्न हुए । उनके वशीभूत होकर मानवी प्रजा ने सुखविशेष की इच्छा से 
eos MNES ~ 


A १. साक्षातूकृतधर्माण ऋषयो बभूवुः । निरुक्त १।२०॥। पुरा खलु अपरिमितशक्तिप्रभावीय॑- 
| घमसत्त्वशद्वतेजसः उशा बभूवुः ॥। पराशरकृत ज्योतिष संहिता का वचन, उत्पलकृत वृह 
संहिता की टीका में पृष्ठ १५ पर उद्धत | 


ज्यो तिषसंहिता वचन, उत्पल द्वारा बृहत्संहिता टीका, पृष्ठ १५ पर उद्घत । 


(ख) “श्यति तु कृतयुगे- “लोभ प्रादुरासीत्‌॥२८॥ ततस्त्रेतायां लोभादभिद्रीहः, अ्रभित्रोह 


अनृतवचनम्‌, भनृतवचनात्‌ कामक्रोधमानुद्धेबपारु 
रकसंटिता. दिः ढेषपारुष्याभिषातभयताप वेगादयः प्रवत्ताः' रथ 
चरकसंहिता विमानस्थान. झं० ३ || शोकचिन्तोद्वेगादयः प्रवृ 
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२.(क) तेषां क्रमादपचीयमानसत्त्वानाम्‌ उपचीथमानरजस्तमस्कानां तेजोऽन्तदंधे ॥ पराशर. 


IN I SH 


द्रव्ययज्ञों की कल्पना का प्रयोजन ९५ 


प्राजापत्य शाइवत नियमों का उल्लंघन करके कृत्रिम जीवनयापन करना प्रारम्भ किया ।' ज्यों-ज्यों 
ग्रावस्यकताएं बढ़ती गइ, त्यों-त्यों जीवनयापन के साधनों में भी कृत्रिमता बढ्ने लगी । इसके. साथ 
ही साथ मानव की मानसिक दिव्य शक्तियों का भी ह्लास होने लगा ।! उनके ह्लास के कारण 
सुक्ष्म दूरस्थ और व्यवहित पदार्थ ग्रजेय बन गये । अतः ब्रह्माण्ड और पिण्ड ( =प्रष्यात्म = 
शरीर) की रचना कैसी है, यह जानना सवंसाघारण के लिये जटिल समस्या वन गई । इस कारण 
ग्राधिमोतिक आधिदेविक तथा आध्यात्मिक प्रक्रियानुसारी वेदार्थं भी दुरूह हो गया । ऐसे काल 
में तात्कालिक साक्षातूङृतधर्मा परावरज्ञ ऋषियों ने ब्रह्माण्ड तथा अध्यात्म को रचना का ज्ञान 
कराने, और आधिदेविक तथा आध्यात्मिक प्राचीन वेदाथ को सुरक्षित करने-कराने के लिये यज्ञ 
रूपी रूपको की कल्पना की । यज्ञ का मूल प्रयोजन देवत और अध्यात्म का ज्ञान कराना ही है, 
इस वात की ओर आचार्य यास्क ने निरुक्त १।१९ में संकेत किया है—याज्ञदेवते पुष्पफले, देवता- 
घ्यात्मे वा । 


यास्क के मतानुसार यज्ञ और देवता का ज्ञान क्रमशः पुष्प और फलस्थानीय है, अर्थात्‌ 
जेसे पुष्प फल की निष्पत्ति में कारण होता है, वैसे ही याज्ञिक-प्रक्रिया का ज्ञान दैवत (=ब्रह्माण्ड) 
के ज्ञान में कारण होता है । जव दैवतज्ञान हो जाता है, तब वह दैवतज्ञान याज्ञिकप्रक्रिया की दृष्टि 
से फलस्थानीय होता हुआ भी अध्यात्मज्ञान की दृष्टि से पुष्पस्थानीय होता है, अर्थात्‌ अध्यात्म-ज्ञान 
में देवतज्ञान कारण बनता है । इसी दृष्टि से ब्राह्मणग्रन्थों में याज्ञिक प्रक्रिया की व्याख्या करते हुए 
अनेक स्थानों में 'इत्यधियज्ञम्‌' कहकर “्रथाधिदेवतम्‌, श्रयाध्यात्मम्‌” के निर्देश द्वारा तीनों. की 
परस्पर समानता दर्शाई है । अनुश्रुति के अनुसार मीमांसाशास्त्र के भी तीन विभाग हैं। प्रारम्भिक 
भाग कर्ममीमांसा कहाता है, मध्य भाग दैवतमीमांसा, और अन्त्य भाग ब्रह्ममीमांसा । इससे भी 
यही ध्वनित होता है कि यज्ञ देवता और अ्रध्यात्म का परस्पर घनिष्ठ सम्बन्ध है । 


उपयुक्त निर्देशों से यह सुव्यक्त हो जाता है कि यज्ञ की कल्पना ब्रह्माण्ड और पिण्ड की 
पुषेम रचना का वोध कराने के लिये ही की गई है । यज्ञकमं में थोड़ा-सा भी हेर-फेर होने पर, 
यहाँ तक कि पात्रों के यथास्थान न रखने पर भी कमं के दुष्ट होने भ्र्थात्‌ यथावत्‌ फलदायक न 
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१. ता इमाः प्रजास्तथवोपजीवन्ति यथैवाभ्य: प्रजापतिव्यंदधात । नैव देवा अतिक्रामन्ति न 


०. 


पितरो न पशवः | मनुष्या एवेकेऽतिक्रामन्ति । शत० २।४।२।५-६ ॥ ` 
२. द्र०--गत पृष्ठ ९४ की टि० २ (क) में पराशर संहिता का वलन । . . 


३. मीमांसाशास्त्र में ये तीनों विभाग पुराकाल में रहे होंगे । वर्तमान बिशति-ऱ्रध्याया- 
भक मोमांसाशास्त्र में देवतकाण्ड अपने यथावत्‌ रूप में नहीं है। वर्तमान मीमांसाशास्त्र के अ० 
१३-१६ तक के चार अध्याय, जिन्हें संकर्षकाण्ड भी कहा जाता है, के लिये देवतकाण्ड नाम का 
भी व्यवहार होता है । परन्तु इनमें पुवे १२ अ्रध्यायों में निदिष्ट कर्मकाण्ड के भ्रवशिष्ट कतिपय- 
विषयों पर ही विचार किया गया है । इस प्रकार ये चार अध्याय पूर्वंशास्त्र के परिशिष्टमात्र है । 


~ 


[eo] 
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होने की कल्पना की गई 
आकाशस्थ पदार्थों की 


ई है । इसे आप सुगमता से इस प्रकार समझ सकते हैं कि पृथिवी वा | 
स्थिति समभाने के लिये जो भूगोल ग्रौर खगोल के मानचित्र बनाये जाते . 


हैं, उनमें यदि प्रमादवश नामाङ्कन में थोड़ी-सी भी भूल हो जावे, तो वे मानचित्र वेकार हो जाते | 


हैं । क्योंकि उन अशुद्ध नामाङ्कुनवाले मानचित्रों से भूगोल और खगोल के तत्तत्‌ नामवाले स्थानों / 
की यथावत्‌ स्थिति का बोध नहीं हो सकता । अर्थात्‌ वे जिस प्रयोजन के लिये वनाये गये, उस | 


प्रयोजन के साधक होना तो दूर रहा, उलटा अज्ञान-वर्धक होते हैं । इस दृष्टि से ही यज्ञीय प्रत्येक 
कर्मे को यथाशास्त्र करने का याज्ञिकों का ग्राग्रह है । उत्तरकाल में कार्यकत्तांथ्रो के विशेष प्रवुद्ध न 
होने पर अदृष्ट उत्पन्न न होने अथवा पाप लगने की विभीषिका प्रचलित कर दी गई, जिससे कार्ग- 


कर्ता सावधान होकर कर्म करें। 


इस प्रकार भूगोल-खगोल कें मानचित्रों के समान श्रौतयज्ञ आधिदेविक जगत्‌ एवं अध्यात्म ' 


जगत्‌ के जानने के साघनमात्र हैं, स्वयं साध्य नहीं हैं । 


द्रव्ययज्ञा को कल्पना का आधार 


विराट्‌ पुरुष (==ब्रह्म) ने अपने सखा' शारीर पुरुष (जीव के शरीर की रचना में 
अपने ही विराट्‌ शरीर (=क्रह्माण्ड) की रचना का पूरा-पूरा अनुकरण किया है, अर्थात्‌ यह 
मानव शरीर इस ब्रह्माण्ड की ही एक लघु प्रतिकृति है | श्रत एव आयुर्वेद की चरकसंहिता के 
पुरुषविचय नामक अध्याय (शारीर० अ० २५) पुरुषोऽयं लोकसम्मितः ऐसा निदेश करके पुरुष 
गौर लोक की विस्तार से तुलना दर्शाई है | परावरज्ञ ऋषियों ने अपनी दिव्य योगजशक्ति से 
ब्रह्माण्ड मौर पिण्ड के रचना-साम्य का श्रनुभव करके उसी के आधार पर दोनों के प्रतिनिबिस्प 
यज्ञों की कल्पना की । ग्रत एव ब्राह्मणग्रन्थों में बहुधा उक्त इत्यधिदे वतम्‌ ग्रथाधिदेवतम्‌ ग्रथाध्या- 
त्मम्‌ कहकर एक-दूसरे का तुलनात्मक व्याख्यान करना उपपन्न होता है । इसे दूसरे शब्दों में इस 
प्रकार कहा जा सकता है कि जिस प्रकार भूमण्डल रौर नक्षत्रमण्डल के विभिन्न अवयवों की 
चास्तविक स्थिति का ज्ञान कराने कें लिये उनके मानचित्रों की; तथा प्राचीन काल को क्सी 
परोक्ष घटना का प्रत्यक्ष ज्ञान कराने के लिये नाटक को कल्पना की जाती है, ठीक उसी प्रकार 
ब्रह्माण्ड झौर पिण्ड की रचना का ज्ञान कराने के लिये यज्ञों की कल्पना की गई । अर्थात्‌ यज्ञं की 
कल्पना भी भूगोल झादि के मानचित्रों के समान सत्य वैज्ञानिक ग्राघार पर ही हुई है । अतं ए 
जिस प्रकार नगर जिला प्रान्त देश औरः महादेश आदि के क्रम से भूगोल का क्रमिक ज्ञान कराते 


के लिये विभिन्न छोटे-बड़े प्रदेशों के मानचित्र तैयार क्रिये जाते हैं, उसी प्रकार ब्रह्माण्ड और 


की स्थूल वा सुक्ष्म रचना का क्रमदाः ज्ञान कराने के लिये झगिनिहोत्र दर्शपोर्णमास और च 
हिदि विभिन्न छोटे-मोटे यज्ञों की कल्पना की गई । इसी कल्पना के कारण यज्ञों का एक नाम कह 


क 
पि 
1 ई 


:३. दवा सुपर्णा सयुजा सखाया । ऋ० ११६४।२०॥ 
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१३ द्रव्ययज्ञों की अधिदेवत सृष्टियज्ञों से तुलना ९७ 


भी है--कल्पनात्‌ कल्पः | अतएव यज्ञों के व्याख्यान' करनेवाले सुन्नप्रन्थ कल्पसूत्र कहाते हैं। यज्ञों 
की प्रकल्पना सृष्टियज्ञ का ज्ञान कराने के लिये हुई थी, इस वात को हृदयंगम कराने के लिये 
द्रव्यमय यज्ञ और सृष्टियज्ञ की कुछ तुलना उपस्थित करते हैं। 


्रव्ययज्ञों की अधिदेवत सृष्टियज्ञों से तुलना 

द्रव्ययज्ञों और सृष्टियज्ञों की तुलना के लिये हम नीचे कुछ विशेष प्रकरण उपस्थित 

करते हैँ 
१-वेदि-निर्माण ग्रोर पृथिवी-सर्ग 

सव से प्रथम हम श्रौतयज्ञो के आधारभूत वेदि-निर्माण गौर अग्न्याघान की प्र क्रिया, जिसका 
शाखाओं ब्राह्मण-प्रत्थों एवं .श्रौतसुत्रो में विस्तार से वर्णन किया है, का संक्षेप से वर्णन 
करते हूँ | 

वेदि-निर्माण--सव से पूर्व वेदिनिर्माणार्थ यज्ञोपयोगी भूमि का निरीक्षण किया जाता है । 
तत्परचात्‌ उस भूमि पर वेदि की रचना के लिये भूमि के ऊपर की कुछ मिट्टी खोदकर हटाई जाती 
है, जिससे अशुद्ध मिट्टी वा घास-फू'स की जड़ें निकल जायें । तत्पश्चात्‌ उस स्थान में निम्न क्रियाएं 
क्रमशः की जाती है- 

. १--जल का सिञ्चन किया जाता है । तत्पश्चात्‌ १ 
२--वराह-विहत (--सूअर से खोदी गई ) मिट्टी विछाई जाती है । तत्पश्चात्‌ 
३--दीमक की बांबी की मिट्टी बिछाई जाती है । तत्पश्चात्‌ 
४--ऊसर भूमि की मिट्टी (--रेह--पंजाबी में) फैलाई जाती है । तत्पश्चात्‌ 
५--सिकता (=वालू) बिछाई जाती है । तत्पश्चात्‌ 
६--शकरा (--रोडी) बिछाते हैं । तत्पश्चात्‌ 
७--इंटे विछाई जाती हैं । तत्पश्चात्‌ 
८--सुवर्ण रखा जाता है ।' तत्पश्चात्‌ 
९--समिघाएं रखी जाती हैं । तत्पश्चात्‌ 

. १०-श्रष्वत्य (=पीपल) की झरणियों (==दो काष्ठों) को मथकंर (== रगड़कर) गिन 
उत्पन्न करके समिधाओं पर घरते हैं. 


१. यज्ञं व्याख्यास्यामः | का० श्रौ० १।२।१॥ 


„ ९. हिरण्यं निधाय चेतव्यम्‌ (मीमांसा शाबरभाष्य १।२।१८ में उद्घृत), रक्ममुपदघाति 
(मै० सं० ३।२।६ ) । यह विधि अग्निचयन प्रकरण की है। ` 
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पृथिवी-सृजन-प्रक्रिया और वेदिनिर्माण-विधि को समानता 


अग्न्याधान में वेदिनिर्माण की जो उक्त क्रियाएं की जाती हैं, वे हिरण्यगर्भाख्य महदप्ड 
से पृथिव्यादि के पृथक्‌ होने के पश्चात्‌ पृथिवीं की जो सलिलमयी स्थिति थी, उस अवस्था से 
लेकर पृथिवी के पृष्ठ पर जव अग्नि की प्रथम उत्पत्ति हुई तब तक की पृथिवी की | विविध परि- 
वर्तित स्थितियों का बोध कराती हैं । पृथिवी आर वेदि का साम्य वेद स्वयं दर्शाता है-.. 
"इयं चेदिः परो अन्तः पृथिव्याः' (यजु० २३।६२) । शतपथ-ज्राह्मण में इस काल को & विभागों में 
विभक्त करके नौ प्रकार के सगै (==सृष्टि) का वर्णन किया है । यया-- 


“स शान्तस्तेपानः फेनमसृजत ।"'-स थान्तस्तेपानो मुदं शुष्कापमूषं सिकत शर्करा अ्इमानम्‌ 
अयोहिरण्यम्‌ ओषधिवनस्पत्यस्‌ जत । तेनेमां पृथियों प्राच्छादयत्‌' ॥ शत० ६।१।१।१३॥ 


यहां जो नौ प्रकार की सृष्टि कही है, उनमें फेन के आपःप्रधान होने से वेदि-निर्माण की 
उपयूक्त प्रक्रिया में उसको सम्मिलित नहीं किया है श्रव हम वैदिक-प्रन्थों के आधार पर वेदि- 
निर्माण और पृथिवी के विविध सर्गो का वर्णन करते हैं, जिससे हमारे उक्त विचार स्पष्ट हो 
जायेंगे । 


१--आर रम्भ में पृथिवी सलिलमयी थी--'ग्रापो ह वा इदमग्ने सलिलमेवास' (शतपथ ११ 
६।१।६) । इस स्थिति को दर्शाने के लिये वेदि के स्थान में जलसिंचन किया जाता है । 


२--भग्नि के संयोग से सलिलों में फेन उत्पन्न हुआ, जैसे दूध गरम करने पर उबाल के 
समय उत्पन्न होते हँ । वही फेन वायु के संयोग से घनत्व को प्राप्त होकर मृद्भाव को प्राप्त होता 
है। जैवे दूध पर मलाई जमती है (पर दूध को ढक देने से वायु का संयोग न होने से मलाई नहीं 
जमती) । इसके लिये शतपथ ६।१।३।३ में कहा है--'स (फेनः) यदोपहन्यते मुदेव भवति'। 


मृद्‌ की उत्पत्ति में सूयं की किरणों का विशेष महत्त्व होता है | ये सूर्य की अङ्गिरस 
नामक किरणें वराह भी कहाती हैं' । उस समय पृथिवी का रूप वराह के मुख के सदृश छोटा-सा 
होता है । ग्रत एव वेदि-निर्माण में वराह (--सुझर) द्वारा खोदी गई बारीक मिट्टी बिछाई जाती 


है । इसलिये मैत्रायणी-संहिता १।६।३ में कहा है--'यावद्‌ वे वराहस्य चषालं तावतीयमग्न झसीत्‌। 
2503 2303062230. ०.4 कछ) 


- ** पुराणो में ग्रनुश्नूति है कि विष्णु ने वराह का रूप घारण करके जल से पृथिवी को 
निकाला । सभी पौराणिक अवतार विष्णु के अंश हैं। वेद में विष्ण सूर्ये का नाम है, उसकी 
अङ्जिरस नामक किरणे वराह हैं-- भ्रद्धिरसो$पि वराहा उच्यन्त ( निलः ५।४) । इन्हें जाति 
से एकवचन्न में एमूष वराह भी कहते हैं । शतपथ १४।१।२।११ में कहा है- 'तामेमूष इति वरह 


उज्जघान' । एमूष वराह का वर्णन ऋग्वेद के 'वराहमिन्द्र एमूषम्‌' ( ८।७७।१० ) मन्त्र में भी आतां 


- है । एमूष का अर्थ है--भ्रा--सब ओर से, ईम्‌ 


=भलों को ( = निघण्ट ११३) 
ऊष=तपानेवाला । 5 को (= ईम्‌ उदकनाम, निघण्टु 
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यद्‌ वराहविहतमुपास्यारिनिमाधत्ते' । अर्थात्‌ आरम्भ में पृथिवी उतनी ही थी, जितना वराह के मुख 
का अग्रभाग होता है । वराहस्य चषालम्‌ पृथिवी-भाग की अल्पता का उपलक्षक है । 


३ -जव वही मृत्‌ सूर्य की किरणों से सूख जाती है, तव उसे शुष्काप (<सूख गये हैं 
जल जिसके) कहते हैं । उसके नीचे जल होता है । यह सूखी हुई पपड़ीरूपी मृत्‌ मसलने पर 
भुरमुरी हो जाती है। इसी शुष्कापरूप अवस्था का बोघ कराने के लिये दीमक की वाम्वी की 
मिट्टी बिछाई जाती है। दीमक पृथिवी के अन्दर से गीली मिट्टी लाती है' । और वह हवा तथा घूप 
से सूख जाने पर मलने में भुरभुरी होती है। इसीलिये मैत्रायणी संहिता १।६।३ में कहा है-- 
“यद्‌ वल्मीकवपामुत्कोर्याग्निमाधत्ते । | 


४--वही शुष्काप सूर्य की किरणों से तपकर ऊष (=जलानेवाले क्षारत्व) भाव को प्राप्त 
होते है । इसीलिये वेदि में ऊसर भूमि की मिट्टी रेह' बिछाई जाती है । मेत्रायणी संहिता १।६।३ 
में कहा है 'यदूषानुपकीर्यार्निमाधत्ते' । 


५--वही ऊष=क्षार मिट्टी पुनः सूर्य-किरणों से, तथा पृथिवी गर्मस्थ अग्नि से तप्त होकर 
सिकता=वालू का रूप धारण करती हैं' । इसीलिये वेदि में भी सिकता विछाई जाती है-- 
'यत्सिकतामुपकीर्यारिनिमाधत्ते' (मै० सं० १।६।३) । इस अवस्था तक पृथिवी शिथिल =ढीली = 
पिलपिली थी । शु० यजुः २०।१२ में कहा है---.अविरासीत्‌ पिलिप्पिला! । 


६--वही अन्तःस्थित सिकता भूगभेस्थ अग्नि से तपकर दार्करा=रोड़ी! बन जाती- है। 
पृथिवी के इस अन्तःपरिवर्तन का बोध कराने के लिये वेदि में शकंरा=रोड़ी विछाई जाती है। 
इसीलिये मै० सं० १।६।३ में कहा है--'यच्छकरा उपकीर्यारिनिमाघरो' ।' 


पृथिवी-गर्भ में शकरा की उत्पत्ति से भूमि में दृढ्त्व ग्राता है । इस तथ्य को वैदिक ग्रन्थों 


में इस प्रकार दर्शाया है--'शिथिरा बा इयमग्न झासीत्‌ । तां प्रजापतिः शक राभिरदू हत' (मै० सं० 
१६२३) । 


इसी अरिनिरूप कः= प्रजापति के कर्म का वर्णन ऋग्वेद १०।१२२।५ में किया है--'येन 
चोरुप्रा पृथिवी च दृढा' । 
oo ~ 
१. दीमक की वाम्बी के नीचे जल भव्य होता है । इसीलिये राजस्थान में जलगवेषक 
दीमक की वास्वी के स्थान में कु ग्रा खोदने को कहते हैं। 


२. सिकता पृथिवी के ऊपर भी उपलब्ध होती है, जैसे राजस्थान में | भौर पृथिवी के 
: अन्दर भी बनती है । ग्राज भी कच्चे पहाड़ों में उपलब्ध कच्चे पत्थरों को मसलने पर बालू के कण 
टेयक्‌-पृथक्‌ हो जाते हैं । ३. छोटे-छोटे पत्थर--कंकड़ । 


४. ब्रह्माण्ड में ग्रह 'क' अग्निरूप प्रजापति है । शरीर में 'क' झरिनिरूप जीवात्मा 
! है 1. ३ * 


^ 


३ 
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श्रौत-यज्ञ-मीमांसा . 

१०० | 

1 

७-_वही शकरा अन्तस्ताप से संतप्त होकर पाषाणरूप को घारण करती है । इसोलिये | 

अस्निचयनसंज्ञक याग में वेदि में पाषाण के स्थान में प्रतिनिधिरूप इंटें' बिछाई जाती हैं ।तैत्तिरीय | 
संहिता ५।२।८ में कहा है--'इष्टका उपदधाति । रट हा 

८--वही पाषाण भूगभंस्थ अ्रग्नि से संतप्त होकर लोह से सुवर्ण पर्यन्त घातुरूप भे 
परिणत होता है ।२ उसी घातूत्पत्ति-कालिक पृथिवी की स्थिति का वर्णन करने के लिये अग्निचयन- 
संज्ञक कर्म में कहा है--"हिरण्यं निघाय चेतव्यम्‌' ( ० मीमांसाभाष्य १।२।१८ ); तथा 
«रक्ममुपदघाति' (मै० सं० ३।२।६) । 

&--पृथिवी-गर्भे में अयः (= लोह ) से हिरण्य-प्येन्त घातु-निर्माण हो जाने तक पृथिवी 
कू्म-पुष्ठ (--कछए की पीठ) के समानं लोमरहित थी । उसके अनन्तर पृथिवी पर षवि 
वनस्पतियो की उत्पत्ति हुई । पृथिवी की इस स्थिति को बताने के लिये ब्राह्मण-ग्रन्थों में कहा है-- 

इयं वाऽलोमिकेवाग्न ग्रासीत्‌' । ऐ० ब्रां २४।२२॥ 

'ोषधिवनस्पतयो वा लोमानि' । जे० ब्रा० २।५४॥ | 

"इयं तह युक्षाऽऽसीद्‌ श्रलोभिका । ते$्ञू वन्‌ तस्मै कामायालभामहै, यथाऽस्यामोषधयो | 
वनस्पतयइच जायन्त इतिः । मे ० सं० २।५।२॥ 

इसीलिये वेदि में हिरण्य रखकर समिधाएं भ्रथवा तत्स्थानीय ग्रारण्य उपले ( =कण्डे ) | 
रखे जाते हँ 1 | 

' वनस्पतिरूप बड़े-बड़े वृक्षों के उत्पन्न होने पर वागु के वेग से वृक्ष-शाखाों की रगड़ से | 
पृथिवी पर सव से प्रथम अग्नि की उत्पत्ति हुई ।* ग्रत एव वेद में कहा है--'तस्यास्त पुथिवि देव" 
यजनि पुष्ठेऽस्निमन्नादमन्नाद्यायादधे' (यजु० ३।५) । 

पृथिवी के पृष्ठ पर प्रथम अगिन के प्रादुर्भाव का बोधन कराने के लिये वेदि में जिस ग्राल 
का आधान किया जाता है, उसे पीपल के काष्ठ से निमित्त दो अरणियो को मथकर ही उतरे 
किया जाता है । 

२-चयन-याग में पुष्कर-पर्ण-विधि का रहस्य 


पूवं संख्या ३ में शुष्कापरूप जिस पार्थिव स्थिति का वर्णन किया है, उस समय पार्थि 
eS NS 
१. नियत श्रग्निचयन कमे में श्येन ग्राकारवाली वेदी में विभिन्न ग्राकारवाली इंटें बिछाई 

जाती हैं । विभिन्न इष्ट आकारों में पत्थरों को घड्ना कष्टसाध्य है । इसलिये यहां प्रतिनिधि | 
में इट बिछाने का निर्देश किया गया है । 


, , २६० भ्रश्मनो लोहसमुत्थितस्‌' । महा० उद्योग० । रसाणेवतन्त्र ८९९ में ता 
सकरज सुवण का. वर्णन मिलता है । ३. शावरभाष्य ११२१८ में उद्धृत श्रुति । 
४. महावतनों में वृक्ष-शाखाद्नो की रगड़ से दावाग्नि की उत्पत्ति प्रायः होती रहती है! 
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द्रव्ययज्ञों की अधिदेवत सृष्टियज्ञों से तुलना १०१ 


भाग जल पर वायु के वेग से पुष्करपर्ण (--कमल के पत्ते) के समान इघर-उघर डोलता था। 
ब्राह्मण-ग्रन्यो में कहा है--'सा हेयं पृथिव्यलेलायत यथा पुष्करपर्णम्‌' (शत० २।१।१।८) । इसी 
का वर्णन वायुरूपी इन्द्र के कमं के रूप में किया है- 'हन्ताहं पृथिवीमिमां निदधानीह वेह वा' 
(ऋ० १०११९९ ) अर्थात्‌ इन्द्र =वायु कहता है कि मैं इतना बलशाली हूं कि मैं जहां चाहूं 
इस पृथिवी को रख दू । 


इस पुष्करपर्णवत्‌ स्थिति का निदर्शन चयन-याग में पुष्करपणं को रखकर कराया है-- 
“तस्मिन्‌ पुष्करपर्णम पां पृष्ठम्‌ इति’ (का० श्रौत १६।२।२५) । मत्स्य पुराण (१५६१६ 
"मोर? संस्क०) में ईस विषय में लिखा है-- 
एतस्मात्‌ कारणात्‌ तज्ञः पुरामेः परमधिभिः । 
यज्ञियेवेददृष्टान्तेयंज्ञे पदूमविधिः स्मृतः ॥ 


अर्थात्‌ इसी कारण प्राचीन ऋषियों ने वेदनिदिष्ट दृष्टान्त से यज्ञ में पद्मविधि= 
पुष्करपणं के निधान का निर्देश किया है । 


३ - सृष्टि-यज्ञ के देवता भ्रोर द्रव्ययज्ञ के देवताशों का साम्य 


नरक्त सम्प्रदाय के आचायं वेद के मन्त्रों की आाघिदैविक प्रक्रिया के अनुसार व्याख्या 
करते हैं । अर्थात्‌ नेरुक्त सम्प्रदाय में विज्ञात देवता आधिदेविक जगत्‌ अर्थात्‌ सृष्टियज्ञ के विशिष्ट 
कार्यकारी भौतिक तत्त्व हैं, यह निरुक्त के अध्ययन से सुस्पष्ट है। परन्तु श्राधिदैविक प्र क्रियानुसार 
देवताद्रों की व्याख्या करनेवाले यास्क मुनि ने अनादिष्ट देवताक (= जिन मन्त्रों का देवता मन्त्र 
में साक्षात्‌ निदिष्ट नहीं है, उन) मन्त्रों के देवता-परिज्ञान के लिये जो उपाय दर्शाये हैं, उनमें सव 
से प्रथम निदिष्ट है--'यद्देवतः स यज्ञो वा य्ञाङ्कं वा तद्देवा भवन्ति’ (निरुक्त ७४) । इसका 
भाव यह है कि-ग्रनादिष्ट देवतावाले मन्त्रों के देवता के परिज्ञान के लिये सव से प्रथम यहु देखना 
चाहिये कि वह श्रनादिष्ट देवतावाला मन्त्र किस यज्ञ वा यज्ञाङ्ग में विनियुक्त है । तदनुसार उस 
यज्ञ वा यज्ञाङ्ग का जो देवता माना गया है, वही उस अनादिष्ट देवतावाले मन्त्र का जानना 
चाहिये । 

इस निदेश से स्पष्ट है कि भ्राधिदेविक जगत्‌ और द्रव्यमय यज्ञ का परस्पर घनिष्ठ 
सम्बन्ध है, अत्यन्त साम्य है । अन्यथा ग्राधिदैविक प्रक्रियानुसार देवताओं का व्याख्याता यास्कमुनि 


अनादिष्टदेवतावाले ' मन्त्रों के देवता के परिज्ञान के लिये द्रव्यमय यज्ञों वा उनके यज्ञाज्ञों का 
आश्रय लेने का उपदेश न देते । 


४-- तीनों लोकों का यज्ञों से सास्य 


यास्कमुनि ने अनादिष्टदेवतावाले मन्त्रों की देवता-परीक्षा के प्रकरण का उपसंहार करते 
इय पुनः लिखा है-_ 
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॥ 1 


१०२ श्रौत-यज्ञ-मी मांसा 

'झरयेतान्यग्निभक्तीनि -भ्रयं लोकः, प्रातःसवनं, वसन्तः " *7' शरथेतानीन्द्रभक्ती नि-_ 
अन्तरिक्षलोक:, माध्यन्दिनं सवनं, ग्रीष्मः `` “1 अर्ेतान्यादित्यभक्तीनि--श्रसौ लोकः, तृतीय 
सवनं, वर्षा: “71 निरुक्त ७।८-११॥ 


इसका तात्पर्यं यह है कि अरिन इन्द्र और आदित्य जो तीन नैरुक्त प्रधान देवता हैं उनका 
जिनके साथ भाग का साहचय देखा जाता है, उनका वर्णेन किया है। इस प्रकार अग्निदेवता इस 
पृथिवीलोक, माध्यन्दिन सवन, और ग्रीष्म ऋतु ग्रादि के साथ; इन्द्रदेवता--श्रन्त रिक्षलोक, माध्य- 
न्दिन सवन, और ग्रीष्म ऋतु आदि के साथ; तथा श्रादित्यदेवता -द्युलोक, तृतीय सवन, और वर्षा 
ऋतु के साथ सम्बन्ध रखता है। इससे स्पष्ट है कि नैरुक्त देवता और याज्ञिक देवता समान 
हैं । और तीनों लोकों का यज्ञगत तीनों सवनों से साम्य है । 


निरुक्तकार यास्क ने तीनों लोकों और यज्ञगत तीनों सवनों के साम्य का निर्देश निम्न 
वचन में भी दर्शाया है-- 


'गथासावादित्यः (वेश्वानरः) इति पूर्वे याज्ञिकाः । एषां लोकानां रोहेण सवनानां रोह 
प्राम्नातः । रोहात्मत्यवरोहरिचिकोषितः । तामनुक्कति होताग्निमारते शस्त्रे वेइवानरीपेण सूक्तेन 
प्रतिपद्यते’ (निरुक्त ७२३) । 


अर्थात्‌ -प्राचीन याज्ञिक आदित्य को वेइवानर मानते थे । इन [पृथिवी अन्तरिक्ष और 
दयु] लोकों के आरोह (=चढ़ाई) के समान प्रातः-सवन माध्यन्दिन-सवन और तृतीय-सवन का 
आरोह कहा गया है । भ्र्थात्‌ प्रात:-सवन में यजमान पृथिवीस्थानीय होता है, माध्यन्दिन-सवन में 
अन्तरिक्ष-स्थानीय, एवं तृतीय-सवन में द्युस्थानीय हो जाता है । द्युलोक में पहुंचे हुए यजमान को 
यज्ञ की समाप्ति से पूर्व पृथिवी पर लाना आवश्यक है । वापस उतार की भ्रनुकृति ( =भ्रतुकरण) 
को होता वेश्‍वानरीय ग्रादित्य-देवताक सुक्त से श्रारम्भ करता है। 


वेदि-निर्माण, ग्ररन्याधान, पुष्करपर्ण-निधान और सवनों के आरोहादि की सृष्टियज्ञ से जो 
तुलना ब्राह्मणादि ग्रन्थों में दर्शाई है, उससे स्पष्ट है कि श्रौतयज्ञ सृष्टियज्ञ के ही रूपक हैं । तथा 
सृष्टियज्ञ अर्थात्‌ आघिदैविक जगत्‌ का अध्यात्म के साथ सम्बन्ध है । आधिदैविक जगत्‌ के ज्ञान सै 
अध्यात्म का अर्थात्‌ शारीर यज्ञ का परिज्ञान होता है । इसीलिये निरुक्तकार यास्क ने देवताइध्याले 
वा [पुष्पफले ] (निरक्त १।१९) कहकर ग्राधिदैविक ज्ञान को अध्यात्म ज्ञान में कारण बताया 
है । यही अभिप्राय लोकप्रसिद्ध यद्‌ ब्रह्माण्डे तत्‌ पिण्डे लोकोक्ति से भी प्रकट होता है। 


यद्यपि इस प्रकार के वैज्ञानिक आधार पर प्रकल्पित श्रौतयज्ञों की समस्त क्रियाओं और 


पदार्थो का ग्राधिदेविक तथा आध्यात्मिक जगत्‌ के साथ क्या सादृ्य है, इसका साक्षात्‌ विस्तृत 


उल्लेख वर्तमान में उपलब्ध वेदिक वाङ्म 
क्रियाश्नों तथा तद्गत पदार्थो के निदेश 
'इत्यष्यात्मम्‌' आदि निर्देशों से उक्त सादु 


य में नहीं मिलता, तथापि ब्राह्मण-ग्रन्थों में याहि 
के साथ-साथ यत्र-तत्र उल्लिखित 'इत्यधिदेवतम्‌' तथा 
स्य का झनुमान बड़ी सरलता से किया जा सकता हैं! 
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यज्ञों के प्रादुर्भाव का काल १०३ 


सौभाग्यवश दशंपौणंमास की सभी मुख्य-मुख्य क्रियाओं और पदार्थों की आधिदेविक तथा श्राध्या- 
त्मिक जगत्‌ के साथ दर्शाई गई तुलना शतपथ-ब्राह्मण काण्ड ११, अ० १-२ में सुरक्षित है। 
उसके अनुशीलन से भी ऊपर दर्शाई गई यज्ञों की कल्पना के मूलभूत आधार का ज्ञान भल्ले प्रकार 
हो जाता है । ँ 

उपयु क्त साम्य के आघार पर प्रारम्भ में. जब यज्ञों की कल्पना की गई, उस समय यज्ञ. 
की प्रत्येक क्रिया और पदार्थ आधिदैविक तथा आध्यात्मिक. जगत्‌ की क्रियाओं और पदार्थों का 
पूर्ण प्रतिनिधित्व करते थे । इसी नियम पर प्रारम्भ में प्रकल्पित अग्निहोत्र दर्शपौर्णमास और 
चातुर्मास्य आदि कतिपय यज्ञों में उत्तरोत्तर बहुत कुछ परिवर्तन होने पर भी इनकी क्रियाओं 
और पदार्थों का आधिदेविक तथा आध्यात्मिक जगत्‌ की कियाओं और पदार्थों से अत्यधिक सादृश्य 
उपलब्ध होता है । : 


यज्ञा के प्रादुर्भाव का काल 


भारतीय इतिहास के अनुसार सर्ग के आरम्भ में मानवों को वैदिक ज्ञान की उपलब्धि हो 
जाने पर भी जैसे वेदों में वणित वर्णाश्रम-व्यवस्था राज्य-व्यवस्था आदि व्यवहारों का प्रचलन 
सगे के आरम्भ में ही नहीं हो गया था, तद्वत्‌ ही द्रव्यमय यज्ञों का प्रचलन भी ्रारम्भ में नहीं हुआ 
था। क्योंकि उस समय सभी मानव सत्त्वगुण-सम्पन्न साक्षात्‌कृतधर्मा परावरज्ञ परम मेघावी थे! । 
महाभारत आदि इतिहास ग्रन्थों के अनुसार उस समय सारा जगत्‌ ब्राह्ममय था ।' यज्ञों के विषय 
में शांखायन ग्रारण्यक (४।५, पृष्ठ १५) में स्पष्ट लिखा है-- 


'तद्ध स्मतत्पूवं विद्वांसोऽग्निहोत्रं च जुह्वांचक्रः ।' 


ब्राह्मणग्नन्थो में भी ग्रनेकत्र 'य उ चेन वेद! कहकर यज्ञ करने और उसको तत्त्वतः जानने 
का समान फल दर्शाया है ॥ यही बात स्वामी दयानन्द सरस्वती ने भी विक्रम संवत्‌ १९३२ में 
प्रकाशित संस्कार-विधि (प्रथम संस्करण, पृष्ठ ११८) के गृहस्थाश्रम प्रकरण में लिखी है-- 
“उपासना र्थात्‌ योगाभ्यास करनेवाला, ज्ञानी --सब पदार्थों का जाननेवाला, ये दोनों होमादि 
बाह्य क्रिया न करें ।” ० 


यहां यह भी ध्यान में रखना चाहिये कि स्वामी दयानन्द सरस्वती ने उक्त बात गृहस्था- 
भेम प्रकरण में लिखी है । संन्यासी श्र्थात्‌ ज्ञानी को बाह्य होमादि न करने का जो विधान सभी 
शास्त्रो में विद्यमान है, उसका भी मूल कारण यही है । ; 


अन्य सभी सामाजिक व्यवस्थाग्रों के समान याज्ञिक कर्मकाण्ड का प्रादुर्भाव कृतयुनन और 
१. द्रष्टव्य-पृष्ठ ९४, टि० १। 
२. सवं ब्राह्ममिदं जगत्‌ । महा० शान्ति० १८८।१०॥ ` 
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१०४ श्रौत-यज्ञ-मोमांसा 


त्रेता युग के सन्धि-काल में हुआ । इसीलिये कहीं पर यज्ञों की उत्पत्ति कृतयुग के अन्त में, ग्रौर 
कहीं पर त्रेता युग के आरम्भ में कही है ।' 
यज्ञों का क्रमिक विकास 
यज्ञों के विकास का जो क्रम उपलब्ध होता है, उसमें अग्नि के एकत्व त्रित्व और पञ्चत्व 
के साथ-साथ यज्ञों के लिये एक वेद. दो वेद और तीन वेद के विनियोजन का क्रम भी देखा जाता 
है । तदनुसार प्रारम्भ में एक झ्रग्नि' के होने से एकाग्निसाध्य यजुर्वदमात्र से सम्पन्न होनेवाते 
झग्निहोत्र आदि होमों का ही प्रचलन हुआ । तदनन्तर महाराज पुरुरवा ऐल द्वारा अग्नि के त्रधा 


विभाजन होते पर त्रेताम्तिसाध्य (.=तीन अग्नियौं में किये जानेवाले) दो वेदों (= वड 
ली कक जद ES SII 2 


१. इदं कृतयुगं नाम कालः श्रेष्ठ: प्रवतितः । 
झहिस्या यज्ञपशवो युगेऽस्मिन्न तदन्यथा ॥? महा० शान्ति० ३४०।८२॥। 
इस इलोक में कृतयुग में यज्ञों की विद्यमानता कही है । 
क्रेतादौ केवला वेदा यज्ञा वर्णाअमास्तथा ।' महा० शान्ति? २३८।१४॥ 
रतायुगे विधिस्त्वेष यज्ञानां न कते युगे ।' महा० शान्ति० २३२।३२॥ 
'्यथा त्रेतायुगमुखे यज्ञस्यासीत्‌ प्रवतंनस्‌ ४ वायु० ५७।८६॥ 
।तदेतत्‌ सत्य मन्त्रेषु कर्माणि कवयो यान्यपश्यंस्तानि त्रेतायां बहुधा संततानि । 
मुण्डक उप० १।२।१॥ 
इत्यादि प्रमाणों की पारस्परिक संगति से उपयुक्त परिणाम ही निकलता है । 
मत्स्य पुराण १३४।४२ में स्वायम्भुव मन्वन्तर में यज्ञ-प्रवतेन का उल्लेख मिलता है- 
'यजञप्रवतं नमेवासीत, स्वायम्भृवेऽन्तरे ।' 
यहां यह स्मरण रखना चाहिये कि मनु के जलप्लावन के पीछे पुरानी परम्परा को सुरक्षित 
रखने के लिये जो मन्वन्तरादि कल्पना की गई, उसके नुसार कृतयुग में स्वायंभुव मन्वन्तर समाप्त 
होता है, और त्रेता से वैवस्वत मन्वन्तर आरम्भ होता है । द्रष्टव्य--भरत नाट्यशास्त्र १।5॥ 
महाभारत शान्तिपवें ३४८५१ में भी लिखा है --्रेतायुगादो च ततो विवस्वान्‌ मनवे ददौ। ह 
मनु वैवस्वत .मनु ही है । इस सारी भारतीय ऐतिहासिक कालगणना का गम्भीर अनुशीलन अत्यन्त 
आवश्यक है । इसको बिना समझे भारतीय इतिहास की गुत्यियां सुलझाना असम्भव है । 
२, 'अड्धिरसां वा एकोऽग्निः ।' ऐ० ब्रा० ६।२४॥ तथा अगली टिप्पणी के उद्धरण । 
३ 'गन्धर्वेस्यो वरं लब्ध्वा त्रेताग्नि समकल्पयत । 
एकोऽरिनः पूर्वमासोद्‌ एलस्त्रतामकल्पयत्‌ ॥' हरिवंश १।१२६।४७॥ 
६ तरेतायां 
"¬ त्रतायां स महारथः (एलः) । 
एकोर्डर्न: पुवमासोहे ऐस्त्रींस्तानकल्पयत्‌ ॥' वायु पुराण &१।४८॥ 
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१४ प्रारम्भिक यज्ञों में सादगी तथा सात्त्विकता १०५ 


क्रक्‌) से किये जानेवाले दशपौर्णेमासादि, तथा तीन वेदों (--यजुः ऋक्‌ साम ) से किये जानेवाले 
उ्योतिष्टोमादि' यज्ञों की, और तत्पश्चात्‌ पञ्चाग्निसाध्य विविध क्रियाकलाप की प्रकल्पना हुई । 


प्रारम्भिक यज्ञ 


यतः प्रारम्भ में यज्ञों की कल्पना अत्यन्त महत्त्वपूर्ण दृष्टि से वैज्ञानिक आधार पर की गई 
थी, ग्रतः प्रारम्भ में कल्पित यज्ञों का आधिदेविक जगत्‌ के साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध था । यथा - 
अग्निहोत्र का अहोरात्र के साथ, दर्शपौणंमास का कृष्णपक्ष ग्रौर शुक्लपक्ष के साथ, तथा चातुर्मास्य 
का तीनों ऋतुओों के साथ । अग्निहोत्र और दर्शपोणंमास की आधिदैविक व्याख्या शतपथ के ११ वें 


काण्ड में मिलती है । चातुर्मास्य के लिये ब्राह्मण-ग्रन्थो में कहा है 

'भेषज्ययज्ञा वा एते यच्चातुर्मास्यानि । तस्माद्‌ तुसन्धिषु प्रमुज्यन्ते । ऋतुसन्धिषु हि व्याधि- 
जायते ।' कौषीतकि ब्रा० ५।१॥ ; 

इसी प्रकार गोपथ ब्रा० उत्तरार्घं ११९ में भी कहा है। 

महाभारत शान्तिपवं २६६।२० में अग्निहोत्र, दशपौर्णमास भर चातुर्मास्य इन तीन यज्ञो 
को ही प्राचीन यज्ञ कहा है । यथा-- 5 


दशं च पौर्णमासं च अग्निहोत्रं च धीमतः । 
चातुर्मास्यानि चेवासन्‌ तेष घर्मः सनातनः ॥ 


प्रारम्भिक यज्ञों में सादगी तथा सारिकता 


प्रारम्भ में जिन यज्ञों की कल्पना की गई, वे यज्ञ अत्यन्त सादे तथा सात्त्विक थे । उनमें 
वाह्य आडम्बर (<< दिखावा), अवेदिक विचारों का मिश्रण, तथा मांस आदि तामसिक पदार्थों का 
किञ्चिन्मात्र सम्बन्ध नहीं था । इसके निदर्शन के लिये हम केवल दो प्रमाण उपस्थित करते हैं-- 


ह १--'यज्ञो हि वा ग्रनः । तस्मादनस एव यज्‌'षि सन्ति, न कोष्ठस्य, न कुम्भ्ये । भस्त्राये ह 

स्मर्षयो गृह्हुम्ति । तद्‌ वृषीन्‌ प्रति भस्त्राये यज्‌ ष्यासुः । तान्येर्ताह प्राक्ठतानि ।' शत० १।१।२।७॥ 

अर्थात्‌ अन्न से भरे शकट (=गाड़ी) से ही दशंपौर्णमासादि की हवि का ग्रहण करे। 

'गन्धर्वेस्यो बर लब्ध्वा'--क्या ये गन्धर्व 'गन्धर्वस्त्वा विदवावसु: परिदघातु' याजुष मन्त्र 

(२।३) में उक्त दैवी शक्तियां हैं ? वायु पुराण भ्र० ९१, श्लोक ४४८ से ५१ भी द्रष्टव्य हैं। 

तीन अररिनयों के नाम शतपथ १।३।३।१७ में इस प्रकार लिखे हैं--'एतानि बै तेषां तामानि-- 
यद्‌ भुवस्पतिभु वनपतिभू तानां पतिः? - ` यु नई “ 

` ९: 'यजुषा ह वे देवा अग्ने यज्ञं वितेनिरे । थर्चाऽय साम्ना, तदिदमप्येताहि यजुषा एवाग्र , 

7 अथर्चाऽय सास्ना ।' शतपथ ४।६।७।१३।। 


ल 
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शकट ही यज्ञ है । इसलिये ह॒विग्रहण के याजुष मन्त्र शकट-सम्बन्धी ही हैं । कोष्ठ (--भरन्च रे 


का कोठा==कुसूल) या भस्त्रा (==वस्त्र वा चमड़े की थैली, जैसी आाटा आदि रखने के लिये 


> 


पहाड़ी वत॑ते हैं) सम्बन्धी नहीं हैं । पुराने ऋषि भस्त्रा से हवि का ग्रहण करते थे । उन ऋषियों | 
के लिये ये ही हविग्रहण के याजुष मन्त्र भस्त्रा-सम्बन्धी थे । इसलिये ये याजुष मन्त्र सामान्य ह | 


(कहीं पर भी इनका विनियोग हो सकता है) । 

इस उद्धरण से दो बातें स्पष्ट हैं। एक--याज्ञिक क्रियाओं में उत्तरोत्तर परिवर्तन हरा 
है । निरुक्त ७२३ में भी--“असावादित्य (बैशवानरः) इति पूर्वे याज्ञिकाः" लिखकर अगले खण्ड 
(२४) में पूर्व याज्ञिकों की क्रिया का उल्लेख किया है । यहां “पूर्व” विशेषण से स्पष्ट है कि निरुक्त 
में दर्शाई याज्ञिक क्रिया यास्क के समय उस रूप में नहीं होती थी । द्वितीय--पुराकाल में यज्ञों में 
बाह्याडम्बर नहीं था, उत्तरोत्तर रजस्तम की वृद्धि से लोभ, परिग्रह, सम्पन्नता, ग्रौर उसके दिखावे 
की वृद्धि होने' से यज्ञों में भी आडम्बर की वृद्धि हुई। 


पौ्णमासेष्टि में तीन प्रधानाहुतियों के लिये केवल १२ मुठी जौ या ब्रीहि (=धान) की 
आवश्यकता होती है ।' इतने थोड़े स अन्न के ग्रहण के लिये यज्ञस्थान में गाड़ी भरकर अन्न लाने 
का क्या प्रयोजन ? इसे वाह्य ग्राडम्बर ( =भ्रपनी सम्पन्नता का दिखावा) ही तो कहा जायेगा । 
इसीलिये प्राचीन ऋषि अपनी अनाज रखने की कपड़े वा चमड़े की थेली,श्रथवा घड़े से ही हविग्रहण 
करते थे । उत्तरकाल में शकट से हविग्रहण का विधान स्वीकृत होने पर भी साधारण याजञिकों 
द्वारा शकट भर अन्न लाना असम्भव होने से शकट से हविग्रहण का प्रयोजन केवल अदृष्ट को 
उत्पत्ति मानकर एक वितस्ति (=बिलांत) भर प्रमाण की गाड़ी बनाकर उससे हविद्रव्य का 
स्पशंमात्र करके कार्य चलाने लगे । इसी प्रकार सोमयाग के समय सम्पन्न किये जानेवाले हविर्धान- 
मण्डप का निर्माण पहले ही कर लेते हैं। यागकाल में उसका स्पशंमात्र करके कार्य चलाते हैं ।' 


. .२-आचीन यज्ञ अवैदिक तत्त्वों से सर्वथा रहित थे । परन्तु उत्तरकाल में दशंपौणंमास 
सदृश विशुद्ध यागों में भी अवैदिक विचारों का सम्मिश्रण हो गया । इसका हम एक उदाहरण 
उपस्थित करते हैं 


वैदिक मन्तव्य के अनुसार पुत्र और पुत्री में किसी प्रकार का. भेदभाव==पुत्र के प्रति 
उत्कृष्ट भावना, वा पुत्री के प्रति हीन भावना नहीं है । यास्क मुनि ने निरुक्त ३।४ में अङ्चादङ्गा 
संभवसि मन्त्र और विशेषण पुत्राणां दायः मानव इलोक को उद्घृत करके इस मत की पुष्टि 
गा जप लय जि त त 2 न 
१. द्र०--पूर्व पृष्ठ १४, टि० २ । 


२. प्रत्येक आहुति के लिये चतुमु ष्टि अन्न की आवश्यकता होती है-'चतुरो छ |] 


निर्बेपति । तुलना करो-- चतुरो मुष्टीन्‌ निरूप्य ग्राप० श्रौत १।१८।२॥। 


३. अद्यत्वे तु पूर्वकृतस्य मण्डपस्य यागकाले स्पशंमात्रै क्रियते / का०श्रौ० ५।३।२४ दा : 
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है! । परन्तु श्रौतयज्ञों में पुत्री के प्रति हीन भावना के निदर्शंक वचन पठित हैं, जिन्हें यजमान 
प्रयाजसंज्ञक याग के पश्चात्‌ ग्राशी: के रूप में पढ़ता है। यथा-- 


प्रथम प्रयाज के परचात्‌-एको मम एका तस्य योऽस्मान्‌ द्वेष्टि यं च वयं द्विष्मः (शत० ब्रा० 
१।१।४।१२; का० श्रौत ३।३।३; झाप० श्रौत ४९४) । 


अर्थात्‌ मेरे एक पुत्र होवे, भौर जो मुभ से द्वेष करता है वा मैं जिससे द्वेष करता हूं, उस 
के एक पुत्री होवे । 


इस प्रकार अपने लिये पुत्र की, और द्वेषी के यहां पुत्री होने की कामना उत्तरोत्तर द्वितीय 
तृतीय चतुर्थं प्रयाजो के आशी:वचनों में क्रमशः दो-तीन-चार रूप में बढ़ती जाती है । और पञ्चम 
प्रयाज के अन्त में अपने लिये ५ पुत्रों की कामना, और शत्रु के लिये न तस्य किंचन (=कुछ न 
होवे) की भ्राशी: चाहता है । 

वस्तुतः इस प्रकार के पुत्र-पुत्री के भेद का प्रादुर्भाव वहुत उत्तरकाल में हुआ था | इस 
भेदभाव की परिणति उत्तरकाल में सद्य: उत्पन्न पुत्री की हत्या में हुई । 


३ - आदिकाले खलु यज्ञेषु पशवः समालभनीया बभूवुः, नालम्भाय प्रक्रियन्ते स्म । ततो 
दक्षयन्ञप्रत्यवरकाले मनोः पुत्राणां नरिष्यन्नाभागेक्ष्वाकुनगशर्यात्यादीनां च ऋतुषु 'पशनामेवाभ्यनु- 
ज्ञानात्‌? पशवः प्रोक्षणमापुः ।' चरक चिकित्सा० १६।४॥ 


अर्थात्‌--भादि काल में यज्ञों में पशु स्पशंनीय होते थे । श्रर्थात्‌ पर्येरिनिकरणान्त कार्य क़रके 
स्पशं करके उन को छोड़ दिया जाता था | उनका वघ नहीं होता था । तत्पश्चात्‌ मनु के नाभाग 
इक्वाकु प्रभृति पुत्रों के यज्ञो में 'यज्ञ में पशुओं का मारना अभिप्रेत है” यह मानकर यज्ञो में पशुओं 
का आलम्भन आरम्भ हुआ । 
इस प्रमाण से स्पष्ट है कि आदिकाल में यज्ञों में पशुओं का वघ नहीं होता था । यज्ञ में 
पशुओं के मारने की प्रथा उत्तरकाल में झारम्भ हुई | इसकी पुष्टि महाभारत शान्तिपवं अ० ३३७ 
अनु० ६३४, ११६।५६-५८; तथा वायुपुराण ५७।६१-१२५ में उल्लिखित - उपरिचर बसु की 
कथा से भी होती है। 
यज्ञों में पशुवघ कैसे आरम्भ हुआ, इसका निर्देश शान्तिपवं २६३।६ में इस प्रकार उपलब्ध 
होता है 
DDDDल्‍2Q29\——्िoि्ि्ि्o् ~ 
१. अविशेषेण मिथुना पुत्रा दायादाः इति । तदेतद्‌ ऋक्इ्लोकाम्या मुक्तम्‌ 
भ्रङ्गादङ्गात्‌ संभवसि हृदयादधिजायसे । : 
आत्मा वे पुत्र नामासि स जीव शरदः शतम्‌ ॥ 
अविशेषेण पुत्राणां दायो भवति घर्मतः। 
मिथुनानां विसर्गादो मनुः स्वायम्भुवोऽब्रवीत्‌ ॥ इति । 
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१०८ श्रौतन्यज्ञ-मोमांसा ; 

'लुब्धवत्तपरत्र हन्‌ नास्तिकेः संप्रवात्तितम्‌ । वेदवादानविज्ञाय सत्याभासमिवानृतम्‌ ॥¦ ` 

इस वचन में लोभी धनेषणावाले नास्तिको द्वारा वेदवाद (==वेद के कथन) को न जानकर 
पशुहिसा-प्रवतंन का उल्लेख किया है । इस इलोक के आगे का प्रसंग भी द्रष्ठव्यहै।. | 

बेदवाद को न जानकर यज्ञा में पशुहिसा की प्रवृत्ति हुई । इसकी पुष्टि आयुर्वेदीय चरक. 
संहिता .के पूर्वोक्त उद्धरण के उत्तराध॑ में निर्दिष्ट 'पशूनामेवा म्यनुज्ञात. पशवः प्रोक्षणमापुः' (स्यब्च 
में पशु के वध का निर्देश है, यह स्वीकार करके पशुओं का वध आरम्भ हुआ ) वचन से भी 
जाके इसके साथ ही वौद्ध त्रिपिटक के ब्राह्मण घम्मिय सुत '१८, १९ के वचन से भी इसकी पुष्टि 
होती है । इसमें कहा है--'भोगो से लुब्ध ब्राह्मणों ने भूठे मन्त्र' बनाकर इक्ष्वाकु के पास जाकर उसे 
पशुयाग कराने के लिये उत्साहित किया I 

पशुयज्ञ क्या हैं, उनमें पशुओं का वघ होता है वा नहीं, इसको मीमांसा आगे पशुयज्ञों के 
विवेचन में की जायेगी । यहां इसके निर्देश का इतना ही प्रयोजन है कि यज्ञों में उत्तरोत्तर विकास 
के साथ-साथ उनमें साधारण से लेकर भयङ्कर परिवर्तन भी: हुये । 


स्वामी दयानन्द भ्रोर याज्ञिक प्रक्रिया 
उपयुक्त कारणों के अ्रतिरिक्त कुछ कारण और भी हैं, जिनके कारण स्वामी दयानन्द 
सरस्वती ने शाखा ब्राह्मण रौर श्रौतसूत्रोक्त श्रौतयज्ञों की प्रक्रिया को प्रमाण मानते' हुए मी 
ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका के प्रतिज्ञा-विषय में लिखा है-'इसलिये युक्ति से सिद्ध वेदादिप्रमाणों के 
अनुकूल और मन्त्राथं का श्रनुसरण करनेवाला उन ( = झ्ञाखा-ब्राह्मण-भौतसुत्र-पूवंमोमांसा) में 
कहा गया विनियोग ग्रहण करने योग्य है ।* कद 


१. यज्ञो के लिये काल्पनिक मन्त्रो की रचना भी हुई, इसका उल्लेख हम आगे करेंगे । 


-२. ते तत्थ मन्ते गन्थे त्वा ग्रोक्कासं तदुपागमुम्‌ । 
पहूत घन घञ्जोऽसि यजस्सु बहु ते घनम्‌॥ . र ना 
यहां ओकूकास=इक्ष्वाकु का निर्देश किया है । चरक के चिकित्सास्थान १६।४ के उप” 
युक्त वचन से भी यही प्रमाणित होता है कि मनुपुत्र नाभाग इक्ष्वाकु रादि के यज्ञों में प्रथम बार 
यज्ञ में पशुओं का वघ हुआ था । ne 


३, 'एतेर्वेदसन्त्रे; कमंकाण्ड विनियो जितैरयत्रयत्राग्निहोत्राद्यइवमेधान्ते यद्यत, कर्तव्यं तत्तवत्र 

(= वेदभाष्ये) विस्तरशो न बर्ण यिष्यते । कुतः ? कर्मानुष्ठानंस्येतरेय-दातपथ-ब्राह्मण-पुवमीमा | 

ओतसुत्नाहिषु यथाथ बिनियोजितस्वात्‌।' ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका, प्रतिज्ञा-विषय पृष्ठ ३८८ (०० 
ऋग्वेदभाष्य, रामलाल कपुर ट्रस्ट प्रेस मुद्रित, भाग:१)॥ ` . कट 

5 | ४. 'तस्माद्‌ गुक्तिसिद्धो वेदादिविषयप्रमाणानुकूलो `` मन्‍्त्रार्थानुसृतस्तदुकतो5पि लिश 

गृहीतु योगोऽस्ति ।' ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका, पृष्ठ ३८८ (बही संस्करण) | - ' 
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इससे स्पष्ट है कि वे शाखा-ब्राह्मण-धौतसूत्र और पूवंमीमांसा में कहे गये युक्ति-विरुद्ध, 
बेदादिप्रमाणों के प्रतिकूल, और मन्त्रार्थं के विपरीत, वा मन्त्राथे का अनुसरण न करनेवाले विनि- 
योग को स्वामी दयानन्द सरस्वती अप्रमाण मानते हैं । यथा 

—युक्ति-विरुद्ध--श्रस्वमेघ में अश्‍व के साथ राजमहिषी का समागम, यज्ञशाला में 

अध्वयु आदि का स्त्रियों और कन्याश्नों से अश्लील सम्भाषण | द्र०- शतपथ-ब्राह्मण (ग्रध्रिगो 
परिशिष्ट) १३॥५॥२; कात्यायन श्रौत २०॥६॥ १२-२०॥ 

२--वेदादिप्रमाणो के प्रतिकूल--वेद में गौ ग्रश्‍व अवि पुरुष आदि की न केवल हिंसा 
का प्रतिषेध ही किया है, अपितु इनको मारनेवालों को गोली से उड़ो देने का आदेश दिया है । 
यथा - 

गां मा हिसीरदिति विराजम्‌ । यजुः १३।४३॥ 

मा गामनागामदिति वधिष्ट । ऋ० ८।१०१।१५॥ 

ग्रश्‍वं जज्ञानं `ˆ" ` मा हिसीः परमे व्योमन्‌ । यजुः १३।४२॥ 

अवि जज्ञानां **" > मा हिसीः परमे व्योमन्‌ । यजुः १३।४४॥ | 

इमं सा हिसी द्विपादं पशुम्‌ ( --पुरुषम्‌) । यजुः १३॥४७॥ 

यदि नो गां हिसीः यदाइवं यदि पुरुषम्‌ । 

तं त्वा सीसेन विध्यामो यथा नोऽसो अवीरहा ॥ ग्रथवे० १।१६।४॥ 92 
व. इत प्रमाणों के विषय में यदि यह कहा जाये कि ये वचन यज्ञ से अन्यत्र गौ आदि के वध 
के निषेधक हैं, यज्ञ में इनकी हिसा-भ्रहिसा है, तो यह भी याज्ञिकों के मतानुसार ठीक नहीं है। 
क्योंकि उनके मत में तो सम्पूर्ण वेद यज्ञ के विधान के लिये ही है-वेदा हि यज्ञार्थयमभिप्रवृत्ता 
(=वेदाङ्ग-ज्योतिष के अन्त में); तथा भ्रास्नायस्य क्रियार्थत्वात्‌ (मी० १।२।१) । अतः ये मन्त्र 
भी यज्ञ में प्रवृत्त हिसा के प्रतिषेधक हैं, न कि यज्ञ से अन्यत्र । क्‍योंकि यज्ञ से भिन्न कर्म का 
विधान याज्ञिक लोग मानते ही नहीं । तब यज्ञ से अन्यत्र हिसा-निषेध उपपन्न ही नहीं हो 
सकता है । 

३--मन्त्राथे के विपरीत - यथा--स्वघिते मंनं हिसीः (यजुः ६।१५) कहकर पशु के 
भ्रज्ञों को काटना (कात्या० श्रौत ६ ६८) । 


. डॅ--सन्त्राथं से अननुसृत (=जिस विनियोग का मन्त्रार्थं क साथ सम्बन्ध न होवें) 


' यथा दघिक्राव्णो झकारिष इत्यारनीधीये द्िद्रप्सान प्राइय (ग्राइव०-श्रौत ६११३) । 


मन्त्रगत दघिक्रावन्‌ शब्द भ्रश्‍ववाचक है (द्र०--निरुक्त. २२७९) । इसके एकदेश दि 


/4 शेब्द का दही वाचक दघि के साथ दुर का भी सम्वन्ध नहीं है. 1... .. 


इसी प्रकार नवग्रह पुजा में विनियुक्त मन्त्रों में नवग्रहों के साथ शब्दतः भी निर्देश, « 
। ४ क ५ 


ज~ इन} ७८ 


_ 
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११० श्रौत-यज्ञ-मीमांसा 
स्वामी दयानन्द सरस्वती के इस मन्तव्य का आघार शाखा-न्राह्मण-श्रौतसूत्र आर पूर्व, | 
मीमांसा रादि समस्त वैदिक-वाड्मय को परतःप्रमाण ( =वेदानुकूल होने पर ही प्रमाण) स्वीकार | 
करना है'। वे केवल मस्त्र-संहिताझों को ही स्वतःप्रमाण झार | 


याज्षिक-प्रक्रिया में परिवर्तन तथा नये-नये यज्ञों की कल्पना 


संसार का नियम है कि जिस विषय में जनसाघारण की रुचि अधिक हो जाती है, 
व्यवहा रकुशल समझे जानेवाले व्यक्ति उस जनरुचि का सदा अनुचित लाभ उठाया करते हैं। | 
उनकी सदा यही चेष्टा रहती है कि जनसाधारण की वह रुचि उत्तरोत्तर बढ़ती जाये, जिससे उन | 
का काम बनता रहे । इस नियम के श्रनुसार जब जनसाधारण की रुचि यज्ञों के प्रति बढ्ने लगी, | 
तब लोभ आदि के वशीभूत' होकर याज्ञिक लोगों ने भी यज्ञो की रोचकता बढ़ाने के लिये उनमें | 
उत्तरोत्तर बाह्य आडम्बर की वृद्धि की, भौर शुभ या शरशुभ प्रत्येक अवसर पर करने योग्य विविध 
नये-नये यज्ञ-होम आदि की सृष्टि की | अधिकतर काम्य श्रौर नैमित्तिक यज्ञो के विकास का यही 
मल ग्राधार है । भोज भी जनता की यज्ञकर्म के प्रति श्रद्धा का अनुचित लाभ उठाने के लिये 
दुर्गासप्तशती एवं तुलसी रामायण झादि से यज्ञ कराने की परिपाटी विकसित हो रही है.। स 
दुष्प्रवृत्ति का प्रभाव अन्धश्रद्धा को दूर करके वेदिक कर्मकाण्ड को प्रचलित करने का उद्घोप करने- 
वाले आर्यसमाज में भी दिखाई देने लगा है । श्रायंसमाज में भी कुछ काल से स्वामी दयानन्द 
सरस्वती द्वारा उद्घोषित “प्रग्निहोत्र से लेकर. अइवमेघपर्यन्त' वैदिकयज्ञो के स्थान में वेद-पारायण, 
गायत्री-महायज्ञ, स्वस्ति-याग, शान्ति-याग जेसे अवेदिक यज्ञों का प्रचलन बढ़ता जा रहा है । 


इस प्रकार यज्ञों में उत्तरोत्तर सादगी और सात्त्विकता की हानि, तथा बाह्याडम्वर कौ 

वृद्धि हुई । नये यज्ञों की कल्पना से अन्त में याज्ञिक-कल्पना की प्रारम्भिक वेज्ञानिक दृष्टि आहों 

से सर्वथा ग्रोकल हो गई । भतः इस काल में कल्पित अधिकांश यज्ञों की क्रियाश्रों तथा पदार्थों का 
भ्राधिदेविक तथा आध्यात्मिक जगत्‌. के साथ दूर का भी सम्बन्ध नहीं रहा 1 

—————— SM SMS ~ 


१. स्वामी दयानन्द सरस्वती ने सत्यार्थ-भ्रकाश और संस्कार-विधि में ब्रह्मचर्याश्रम 
शिक्षा से लेकर वेद के साथं अष्ययनपर्यन्त जो पाठ-विधि लिखी है, उसमें सभी विषयों में प्राचीत 
ऋषि-मुनियों के ग्रृत्यों का ही उल्लेख किया है (स्व-कृत एक ग्रन्थ का भी निर्देश नहीं किया) 
इससे स्पष्ट है कि वे समस्त आर्ष-ग्रन्थों को प्रमाण तो मानते हैं, परन्तु उन्हें आधुनिक व्हि 
के समान स्वतःप्रमाण नहीं मानते । इसीलिये संस्कार-विधि में निर्दिष्ट पाठ-विधि में ब्राह्मण: | 
सूत्र भ्नोरव्गुह्यसुत्रो सहित वेद के अध्ययन के प्रसंग में टिप्पणी दी है--'जो ब्राह्मण वा सुत्र है ४ 
विरुद्ध हिसापरक हों, उनको प्रमाण न करना ४ संस्का र-विधि, पृष्ठ १३१ (रा० ला? ° | 

° ट्रस्ट, शताब्दी-संस्करण ) । 


२, द्र०--ूर्वे पृष्ठ १०८, टि० १, २।" 
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याज्ञिक-प्रक्रिया और वेदार्थ १११ 


याशिक-प्रक्रिया और वेदार्थ 


भारतीय इतिहास से स्पष्ट है कि वेदों का प्रादुर्भाव सृष्टि के आदि अर्थात्‌ कृतयुग के 
प्रारम्भ में हुआ; और द्रव्यमय यज्ञों की कल्पना का उदय कृतयुग और त्रेतायुग के सन्धिकाल में 
हुआ' । इस ऐतिहासिक तथ्य से यह स्पष्ट हो जाता है कि यज्ञो की प्रवृत्ति से पूवं ध्रादुभूत वेद- 
मन्त्रों में द्रव्यमय यज्ञों का साक्षात्‌ विधान श्रथवा उनकी प्रक्रिया का साक्षात्‌ निर्देश निहित नहीं है । 
बेदमन्त्रों में श्रौत द्रव्यमय यज्ञों के कुछ नाम, उनके साघनभूत कतिपय पात्रों के नाम, और कतिपय 
क्रियाओं का निर्देश उपलब्ध होता है ।' उनसे यह भ्रम नहीं होना चाहिये कि वेदमन्त्रों में श्रौत 
द्रव्यमय यज्ञों, उनके पात्रों, एवं क्रियाओं के नाम निदिष्ट हैं । वेद मन्त्रस्थ समस्त यज्ञ, उनके पात्र, 
और क्रियाएं सृष्टियज्ञों उनके पात्रों एवं कर्मो के ही बोधक हैं । वेद में द्रव्यमय यज्ञों के वर्णन का 
भ्रम इस कारण होता है कि इन द्रव्यमय यज्ञों की कल्पना आघिदैविक जगत्‌ (=सृष्टियज्ञ) और 
आध्यात्मिक जगत्‌ की समता के आधार पर की गई है । द्रव्यमय यज्ञों की कल्पना श्राधिदेविक 
जगत्‌ और आध्यात्मिक जगत्‌ की परोक्ष स्थिति को समझाने के लिये की गई थी, 
यह हम पूर्व सोदाहरण विस्तार से दर्शा चुके हैं। इमलिये भ्राधिदेविक तथा आध्यात्मिक 
जगत्‌ की क्रिया्रों एवं पदार्थो का वर्णन करनेवाले मन्त्रों का गूढ अभिप्राय प्रत्यक्षरूप 
से समझाने के लिये उन-उन मन्त्रों का सम्वन्ध यज्ञ की तदर्थभूत तत्‌-तत्‌ क्रियाओं के साथ 
किया गया । इसीलिये किस यज्ञकमें को करते हुये किस मन्त्र का उच्चारण करना चाहिये, 
इम सम्बन्ध का वोध करानेवाले वाक्य को विनियोग कहते हैं । विनियोग का श्रभिप्राय होता 
है विनियुज्यतेऽनेन==जिससे सम्बद्ध किया जाये । 


इस तात्पर्यं को सरलता से समझाने के लिये हम एक उदाहरण देते हँ । रामायण में जो 
चरित्र वर्णन हैं, उनका साक्षात्‌ सम्वन्ध दशरथ राम सीता भरत लक्ष्मण आदि के साथ है। उनके 
ग्राघार पर रचे गये नाटकों में दशरथ राम सीता भरत लक्ष्मण आदि का जो संवाद निवद्ध किया 
जाता है, उसका सम्वन्ध भी मूल व्यक्तियों से ही होता है । परन्तु रामचरित्र की परोक्ष घटना 
को प्रत्यक्षरूप से दर्शाने के लिये जब उस नाटक का अभिनय किया जाता है, तब उसमें राम 
सीता भरत आदि के संवाद को जो व्यक्ति प्रस्तुत करते हैं, उन व्यक्तियों के साथ उस संवाद का 
सीधा सम्बन्ध नहीं होता है। राम का अभिनय यह व्यक्तिं करे और सीता का यह, इस प्रकार 
उस-उस संवाद के साथ उन-उन व्यक्तियों को विनियुक्त किया जाता है । अतः जिस प्रकार नाटक 
करनेवाले व्यक्ति किसी पूर्व कालीन ऐतिहासिक घटना का प्रदर्शन करते हुए उन-उन ऐतिहासिक 
Me ot) rom एक पे 2 sont नयन mms Anns tones म जवान क कती 

१. द्र० - पूर्व पृष्ठ १०४, टि० १। s 

२. मन्त्रों में यज्ञों, उनके पात्रों, वा क्रियाओं के जो-जो नाम उपलब्ध होते हैं, उनका निर्देश 


र धौतयज्ञो की वैदिकता निवन्ध में किया है । व्र०---वैदिक-सिद्धान्त-मीमांसा, पृष्ठ ३४२- 
\ हि 
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११२ श्रौत-यज्ञ-मोमांसा 
व्यक्तियों के मध्य हुए संवाद का मात्र श्रतुकरण करते हुँ, उस संवाद के साथ उन नाटक 
के पात्रों' का कोई साक्षात सम्बन्ध नहीं होता, ठीक उसी प्रकार आधिदेविक तथा श्राध्याः 
त्मिक जगत का वर्णन करनेवाले चेदमन्त्रों का उन-उन की प्रतिनिधिभूत याज्ञिक क्रियाप्रों तया 
पदार्थों के साथ कोई साक्षात सम्बन्ध नहीं है । दुसरे शब्दों में, याजिकप्रकियानुसार किया गया | 
बेदार्थ वेद का मख्य अर्थ नहीं है । वह तो आधिदैविक तथा आध्यात्मिक वेदार्थ को समझाने का | 
'निमित्तमात्र' है । re 
यज्ञों के प्रादुर्भाव का वेदार्थ पर उत्तरकाल में प्रभाव | 

अज्ञों के आरम्भिक काल में याज्ञिक-प्रक्रियानुसारी वेदार्थं की वही स्थिति थी, जिसका | 
हमने ऊपर संकेत किया है। इसलिये उस समय याज्ञिक क्रियाकलापों में वे ही मन्त्र विनियुक्त किये | 
जाते थे, जो ग्राधिदैविक तथां आध्यात्मिक भ्र्थ के साथ-साथ उनकी प्रतिनिधिरूप याजिक-क्रियाग्रो 
का भी शब्दशः वर्णन करने में समर्थ थे ।* उत्तरकाल में जेसे-जेसे यज्ञों की प्रधानता होती गई, 
चैसे-वैसे वेद का आधिदैविक तथा झाध्यात्मिक प्रकियानुसारी मुख्यार्थ गौण बनता गया, प्रोर 
याज्ञिक प्रक्रियानुसारी वेदार्थं की प्रधानता बढ़ती गई । इसका परिणाम यह हुआ कि सारा वेदां 
याज्ञिक प्रक्रिया तक ही सीमित हो गया । अर्थात्‌ “यज्ञार्थं वेदाः प्रवृत्ता:”' का वाद प्रवृत्त हो गया। 
और इसकी अन्त्य परिणति मन्त्रानर्थक्य-वाद' में हुई । 


काल्पनिक विनियोग 


उत्तरकाल में जव देश में यज्ञां का मान तथा प्रभाव बढ़ा, और प्रत्येक कामना की सिढि 


eile त ता sng. 20.०... a 


१. नाटकों की पात्र संज्ञा इस वात का संकेत करती है कि लौकिक नाटकों की उत्पति । 
यज्ञीय नाटकों वा रूपको के पश्चात्‌ उनके ग्रनुकरण पर हुई । क्योंकि द्रव्यमय यज्ञों में प्रयुज्यमाग | 
आज्यस्थाली, पाकस्थाली, जुहू, उपभृत्‌, स्व आदि पात्रों में पात्रता वैसी ही है, जैसे लौकिक 
“भोजनक्रिया में प्रयुज्यमान पात्रों में:है । अर्थात्‌ उन में पाति रक्षति स्वगतं द्रव्यं यत, तत, पातर 
(-=भ्रपने भीतर स्थापित वस्तु की रक्षा करना, उसे वाहर न गिरने देना) लक्षण विद्यमान है | 
परन्तु नाटकों में जो पात्र नाम से व्यवहृत होते हैं, उनमें पात्र का उक्त लक्षण घटित नहीं शेत 
है । अतः वे पात्र पात्रमिव पात्रम्‌ रूप औपमिक है । अर्थात्‌ जैसे यज्ञीय पात्र यज्ञ के साधन 
हैं, उसी प्रकार नाटकों के पात्र भी नाटकों के साधन हैं। 

२. 'एतद, वै यज्ञस्य समृद्धं यद्र.पसमृद्धं यत्कर्म क्रियमाणमृग्यजुर्वाभिवदर्ति ए गोपथ२।२।९ 
तुलना करो--ऐ० ब्रा० १॥४॥ जी अ अ 

३. विदा हि यज्ञार्थमभिप्रवृत्ताः' (वेदाङ्गज्योतिष के अन्त में ) 1 

" आम्नायस्य क्रियार्थत्वात्‌ "०००।' मीमांसा १२१४ 

४. इस वाद के विषय में हर्म झ्रागे लिखेंगे | 
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| 


१५ यज्ञों के प्रादुर्भाव का वेदार्थं पर उत्तरकाल में प्रभाव ११३ 


के लिये यज्ञों की सृष्टि हुई, तव उन समस्त यज्ञों की विविध क्रियाओं के अनुरूप वेदमन्त्र उपलब्ध 
न होने पर मन्त्रार्थे की उपेक्षा करके याज्ञिक क्रियाओं के साथ उनका बलात, सम्बन्ध जोड़ना, 
ध्र्थात्‌ मन्त्रार्थं के विपरीत विनियोग का श्रारम्भ हुआ । ब्राह्मण-प्रन्यों और श्रौतसुत्रों में इस 
प्रकार के अनेक काल्पनिक विनियोग उपलब्ध होते हैं । यथा-- 


१. मैत्रायणी संहिता ३।२।४ में लिखा है -- 
“निवेशनः संगमनो वसुनाम्‌ इत्यैख्रचा गाहुपत्यमुपतिष्ठते ।' 


अ्र्थात्‌--श्रग्निचयन में 'निवेशनः संगमनो वसूनाम्‌' (मै० सं० २।७।१२--मन्त्रसंख्या १५१ ) 
इस इन्द्रदेवतावाली ऋचा से गाहँपत्यारिन का उपस्थान करे ।' 


याज्ञिकों के मत में जव इन्द्र से विशेषण-विरिष्ट महेन्द्र, वृत्रहा इन्द्र, पुरन्दर इन्द्र ग्रादि भी 
भिन्न-भिन्न देवता हैँ, तव इन्द्र भ्रौर श्रनि के भिन्न-भिन्न देवता होने में कोई सन्देह ही नहीं 
रहता 1 ऐसी अवस्था में इन्द्र-देवतावाली ऋचा से गाहंपत्य अग्नि का उपस्थान भला अ्रभिधावृत्ति 
से केसे हो सकता है ? यहां निश्चय ही इन्द्र शब्द के मुख्यार्थ का त्याग करके इन्द्र = ऐख्वर्यवान्‌ 
अथवा प्रदीप्त अर्थरूप गौणी कल्पना करनी पड़ेगी ।' इससे स्पष्ट है कि इस प्रकार के विनियोग 
'यत्कर्म क्रियमाणमुग्यजुर्वाऽभिवदति' रूपी विनियोग की परिभाषा की दृष्टि से मुख्य विनियोग नहीं 
हो सकते | इस विनियोग में कल्पना का कुछ प्रवेश स्पष्ट है। | 


१. मीमांसा ३।३।१४ के समस्त व्याख्याग्रन्थों में श्रुति और लिङ्ग के विप्रतिषेध में 
'ऐन्द्रधा गाहंपत्यमुपतिष्ठते' वचन उद्धृत है । भौर ऐन्द्री ऋचा से अभिप्राय 'कदाचन स्तरीरसि' 
(ऋ० ८।५१।७) मन्त्र से है, यह व्यक्त किया है । 'कदाचन स्तरीरसि' इस ऐन्द्र मन्त्र से गाहँपत्य 
का उपस्थान करना चाहिये, ऐसा साक्षात्‌ वचन हमें उपलब्ध संहिता तथा ब्राह्माणग्रन्थों में कहीं 
नहीं मिला । तैत्तिरीय संहिता १।५।६ के सायणभाष्य में यह मन्त्र आहवनीयारिन के उपस्थान में 
विनियुक्त है । तैत्तिरीय संहिता के इस झनुवाक में निर्दिष्ट मन्त्रों के विनियोग के विषय में सायण 
आर भट्टभास्कर में पर्याप्त मतभेद है, वह भी द्रष्टव्य है । 

२. तुलनां करो-'तस्माद्‌ देवतान्तरमिन्द्रान्महेन्द्र: / शावरभाष्य मीमांसा २।१।१६।। 'अथो- 
ताभिधानैः संयुज्य हविइचोदयति - इन्द्राय वृत्रष्ने, इन्द्राय वृत्रतुरे, इन्द्रायांहोमुचे । निरुक्त ७।१३॥ 

३. मीमांसा ३।२।४ सूत्रस्थ शाबरभाष्य में इसी वचन पर विचार करते हुए लिखा है-- 
गुणसंयोगाद्‌ गौणमिदमभिघानं भविष्यति । भवति हि गुणादप्यभिघानम्‌ । यथा सिंहो देवदत्तः, 
ज भव इति । एवमिहाप्यनिन्रे गार्हपत्ये इन्द्रशब्दो भविष्यति ।' यही ग्रमिप्राय साथणाचार्ये 
नै भरथवं १।१।१ के भाष्य में इस प्रकार लिखा है--'बलीयस्या श्ृत्या लिङ्गं बाधित्वा गणकल्पन- 
बि विनियोगसस्भवात्‌ । तत्र हि ऐन्द्रसन्त्रे इन्द्रशब्दस्य गौणी वृत्तिमाथित्य गाहुंपत्योपस्थाने विनिः 

* कृत; ४ - 0 4 


“ 
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११४ श्रौत्र-यज्ञ-मोमांसा. 


२. अब हम गौणी ग्र्थे-कल्पना से भी अधिक काल्पनिक विनियोगों का एकं उदाहरण 


देते है-- . ये 
'दघिक्राव्णो श्रकारिषम्‌ इति वा संबुभूषन्‌ दघिभक्षम्‌ ।' झांख्या० भौत ४।१३।२॥ 


*्दधिक्राव्णो भ्रकारिषम्‌ इति ग्राग्नीध्रोये दघिद्रप्सान्‌ प्राइय' ।' श्राइव० श्रौत ६ १३॥ 


अर्थात --'दघिक्राव्णो अकारिषम्‌" से दही का भक्षण करे | मन्त्रगत 'दघिक्तावा' पद झर 
का वाचक है (देखो- निघण्टु ११४) । 'दघिक्तावा' पदान्तगंत 'दघि' श्रवयव का 'दही' वाचक 


“दधिः शब्द के साथ कोई सम्बन्ध नहीं है । अतएव यास्क ने दघिक्रावासदृश तथा समानार्थक | 


'दघिक्रा पद का निर्वचन 'दघत, क्रामतीति वा, दघत, क्रन्दतीति वा, दधद्‌ झाकारी भवतीति वा! 


(निरुक्त २२६) दर्शाया है । तदनुसार 'दघिक्राव्णः' पद'का पूर्वपद 'दघि' शब्द कत वाचक 'कि' | 
या 'किन्‌' (अष्टा० ३।२।१७१) प्रत्ययान्त है । औत्तरकालिक याज्ञिकों ने न केवल -दधिक्रावा' । 


पद के, अपि तु सम्पूर्ण मन्त्र के अर्थ की उपेक्षा करके दहीवाचक 'दधि' शब्द के साथ सादृध्यमात्र के 
झाघार पर इस मन्त्र का 'दधिप्राज्न' में विनियोग कर दिया' । ऐसे काल्पनिक विनियोग श्रौतूतरो 
में बहुघा उपलब्ध होते हैं । 

“३. निरुक्त ७२० में भी लिखा है--:““ऋग्वेद को समस्त शाखाश्रों में 'जातवेदाः' देवता- 
वाला एक ही 'गायत्र तुच' है। यज्ञों में 'जातवेदाः देवतावाली अनेक गायत्रीछन्दस्क त्रध्चाथ्नो को 
आवश्यकता होती है । इसलिये 'जातवेदाः' देवतावाली ऋचाओों के स्थान में जो कोई “भ्रग्नि' देवता- 
वाली गायत्रीछन्दस्क ऋचाएं होती हैं, वे विनियुक्त हो जाती हैं ।” 


ऐसा ही निर्देश निरुक्त १२।४० में पुनः मिलता है--“ऋग्वेद की समस्त श्ाखारों में | 


'विइवेदेव' देवतावाला एक ही 'गायत्र तुच' उपलब्ध होता है । झतः उनके स्थान .में जो कोई 


'बहुदेवता'वाली गायत्र ऋचाएं हैं, वे विनियुक्त होती हैं। ज्ञाकपुणि 'बिश्वेदेव' देवतावाली ऋचां | 


के स्थान में 'विदव' पद-घटित ऋचाभ्रों का विनियोग मानता है ४” 


१. तुलना करो --'दधिक्ताव्णो प्राड मुखो दघि प्राइय ।' . काश्यप (आयुर्वेदीय) संहिता 
पृष्ठ ३९॥ 

२. इसी काल्पनिक विनियोग को आधार बनाकर पाइचात्य विद्वानों ने इस मन्त्र के आघार 
पर दो कल्पनाएं की हैं-- (क) आर्य लोग पहले दूध-दही के लिए घोड़ियां पालते थे । (४) 
घोडियों के लिये उपयुक्त लम्वी-लम्बी घास के मैदान मध्य एशिया के आसपास हैं । अतः 
राये लोग वहीं निवास करते थे । गौ का परिज्ञान तथा उस का ग्रामीकरण बहुत उत्तरकाल 
हुआ । 


“३. "तदेतदेकमेव जातवेदसं गायत्रं तं दशतयीषु विद्यते, यत्तु किञ्चिदाग्नैयं तज्जात E 


सानां स्थाने विनियुज्यते ।' 


४. 'तदेतदेकमेव वेश्वदेवं गायत्रं तृचं दशतयीषु विदयते. । यत्तु किञ्चिद्‌ बहुदैवतं कुर | 


देवानां स्थाने विनियुज्यते । यदेव विश्वलिङ्गमिछि शाकपूणिः ।' 2 
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| काल्पनिक मन्त्रों की रचना ११५ 


| ` निरुक्त के इन उद्धरगों से 'काल्पनिक विनियोग क्यों प्रारम्भ हुए इस विषय पर भले 
| प्रकार प्रकाश पड़ता है।' 

| उपलब्ध ब्राह्मणों में ऐतरेय-ब्राह्मण सव से प्राचीन है ।* उसमें यज्ञ में क्रियमाण तत्तत्‌ 
क्रियाकलाप को साक्षात्‌ कहनेवाले मन्त्र-विनियोग को यज्ञ की समृद्धि (=श्रेष्ठता) कहा है ।' 
इससे स्पष्ट है कि उसके काल में तत्तत्‌ यज्ञीय क्रियाकलाप को साक्षात या परम्परा से कथंचित, 
भी प्रतिपादन न करनेवाले मन्त्रों का पद या श्रक्षरवर्ण के सादृश्य से विनियोग* करने की परि- 
पाटी ारस्भ हो चुकी थी । भ्रौर ऐसा श्रसम्बद्ध विनियोग प्रामाणिक भी माना जाने लग गया था । 
श्रतएव ऐतरेव-ब्राह्मणकार उसे स्पष्ट शब्दों में भ्रयुक्त घोषित न कर सके.। 


भारतीय कालगणना के श्रनुसार महीदास ऐतरेय का काल याज्ञिक-प्रक्रिया के उद्भव के 
३५०० वर्ष पश्चात्‌, भौर भारतयुद्ध से लगभग १५०० वर्ष पूर्व है ।' अतः पद अक्षर वर्णमात्र के 
सादृश्य से काल्पनिक विनियोगों का आरम्भ निश्चय ही भारतयुद्ध से .२००० वर्ष पूर्व हो चुका 
था । परन्तु उस काल तक उनका आधिक्य नहीं था, यह भी ऐतरेय के वचन से स्पष्ट है । 


काल्पनिक मन्त्रों की रचना 


जव विभिन्न प्रकार के यज्ञों की मात्रा बहुत बढ़ी, तब उन सब यज्ञों में क्रियमाण विविध 


१. यज्ञकर्मो में केवल देवता-विषय में ही काल्पनिक विनियोग नहीं किया गया, श्रपि तु: 
छन्दो के विषय में भी काल्पनिक छन्दों की सृष्टि रचकर मन्त्रों का विनिय्रोग किया. गया । ऐसे 
वहुघा ग्रयथार्थछन्दस्क विनियोग ब्राह्मणग्रन्थों और श्रीतसूत्रो में उपलब्ध होते हैं ॥ इस विषय के 
लिये हमारे 'वैदिक-छन्दोमीमांसा' ग्रन्थ का ग्रन्तिम अठारहवां ग्रध्याय देखना चाहिये । 

इस विषय का प्रतिपादन हमने 'संस्कृत-व्याकरणशास्त्र का इतिहास,” भाग १, पृष्ठ 
२४९-२५२ (संवत्‌ २०३० संस्करण) में विस्तार से किया है । 
`. ३. 'एतद्वै यज्ञस्य समृद्ध यद्र पसमृद्ध यत्कर्म क्रियमाणमृगभिवद ति ।' ऐ० ब्रा० १४, १३, 
१६ इत्यादि) ` 

४. पदसादुझ्य से, यथा--'दधिक्रादणो अकारिषमिति दघिभक्षम्‌' ( शां० श्रोत ४। 
१३।२) ; श्रक्षरवणंसादृश्य से, यथा--'शन्नो देवी' का शनेश्‍चर की पूजा में, 'उदुबुध्यस्व' का बुध 
की पूजा में । अग्निवेदय गृह्य ग्र ५; वैखानस गृह्य ग्र० ४, खण्ड १३, १४; वौधायन गृह्यशेष अ० 
१६, १७ में नवग्रह पुजा के मन्त्र श्रक्षरवर्ण-साद्‌इय से किये गये विनियोग विनियोग-शास्त्र के. 
शास्त्रत्व को ही नष्ट कर देते हँ ॥ ; - 


५. यह हमारी कालगणना के अनुसार है । फिर भी इतना तो निश्चित है कि ऐतरेयब्राह्मण 
शेणण्पायन के शिष्य-प्रशिष्यो कें शाखा-भ्रवचन से पूर्व का है । द्र०--'संस्कृत-व्याकरणशास्त्र का , 
भाग १, पृष्ठ २५०-२५२ (संवत्‌ २०३० संस्करण) । ` 


A 


> 
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११६ श्रौत-यज्ञ-मीमांसा. 
क्रिया-कलाप के अनुरूप (==जो र्थतः उस क्रिया, को-कह सकते हों ) मन्त्रों के उपलब्ध न हेन 
पर सन्त्रकल्पना का भ्रारम्भ हुआ । इस प्रकार के अनेक काल्पनिक मन्त्र ब्राह्मण आरण्यक और 
श्रौतसुत्र आदि में उपलब्ध होते हैं । गृह्मसूत्रों में तो इस प्रकार के काल्पनिक मन्त्रों की 

है ( उत्तरकाल में ऐसे काल्पनिक मन्त्रों को लुप्त शाखादओरों में पठित समझा जाने लगा ) । 


हमारे विचारानुसार काल्पनिक मन्त्रों की रचना का आरम्भ भारतयुद्ध से लगभग दो. 
ढाई सहत वर्ष पूर्व हुआ था' । इस काल्पनिक मस्त्र-रचना के अनेक चरण हैं। यथा -- 


प्रथम--आरम्भ में वेदमन्त्रों को अपने-अपने कर्मों के अनुरूप बनाने के लिये उनमें साधा- | 


रण परिवतंन किया गया ।' 
द्वितीय- तत्पश्चात्‌ मन्त्रों के विभिन्न स्थानों के विभिन्न वाक्य जोड़कर मन्त्रों की रचना 
की गई | 


तृतीय--तदनन्तर वैदिक-प्रन्यो में प्रयुक्त विशिष्ट शब्दों का सन्निवेशमात्र करके (जिससे | 


वे वैदिक मन्त्रवत्‌ प्रतीत हों) मन्त्र रचे गये" | 


१. द्र०- ब्राह्मण घम्मिय सुत्त १९ का पूर्वं पृष्ठ १०८, टि० २ में उद्धत वचन । 
निरुक्त ७।३ में लिखा है--'तदेतद्‌ बहुलम्‌ आध्वयंवे याज्ञेषु च मन्त्रेषु ।' अर्थात्‌ आशीः से रहित 
स्तुतिमात्र का प्रयोग ग्राध्वर्यव=यजुर्वेद में और यज्ञप्रयोजनवाले मन्त्रों में बहुतायत से मिलता है। 
यहा याज्ञेषु का अर्थ है-यज्ञ एव प्रयोजनं येषां मन्त्राणां तेषु = श्र्थात्‌ यज्ञार्थं सृष्ट मन्त्रों में । 


२. यज्ञों की भ्रत्यधिक कल्पना द्वापर में हुई- “संरोधादायुषस्त्वेते व्यस्यन्ते द्वापरे गृगे" 
( महा० शा० २३८।१४ ) । यज्ञों की विविध कल्पना होने पर ही मन्त्रों की कल्पना करने की 


आवश्यकता हुई । अत: मन्त्रकल्पना का श्रारम्भ द्वापर के प्रारम्भ में या उससे पुर्व मानना होगा। , 


३. तुलना करो-राजसूयप्रकरण के 'एष वो झमी राजा' ( माध्य० संहिता ९४०; 
१०।१८ ) के सामान्यवाचक “झमी' पद के साथ 'एष वो भरता राजा' ( ते० सं० १५ 


१०१२ ); 'एष वः कुरवो राजा, एष पञ्चाला राजा? ( मैत्रा० सं० २।६।९; काठक सं० १४ 


१७ ) मन्त्रं में राये भरत कुरु पञ्चाल ग्रादि विशिष्टवाचक पदों की । 
४. इसके लिये ऋग्ेद के खिलपाठ के मन्त्रों का अनुशीलन करना चाहिये । 


१. यथा- सावित्री मन्त्र के 'घियो यो नः प्रचोदयात्‌' के 'नः प्रचोदयात? पदों का सशव | 
करके रचे गये कल्पित ११ मन्त्र मैत्रायणी संहिता २।९।१ में उपलब्ध होते है । यथा--'तलुखा् | 
बिद्महे महादेवाय घीमहि । तन्नो चरः प्रचोदयात्‌ ॥' इसी प्रकार के नारायण गरुड़ दन्ती डु | 
आदि के ११ मन्त्र ते० आर० १०१ में भी मिलते हैं । 'वीरमित्रोदय भक्तिप्रकाश' पृष्ठ १०६१ | 


एक राम-गायत्री उद्घृत है--'दाशरथाय विद्महे न 


हे सोतावल्लभाय घीमहि । तन्नो रामः 
इति रामगायत्र्या पुष्पाञ्जलिदेया । र 
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याज्ञिकवाद की मन्त्रानथंक्यवाद में परिणति ११७ 


चतुर्थ-अन्त में यही मन्त्रःकल्पना 'नसो भगवते वासुदेवाय' ' सदृश साम्प्रदायिक; तथा 
"झो हीं हृ. फट्‌ स्वाहा' आदि सर्वथा अर्थ रहित तान्त्रिक ,मस्त्रों की रचना में परिणत हुई । 


याज्ञिकवाद की मन्त्रान्थक्य-वाद में परिणति 

याज्ञिक-काल में जव वेद के उपयोग का एकमात्र केन्द्र यज्ञ बन गये', तब कर्मकाण्ड में 
साक्षात्‌ ्रविनियुकत वेदभाग निष्प्रयोजन न माना जावे", इसलिये वेद के समस्त मन्त्रों का कर्म- 
काण्ड के साथ येन-केन प्रकारेण वलात, सम्वन्ध जोड़ने का प्रयत्न किया गया ।' मन्त्रों की मुख्यता 
समाप्त होकर विनियोजक ब्राह्मणग्रन्थ ही मुख्य बन गये । ब्राह्मणग्रन्थों की मुख्यता यहां तक बढ़ी 
कि 'उरु प्रथस्व' आदि मन्त्रं में विद्यमान साक्षात्‌ विधायक लोट्‌ :लिझ झौर लेट लकारों को 
विधायक न मानकर ब्राह्मणग्रन्थों के 'प्रथयति' आदि पदों को ही विधि-अर्थवाला (=विघायक) 
माना गया । अर्थात्‌ प्रारम्भ में मन्त्र के किसी पदविशेष के मुख्य अर्थ की उपेक्षा की गई, परन्तु 
उत्तरकाल में पुरे मन्त्र को ही भ्रनर्थक मानकर उसके पदमात्र के सादृश्य से विनियोग की कल्पना 
की गई 1 'भब्रं कर्णे भिः श्वुणुयास देवाः’ तथा 'वक्ष्यन्ति वेदागनीगन्ति कणंम्‌' आदि मन्त्रों का कणं- 
वेघ-संस्कार में किया गया विनियोग* ऐसा ही है । इन मन्त्रों में कोई भी ऐसा पद नहीं है, जो 


१. 'वेदा हि यज्ञार्थमभिप्रवृत्ताः' । वेदाङ्गज्योतिष के अन्त में: ॥ 
'आस्नायस्य क्रियार्थत्वात्‌ `` -¬ ' । मीमांसा १।२।१॥ 

२. देखो -'झाम्नायस्य कियार्थत्वादानर्थक्यमतदर्थानाम्‌' (मीमांसा १।२।१) पूर्वेपक्षोप- 
स्थापन । 

३. '्र्विने सम्पत्स्यमाने सूर्यो नोदेयाद्‌ अपि सर्वा दाशतयीरनुव्र यात्‌’ (द्र०--आप० 
श्रौत १४।१।२) । तथा- “सर्वा ऋचः सर्वाणि यजुषि सर्वाणि सामानि . वाचस्तोमे पारिप्लवे 
शंसति’ ( सायण ऋग्भाष्योपोद्घात में उद्धृत ) । यद्यपि इन वचनों का तात्पर्ये आश्विन शस्त्र 
की समाप्ति और सूर्योदय के मध्य के काल में मानुषी वाक्‌ के व्यवहार के प्रतिषेध में है, तथापि 
याज्ञिक लोग इन्हीं वचनों के आधार पर यज्ञकमं में साक्षात्‌ ्रविनियुक्त मन्त्रों का यज्ञ में विनिः 
योग का विघान मानते हैं । । 


४. “अपि वा प्रयोगसामर्थ्यान्मन्त्रो$िधानवाची स्यात्‌? (मीमांसा २१३१) । अर्थात्‌ 
अयोग = ब्राह्मणवचन के सामथ्यं से ( ब्राह्मणवचन अनर्थक न हो जावे, इसलिये ) मन्त्र के 
विध्यर्थक लोट्‌ लेट्‌ लिङ्‌ आदि लकार भ्रभिघानवाची-यज्ञ में क्रियमाण कर्म के स्मरणमात्र 
ह होते हैं, विधायक नहीं होते । अर्थात्‌ विघायकत्व ब्राह्मणवचनों में ही है, मन्त्रों में 
हाहा ः - Re 
५. देखो कात्यायन गृह्य, कर्णवेध संस्क्रार ( पारस्कर गृह्य की टीका में उद्धृत ) । 
पया संस्कारभास्कर वम्बई संस्करण पत्रा १४१ ख । संस्कारभास्कर के रचयिता ने इसी गृह्य के " 
अनुसार यह विनियोग लिखा है । डड 


~ 


A 
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११८ श्रौतं-यज्ञ-मीमांसा 

कर्ण के: वेधने करने का वाचक हो । मन्त्रों में पठित कणं पदमात्र को देखकरं आंख मीचकर कर्ण. 
वेघ में इनंका विनियोग कर दिया गया । उत्तरकाल में पदेकर्देदासात्र के सादृश्य से विनियोग 
होने लगा । यथा--'दषिक्रावणो झकारिषम्‌' का दघिभक्षण में ।' तत्पश्चात्‌ भ्रक्षरमात्र के सादूस 
से विनियोगों की कल्पना हुई । यथा “शन्नो देवी' का शनैश्चर की, और 'उद्बुध्यस्व' का बुध की 
पुजा में ।' र हि 1 ८ 
इस प्रकार उत्तरोत्तर काल्पनिक विनियोगों के आधिक्य से प्रभावित होकर कौत्स इहे 
महायाज्ञिक ने स्पष्ट घोषणा कर दी--“सन्त्र प्रनर्थक हैं ।”९ अर्थात मन्त्रो का यज्ञो में क्रियमाण 
कर्मों के साय कोई आर्थिक सम्बन्ध नहीं है । उनका यज्ञान्तगंत किसी भी कर्मे विशेष में प्रयोग होने 
से भ्रदृष्ट (धर्मविशेष) उत्पन्न होता है। द 

` इस प्रकार याज्ञिकों द्वारा उद्भावित मन्त्रानर्थक्यवाद का प्रभाव वेदों की तात्कालिक 
शाखाओं तथा ब्राह्मग्न्थों में स्पष्ट लक्षित होता है । यही कारण है कि इन शाखाओं तथा 


ब्राह्मणग्नन्थो में ( शतपथ को छोड़कर) विनियोग (==इस मन्त्र से यज्ञ का अमुक कर्म करे) का । 


ही उल्लेख प्रधानता से मिलता है । इतना ही नहीं,ब्राह्मण शब्द का ब्रह्मणां मन्त्राणां व्याख्यानं ब्राह्मणम्‌ 
इस मूल अर्थ को तिरोहित करके ब्राह्मण का लक्षण-कमंचोदका ब्राह्मणानि; ` 'विनियोजक ब्राह्मगम्‌^ 


१. द्र०--पूव पृष्ठ ११४ पर शांख्यायन श्रौत ४॥१३।२; तथा ग्राश्‍व० श्रौत ६।१३ के | 


वचन । 
_ ", -२. द्रष्टव्य--म्रग्निवेद्य गृह्य ५; वेखानस गृह्य ०. ४, खण्ड १३, १४; बौघायन गृह्य 
शेष अ० १६, १७ में नवग्रह पुजा के मन्त्र । 


. नवग्रह-पूजा में विनियुक्त मन्त्रों के विषय में स्वामी: दयानन्द सरस्वती ने सत्याधंप्रकाश | 
प्रथम संस्करण (संवत्‌ १६३२, सन्‌ १८७५) के पृष्ठ ३३३. में इस प्रकार लिखा है--“शन्नो देवी | 


"-*,-उद्बुष्यास्वारने इत्यादि मन्त्रों में कहीं शनैश्चर मंगल और बुधादि ग्रहों के नाम भी नहीं दै 
परन्तु विद्याहीन-होने से जीविका के लोभ से ब्राह्मणों ने जाल रच रखा है--ए ग्रह की काणी 
( =कण्डिका) है । सो किसी ने ऐसा विचारा कि ग्रहों का“ मन्त्र पृथक्‌ निकालना चाहिये सो 
मन्त्रों का अर्थ तो नहीं जानतां, किन्तु अठकल से उसने युक्ति रची कि शनैश्चर शब्द के आदि में 
तालव्य शकार है, इससे यही वानेदचर का मन्त्र हे । देखना चाहिये कि .'शंः सुख का नाम र 
(मूल में यह वाक्य झागे-पीछे है), तथा पृथिव्या झयम्‌ इससे परमेश्वर का ग्रहण होता है । ४१ 
शब्द से मंगल को ले लिया, उद्बुध्यस्व क्रिया से बुध को ले लिया । उद्बुध्यस्व "बुध अवग 

घातु की क्रिया है।” - बट र 


३. यदि मन्त्रार्यप्रत्यायनाय, भ्रनर्थक भवतीति कोस्सः, भनर्थका हि मन्त्राः । तदेतेनीपेर्षि | 


च्यम्‌ । निरुक्त .१।१५।। . . ४४, आपस्तम्ब परिभाषा कं० १। 


ts ता संo भाष्य भट्भास्कर भाग १ ष्ठ ३ ` तथा 'कं ह ब्राह्मणारि ग “आप९ 
१ रे 2 8 कर्मचोदका ब्राह्मणात 
श्रौत परि० १।३४॥ य हे न 
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याज्ञिकवाद को मन्त्रानर्थक्यंवाद में परिणति ११९ 


मात्र याज्ञिकों ने स्वीकार कर लिया। शतपथ अतिरिक्त अन्य उपलब्ध राह्मणग्रन्थों में जहां-कहीँ मन्त्रों 
के अर्थ उपलब्ध होते हैं, वे प्रायः श्रानुषङ्गिक हैं । अर्थात्‌ मन्त्रार्थं के परिज्ञान के लिये ब्राह्मणग्रन्ों 
की रचना नहीं हुई । अतः इन ब्राह्मणग्रन्यों (शतपथ को छोड़कर) से वेद के याज्ञिक अर्थ का भी 
बोध नहीं होता । केवल ब्राह्मण-प्रदशित विनियोग के आधार पर याज्ञिकप्रक्रियानुसारी वेदार्थ की 
कल्पना की जाती है । र 


इस विस्तृत विवेचना से स्पष्ट है कि याज्ञिक प्रक्रियाओं में हुये उत्तरोत्तर परिवर्तन और 
परिवर्धन का वेदार्थ पर भी गहरा प्रभाव पड़ा | और जो याज्ञिक प्रकिया प्रारम्भ में वेद के झआधि- 
दैविक वा आध्यात्मिक मुख्यार्थ का ज्ञान कराने के लिये कल्पित की गई थी, उसने अन्त में वेदों 
को भी श्र्थरहित ( =निरर्थक ) बना दिया । यास्क जेमिनि झौर याज्ञवल्क्य के प्रभाव से मन्त्रान- 
थेक्यवाद का यद्यपि कुछ प्रतिवाद हुआ, तथापि उससे प्राचीन या तत्समकालीन प्रन्थो में मन्त्रार्थ 
से असम्बद्ध जो याज्ञिक मन्त्रविनियोग हो चुका था, उसका परिमार्जन न हुआ, अर्थात्‌ उसका 
खण्डन नहीं किया गया । ग्रतः याज्ञिक लोग उसी प्रकार मन्त्रा्थे से असम्बद्ध नये-नये विनियोग 
उत्तरकाल में भी करते रहे । हमारा विचार है कि--यदि यास्क जैमिनि और याज्ञवल्क्य आदि 
मत्त्रार्थथ्यवाद का प्रबल खण्डन न करते, तो जो कुछ यांज्चिकप्रक्रियानुसारी टूटा-फूटा वेदार्थ उप- 
लब्ध होता है, वह भी न मिलता और वेदमन्त्र सवंथा तान्त्रिक मन्त्रों के समान निरर्थक समझे 
जाते । अस्तु । पळ र ; 

इस प्रकार हम ने श्रौतथज्ञों के सम्बन्ध में निम्न विषयों पर संक्षेप से प्रकाश डाला है-- न 

१ यज्न-शन्द का अर्थ। 

२--श्रौत-यज्ञ ( =द्रव्य-यज्ञ) का लक्षण । 

३--श्रौत-यज्ञों के भेद-प्रभेद । 

४--द्रव्ययज्ञों की कल्पना का प्रयोजन-। 

५- दव्ययज्ञों की श्राधिदैवत ==सृष्टियज्ञों से तुलना । 

६-द्रव्ययज्ञों के प्रादुर्भाव का काल । 

७ प्रारम्भिक यज्ञ । ; 

५--प्रारम्भिक यज्ञों में सादगी और सात्त्विकता [os 

याज्ञिक प्रक्रिया में परिवर्तन तथा नये यज्ञों की कल्पना । 

१०--याज्ञिक-प्र क्रिया और वेदार्थ । | 

११--यज्ञो के प्रादुर्भाव का वेदार्थ पर उत्तरकाल में प्रभाव । 

१२--काल्पनिक विनियोग । 


A 
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भानत यज्ञों में यद्यपि उत्तरकाल में पर्याप्त परिवर्तेन हो गया हैं, तथापि इन में अनावश्यक स्प 


(रः श्रौत-यज्ञ-मीमाँसा 


" १ ३--कॉल्पनिक मन्त्रों की रचना । 
१४-याज्ञिकवाद की मन्त्रानर्थक्यवाद में परिणति । 
यज्ञों के नित्य नैमित्तिक.और काम्य भेदो में से नित्यत्वेन विहित अग्निहोत्र से लेकर ग्र 


रिवधित हुए बाह्य श्राङम्बरों, वैदिक भावना से प्रतिकूल श्रंशों, और मन्त्रां 

मन्त्रार्थेविपरीत विनियोगो का परिज्ञान हो जाने से इनका परित्याग सुकर 
है । उत्तरकाल में हुए परिवर्तनों तथां परिवर्धेनों के त्याग के पश्चात, ये नित्य श्रौतयज्ञ भपने 
शुद्धख्प में उपस्थित हो जाते हैं । परन्तु इन्हीं श्रौतयज्ञों में विहित अ्रजमेघ अइवमेघ गोमेध और 
पुरुषमेष, तथा इनके विकृतिरूप अन्य पशुयागौं की समस्या बहुत ही विकट है । अतः अव हम 
सामान्यरूप से औत-पशुयागों की मीमांसा करते हैं 


से उत्तरकाल में प 
के अननुसरित आर 


श्रोत-पशुयाग-मी मांसा 


- वेद की उपलब्ध शाखाओं ब्राह्मणग्रन्थों और श्रौतसुत्रो में स्वतन्त्ररूप से, और अन्य यज्ञों 
के अवयवरूप पशुयज्ञो' का बहुधा उल्लेख मिलता है । पशुयज्चो' पर विचार करने से पूर्व पशुयज्ञो 
में विहित पशुओं के सम्बन्ध में विचार करना आवश्यक है । 


ऐतरेय-ब्राह्मण २।८ तथा शतपथ-ब्राह्मण १।२।३।६-७ में पुरुष अइव गो श्वि और प्रब 


पशुओं का निर्देश मिलता है ।' इन्हें 'मेध्य' माना जाता है। विचारणीय ग्ह है कि क्या ये पु 


लौकिक पशु हैं, अथवा यज्ञ में ये किन्ही अन्य पशुओ' के प्रतीकभूत हैं । 

हम पूर्व (पृष्ठ ९४-१०३) लिख चुके हैं कि श्रौत-द्रव्यमय यज्ञ स्वयं आधिदेविक सृष्टि 
के प्रतीकात्मक अथवा रूपक वा नाटकरूप व्याख्यान हैं | भौर द्रव्यमय यज्ञो में प्रयुक्त सभी पात्र 
वा द्रव्य भी सृष्टियज्ञ गत विविध ग्राधिदेविक तत्त्वो' के प्रतीक हैं । इस दृष्टि से पुरुषमेध ग्रश्‍वमेष 
गोमेघ ग्रविमेध और अजमेघ नामक यज्ञ, भ्रौर उनके द्रव्यरूप पुरुष आदि पशु भी प्रतीका 


ही हैं। 
बेद-प्रतिपादित पशुयज्ञ सुष्टियज्ञ हैं 


_ उदाहरण के लिये हम सब से पूर्व 'पुरुषभेघ' को उपस्थित करते हैं । पुरुषमेध में यजुवद ब 
३१वा अध्याय, तथा ऋग्वेद का १०६० पुरुषसुक्त विनियुक्त है । इस सूक्त में इलेषाल ड्र 
प्राकृतिक विराट पुरुष (--महद्‌ भ्रण्ड = हिरण्यगर्भ ) का, प्रौर न्निगुणातीत परम विराट्‌ पुरष हह 


१. तुलना करो--'[ अ्ररिनं; ] एतान्‌ 


य 


यदपश्यतु तस्मादेते पशव; ।' दात० ब्रा” ६।:। श२॥ 
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का प्रतिपादन किया गया है । हम इस प्रकरण के कुछ मन्त्र उपस्थित करते हैं, जिनसे स्पष्ट ही 
श्र जि तिन नि न क © 


न aN । ¦ 
पञ्च पशुन्‌ पश्यत्‌--पुरुषमश्वं गामविमर्णः | 


त वेद-प्रतिपादितं पशुयज्ञ सृ ष्टियज्ञ हैं १२१ 


येगा किं श्रौत पुरुषमेघ म॑ विनियुक्त मन्त्रो में किस पुरुष का उल्लेख है, ग्रौर उसका मेघ क्या 
है? यजुर्वेद अ० ३१ का पांचवां मन्त्र है-- 


ततो विरा ड्‌. अजायत. विराजो भ्रधि पुरुष; । 
स जातो अत्यरिच्यत पञ्चात्‌ भूमिमथो पुर: ॥ 


प्रथम चार मन्त्रों में विराट्‌ पुरुष की महिमो का वर्णन किया है । प्रस्तुत मन्त्र में सग की 
प्रक्रिया का अतिसंक्षिप्त वर्णन है । इसकी व्याख्या सांख्यदशंन और वेद के अन्यत्र निदिष्ट प्रकरण 
के आघार पर करनी चाहिये । 


मन्त्रार्थ--उस [प्रारम्भिक अजायमान सत्त्वरजतम की साम्यावस्थारूप प्रकृति] से विराद्‌ 
उत्पन्न हुआ, विराट्‌ से पुरुष उत्पन्न हुआ । उससे उत्पन्न हुआ पुरुष भ्रत्यरिच्यत--अतिरिक्त -- 
खाली हुआ । उसने भूमि तथा अन्य पुरों ==लोकों को प्रकट किया । 


यह मन्त्र का शाब्दिक अर्थ है । इसमें प्रकृति के सर्गोन्मुख होने के पश्चात्‌ उत्पन्न दो प्रधान 
विकारों का उल्लेख किया है । विराट्‌ शब्द से यहां सांख्यकथित- महान्‌, अहंकार और उससे 
उत्पन्न पञ्चतन्मात्रों (१---१--५--७) की उत्पत्ति पर्यन्त प्रथम सगं =प्रथम देवयुग का निर्देश 
है। रौर पुरुष शब्द से हिरण्यगर्भे प्रजापति आदि विविध नामों से स्मृंत 'महदण्ड' का । | 
न ऋग्वेद १०७७२ के अदिति सूक्त में कहा है--ग्रदिति (=देवों की माता! प्रकृति) के 
आठ पुत्रः उत्पन्न हुये । उनमें सात पूवं युग में हुये, और झाठवां मार्ताण्ड' (=मृत = मरणपर्मा 
नाशवान्‌ अण्ड=महदण्ड) दूसरे युग में हुआ। मन्त्र इस प्रकार है-- 


अष्टो पुत्रासो भ्रदितेयें जातास्तन्वस्परि । 
देवाँ उप प्रेत सप्तभिः परा मार्ताण्डमास्पत ॥८॥ 
सप्तभिः पुत्रैरदितिरुप प्रैत पूव्यं युगम्‌। 
प्रजाये मृत्यवे त्वत्‌ पुनर्माताण्डमाभरत्‌ ॥९॥ 


यह्‌ वेदिक मार्ताण्ड ही महदण्डरूप पुरुष “प्रजापति है । इसकी उत्पत्ति महत्‌ भ्रहंकार और 


१. अदितिरदीना देवमाता । निरुक्त ४२२, 


२. लौकिक कश्यप ऋषि की पत्नी ग्रदिति के १२ पुत्र थे। ग्रतः स्पष्ट है कि लौकिक 
देवो की माता अदिति और आधिदैविक देवों की माता अदिति दोनों भिन्न-भिन्न हैं । मन्त्र में 
भाषिदेविक देवों की माता झदिति का निर्देश है-। र ७ 


| है. मृत-श्रण्ड (--मरणघर्मा अण्ड--मृताण्ड,- 'मृताण्ड एव मार्ताण्डः', प्रज्ञादित्वात्‌ 
हः, (ग्र १४३८ ) स्वार्थेऽण्‌। सुर्यंवाचक मार्तण्ड शब्द इससे भिन्न है । 


४, तत: संवत्सरे पुरुषः समभवत्‌ । स प्रजापति: । शत० ११।१।६।२॥ ` | 
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पञ्चतन्मात्रौं से होती है ।' जैसे अण्डज प्राणियों के झण्डों के भीतर उनके ग्रञ्ग-प्रत्यङ्ग बनते 

हित हो क्य के श्र लोक-लोकान्तरों का निर्माण होता है । इसी को वेद में यज्ञ हर 

विदवकर्मा भौवन' (--भवनो का उत्पन्न करनेवाला) भी कहा है । जब मार्ताण्ड ( =-महदण्ड) के 

अन्तःताप से तदन्तगेत भुवनों का निर्माण समाप्त होने को होता है, तब यह मार्ताण्ड 

समप्रभ (द्र०--मनु १।९)=हिरण्य के समान प्रदीप्त होने से क कहाता है । इसी 

अवस्था युक्‍त महदण्ड का वर्णन ऋग्वेद (मं० १०, सूक्त १२ १).के सूक्त. में इसः प्रकार 

त दद लट । 

हिरण्यगर्भ: समवर्तताग्रे भूतस्य जातः पतिरेक 'आसीत्‌ । 

स दाघार पुथिवौं दयामुतेमां कस्मे देवाय हविषा विधेम ॥१॥ 

मन्त्रार्थ--वह हिरण्यगभं उत्पन्न हुश्ा-ग्रारम्म में वतेमान- था । वही उत्पन्न हुए लोकों का 
पति--स्वामी था । उसी ने पृथिवी और .द्युलोक को धारण किया था ॥ उस 'क'-=प्रजापति= 
हिरण्यगर्भ देव के लिये हम [देव--भ्रन्तःवर्तमान प्राणरूप भ्रुतगण | अपने हव्य,अंश से विधेम'= 
निर्माण-कार्य करते हैं । | 

स जातो भ्रत्यरिच्यत पइचाद्‌ भूमिमथो पुर: । यजुः ३१॥५॥ 

स जातः=जव विराट्‌ पुरुष=्=महद्‌ अण्ड परिपक्व हो गया, हिरण्यवत्‌ चमकने लगा, 
तब वह भ्रत्यरिच्यत==श्रतिरेचित हुञ्रा=रिक्त हुआ" । अर्थात्‌ उसके ऊपर के आवरण के भेदन पे 
भीतर निमित ग्रह उपग्रह बाहर आये । उस भ्रतिरेक के समय पहले भूमि और पश्चात्‌ अन्य 
>-ग्रहोपग्रह अपनी स्थिति को प्राप्त हुये । आ 
तस्माद्‌ यज्ञात्‌ सर्वहुतः संभृतं पृषदाज्यम्‌ । 
पशू स्ताँइचक्रे वायव्यानारण्या प्राम्याइच ये ॥ यजुः ३१।६॥ 


उस यज्ञ=संगंतिकरण से निमित विराट्‌ पुरुषरूप यज्ञ जो सबंहुत्‌', अर्थात्‌ जिसके भीतर | 


१. पुरुषाधिष्ठितत्वाच्च श्रव्यक्ताप्रहेण च । 
महदादयो विशेषान्ता अण्डमुत्पादयन्ति वै ॥ वायु पुराण ४।७४॥ 
पुरुष--ब्रह्म, ग्रव्यक्‍त प्रकृति, विशेष=पञ्चतन्मात्र। - 


२. द्रष्टव्य--तस्माद्‌ यज्ञात्‌ सवंहुत: (यजुः; ३१।६) । 

३. द्रष्ठव्य--क्र० मं० १०, सूक्त प१। 

४. विपूर्वो घान्‌ करोत्यर्थे प्रयुज्यत इति वैयाकरणा. राहुः 

४. स( न्चप्रजापतिः ) सर्वाणि भूतानि सृष्ट्वा रिरिचान इव मेने | शत० ब्रा० १०४११ 


६. दरष्टव्य-निरुक्त १०।२६--विइवकर्मा भौवनः सर्वभेधे सर्वाणि भूतानि जुह्वाळ्वकार की ] 


` स आत्मानमप्यन्ततो जुह्ाञ्चकार । ---विइवकर्मन हविषा ॥ पृथिवीमुत 
[ हविषा वावृधानः स्वयं यजस्व 
(ऋ० १०८१६) इति ॥ eT हट द ह कु अ 
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श्राधिदेविक पदार्थों के लिये 'पशु' शब्द का व्यवहार १२३ 


वर्तमान प्रकृत्यंश सवः हुत हो गये थे, अर्थात्‌ कार्यरूप में परिणत हो गये थे, उससे पृषदाज्य'--कहीँ 
अन्धकार और कहीं प्रकाश संभूत--घारित हुआ । और उसी सवंहुत्‌ यज्ञ ने वायव्य--वायु में 
विचरण करनेवाले जो ग्राम्य भ्रौर झारण्य पशु, अर्थात्‌ स्वरूप से दिखाई पड्नेवाले जो लोक- 
लोकान्तर थे, उनको उत्पन्न किया । ४१ डि क 


' ` ` ये वायु में विचरनेवाले ग्राम्य पशु समूहरूप से एक स्थान पर स्थित सूयंखूपी यूपस्स्खूटे 
में उसकी -रश्मियों अथवा आकर्षणरूप रस्सी से बन्धे-हुए नियमित कक्षा में भ्रमण करनेवाले बुध शुक्र 
आदि ग्रह, और आरण्य पशु स्वतन्त्र विचरण करनेवाले धूमकेतु आदि है, भूलोकवासी पशु-पक्षी यहां 
अभिप्रेत नहीं हैं । अगले ८वें मन्त्र में कहे उभयादत्‌ (--दोनों ओर दांतवाले--भक्षण सामथ्येवाले ) 
अशव झौर एकदत्‌<एक ओर दांतवाले गौ. ग्रज भ्रवि आदि भी लौकिक पशु नहीं हैं । विस्तारभय 
से हम इस विषय पर नहीं लिख रहे हैं. (झवि पशु का वर्णन इस निवन्ध में आगे आयेगा) । उससे 
आगे १४वें मन्त्र में कहा है--'जिस सवेहुत. पुरुष से देवों ( =भौतिक शक्तियों ) ने यज्ञ का विस्तार 
किया है, उसका झाज्य (==व्यक्ति वा कोन्ति काः साधने) वसन्त था, इध्म (= प्रदीपकं) ग्रीष्म, 
झर हव्य शरद्‌ ऋतु थी। ` ०३ तफ जठ र 3 


इस वर्णन से भी यह स्पष्ट है कि यह यज्ञ भौतिक यज्ञ नहीं है । इस यज्ञ ( =पुरुषाध्या- 


योक्त सृष्टियज्ञ) का द्रष्टा (=दशंक) यजमानर नारायण' है । नारा नाम झापः=मूल प्रकृति 
का है। उसमें जिसका. भ्रयन=व्याप्ति है, उस परमपुरुष का नाम नारायण है TS 


= ` आधिदैविक पदार्थों के लिये 'पंशु' शब्द का व्यवहार ` ` 
"आधिदैविक जगत्‌ के अग्नि वायु सूर्य आदि पदार्थों के लिये वेद में न केवल “पु! शब्द का 


ह १. यज्ञकर्मणि दधिसहितमाज्यं पूषदाज्यमित्युच्यते . (--दहीसहित . राज्य पृषदाज्य कहाता 
है) । पृषदाज्यं व 


से. उक्त मन्त्र में पृषदाज्य का अर्थ .'कहीं अन्धकार और कहीं प्रकाश' किया. है ॥ 


जे f " .२..प्रसौ चा आदित्यो यप: । द्र०-ऐ०ब्रा० ५। २८॥ पशवो वे यूपसच्छ्यन्ति \ शत3 ३ ।णरा 
॥ सोमयाग के पशु प्राणी यप के खड़े करने में निमित्त होते है । इस दृष्टि से सृष्टियज्ञ : मे 


आदित्यरूपी अरूपो यूप के साथ सम्बद्ध ग्राम्य पशु विविध ग्रहोपग्रह हैं । ` 
जह २" यज्ञो-मे.यजमान केवल द्रष्टा होता है, और अपे से प्रेरित ऋत्विजों के द्वारा क्रियमाण 
रहता धै निमु क्त रहने केलिये: प्रत्येक हुति के पंश्‍्चात, 'इद न मम' का ही संकल्प दोहराता 


` ` ई-ययुर्वेद अ.३१, और ऋ० १० ॥९०-का दष्टा 'ारायण? ही है.। द्र--सर्वानुक्रमंणी । 
`  शैऱझापो न्रा इति प्रोक्ता आपो.वे नरसूनवः ।; .-- 7 ` 
पा यदस्यायनं पुं तेन नारायणः स्मृतः ॥ मनु» १।१०॥ 


न. 
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में दही के ग्रंश पृषत्‌ =श्वेत घब्बे. के समान घृत से पृथक्‌ गृहीत होते हैं । इसी साम्य | 


न 


१२४ श्रौत-यज्ञ-मोमांसा 


व्यवहार ही मिलता है, ग्रपि तु उनके आलभन और उनसे यजन का भी निर्देश उपलब्ध होता | 
1 
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है । भ्रद्वमेघ के प्रकरण में एक मन्त्र है— | | 
झग्निः पश्रासीत्‌ तेनायजन्त । वायुः पशुरासीत्‌ तेनायजन्त । सूर्य: पशुरासीत्‌ तेनायजन्त 1 
शुक्लयजुः २३।१७; ते० सं० ५॥७२६॥ ल | 
अग्नि वायु और सूर्यरूपी पशु से यजन लौकिक द्रव्यमय यज्ञों में तो सम्भव है ही नहीं । | 
अत; स्पष्ट ही ये सृष्टियज्ञ के साघनभूत पशु हैं । यही तत्त्व निरुक्तकार यास्क ने पुरुषाध्याय बा | 
पुरुषसूक्त में पठित एक मन्त्र का व्याख्यान करते हुए स्पष्ट किया है । मन्त्र और उसकी यास्कीय | 
व्याख्या इस प्रकार है-- न 


यज्ञेन यज्ञमयजन्त देवास्तानि धर्माणि . प्रथमान्यांसन्‌ । 
ते ह नाकं महिमानः सचन्त यत्र पूर्व साध्याः सन्ति देवाः॥ 


| 

यज्ञेन यज्ञमयजन्त -देवाः= झग्निनाऽरिनमजयन्त देवाः । ग्निः पशुरासीत्‌ तमालभन्त तेना- । 

यजन्त इति च ब्राह्मणम्‌ । तानि धर्माणि प्रथमान्यासन्‌ । ते ह नाकं महिमानः सचन्त । यत्न पूवं | 
साध्याः सन्ति देवाः साधनाः । द्युस्थानो देवगण इति नेरक्ताः । पुवं देवयुगमित्यात्यानम्‌ ॥ निस्त | 
१२।४१॥ ~ 
| 

| 


्रर्थात्‌-यज्ञ से यज्ञ का देवों ने यजन किया==भ्रग्नि से अग्नि का देवों ने यजन किया। 
“अग्नि पशु था, उसका आलभन किया, श्रौर उससे यजन किया? यह ब्राह्मण का कथन है । वे है 
मुख्य क्म थे । उन महिमासम्पन्न देवगणों ने नाक--द्युतोक का सेवन किंया= द्युलोक को प्राप | 
किया । जहां पर पूर्वकालीन साध्य--साघनभूत देव विद्यमान थे । नैरुक्तों का मत है कि ये साथ | 
देव द्य॒स्थानीय देवगण है । ाख्यानविदों का मत है कि यह पूर्व देवयुग का कथन है । | 


इस मन्त्र का लगभग ऐसा ही. व्याख्यान ऐतरेय-ब्राह्मण १।१६ में मिलता है । यासक ने | 
चुस्थानो देवगणः लिखकर साध्य देवों को श्रादित्य की रश्मियां कहा है । महीदास ऐतरेय गे | 
छन्दांसि वे साध्या देवाः कहकर उसी ओर संकेत किया है । ऐ० ब्रा० २१८ में छन्दो को प्रजापति | 
आदित्य का अङ्ग कहा है'। पुराणों में छन्दों का आदित्य के प्रश्‍वरूप में बहुधा वर्ण | 
मिलता है, . - नडले 
निरुक्त की इस व्याख्या से दो बातें स्पष्ट हैं कि अग्नि आदि आधिदैविक तत्त्व भी ४ । 
क ््स्क्स््स्क्््>>सच्च्य |: 


म १, प्रजापतेर्वा एतान्यङ्गानि यच्छन्वांसि. । ऐ० ब्रा० २। १८।। >> क 0 | 

२. छनदोभिरश्वरूपेः । वायु पु० ५२।४५॥ छन्दोरुपैद्च तैरइवैः । मत्स्य १० i | | 

° छन्दोभिर्वाजिनरूपं स्तु । वायु ५१।५७; मत्स्य १:२४।४॥ हयाइच सप्त छन्दांसि। विष्णु १० २।५ | 
क में विशेष देलिये--हमारा :बैदिक-छन्दो-मीमांसा' न्थ). पृष्ट . ६०४- 
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आधिदेविक पदार्थों के लिये 'पशु' शब्द का व्यवहार १२५ 


कहाते हैं । दुसरा किन्ही वेदार्थविदो के मत में प्रकृत मग्त्र और उसके सहपठित पुरुषाध्याय 
(यजु० ३१) वा पुरुषसूक्त (ऋ० १०।९०) के मन्तो में पूर्व देवयुग का भ्र्थात्‌ सग के आदि 
काल का वणन है - न : ४ ८. 2०० 

इसी प्रसङ्ग में हम एक महत्त्वपूर्ण निर्देश कर देना आवश्यक समभते हैं कि वेद की 
शाखाओं और ब्राह्मणग्रन्थो में जहां भी पशुयाग का वर्णन है, वहां प्रायः उससे पूर्व. वा पदचात्‌ 
शाखा वा ब्राह्मण के प्रवक्ता पुराकल्प' के रूप में अर्थवाद का निर्देश करते हैं । पुराकल्परूप 
अर्थवाद में कल्प--सर्ग की पुरा --प्राचीन कल्प--सर्गकालीन घटनाओों का वर्णन किया जाता है । 
यथा-- 

१- तै० सं० २,१११ में 'प्रजा वा पशु कामनावाले के लिये प्राजापत्य तुपर भ्रज के आल- 
भन' की विधि' से पा अर्थवाद इस प्रकार पढ़ा है-- 


“प्रजापतिर्वा इदमेक झासीत्‌ । सोऽकामयत प्रजाः पशून्‌ सुजयेति । स ग्रात्मनो वषामुदक्खि 
दत्‌ । तामग्नौ प्रागुह्हात्‌ । ततोऽजस्तूपरः समभवत्‌ । तं स्वायं देवताया ्रालभत, . ततो वे स.. प्रजाः 
पशून्‌ ग्रसूजत्‌ । 2 2 र 
अर्थात्‌ - प्रजापति अकेला था । उसने कामना की कि प्रजाय्नो पशुओं को उत्पन्न करू ( 
उसने अपनी वपा को निकाला । उसको अग्नि में छोड़ा । उससे तूपर. (--शुङ्ग-रहिति) अज 
उत्पन्न हुआ । उसे अपनी देवता के लिये ग्रालभन किया । उस से प्रजा और पंशुओं को उत्पन्न 
किया । 

इस पुराकल्प में उक्त प्रजापति, उसकी वपा, उसका अग्नि में छोड़ना, उससे तुपर ग्रज का 
होना, और उसे देवता के लिये आलभन करके प्रजा पशुग्रौं को उत्पन्न करना रूप सारा कथानक 
सर्गकाल का है । ग्राचायं शबरस्वामी ने भी इस प्रकरण की सृष्टितत्त्व परक ही व्याख्या की है । 
द्रष्टव्य--मीमांसा १।२।१० भाष्य, पृष्ठ १४९, १५० । हमने भी इसी शाबर-भाष्य की व्याख्या में 
विवरण के अन्तगेत इस प्रकरण की विशिष्ट व्याख्यान किया है (द्र०--पृष्ठ १५०--१५३) । 


२--ते० सं० २।१।२ में “वरुणगृहीत पुरुष वरुणदेवतावाले एकशितिपाद्‌ (एक. 
सवेत पेरवाले) ` कृष्ण अज का झालभन करे", इस विधि' के पूर्व और अनन्तर विस्तृत पुराकल्पः 
रूप भ्रथंवाद पढ़ा है । इस विषयः का स्पष्टीकरण हम ग्रागे /सुर्य पशु का झालभन शोर. उससे यज्ञ 
|. प्रकरण में करेंगे, पाठक वहां देखे । 2 । त 
2 5 Sooo 
` १.द्र० पूवं पृष्ठ १२१ में निदिष्ट पूर्व्यं युगम्‌ मन्त्रांश। , 

२. “पुराकल्प' का अथ न्याय-वात्स्यायन-भाष्य २।१।६४ में अन्यथा .दर्शाया हे | इस पर 
इसने भाष्यव्याख्यो (१२१०) पृष्ठं १४९ पर विशेष विचार किया हैं। 


३. यः प्रजाकामः पशुकामंः स्यात्‌, स एतं भ्राजापत्यमजं तूपरमालभेतः। तं ० सं० २।१।१॥ =° 
४. यो वरुणगुहीतः स्यात्‌ स एत वारुणं कुंष्णमेकशितिपादमाल भेत, । {त° २।१।२॥। 
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१२६ श्रौतः यज्ञ-मीमांसा 


: | 
ये दो प्रकरण हमने निदशंतमात्र कें लिये उपस्थित किये हैं । | 
उक्तं दृष्टि से पुरुषमेष अशवमेघ गोमेघ अविमेध श्रजमेघ के लौकिक पशु सृष्टियज्ञ के | 

कालीन, अथवा वर्तमानकालीन आधिदैविक पदार्थो के प्रतिनिधिमात्र हैं, यह स्पष्ट हो जाता है | 
द्रव्यमंय पुरुषमेघ श्रादि. सृष्टिंगतं किस यज्ञ के प्रतिनिधि हैं और इन यज्ञों में पुरुष भ्वादि | 
पुराकाल में मारा जासा था वा नहीं, इसकी मीमांसा हम यथास्थान करेंगे) | 
. अब हम पशुयज्ञों की मीमांसा सें पूव दो विषयों पर श्रौर प्रकाश डालना चाहते हैं । | 

एक है--द्रव्यमय यज्ञो कें मानवों तक!पहुंचेने. का इतिहास, और दुसरा--श्रालभते का ग्रथ तया 
झालभन और झालम्भन क्रिया का भेद | | 
यंज्ञ-संम्बन्धी कथानक | 

. यज्ञो के सम्बन्ध में जो कथानक वैदिक-वाङ्मय में मिलता है, वह दो प्रकार का है । एक । 
सृष्टिगत आसुर और देव यज्ञो के सम्बन्ध में, और दूसरा श्रौत-सूत्रोक्त मानुष द्रव्ययज्ञों के सम्वन्ध | 
में । दोनों के वर्णन में स्थान-स्थान पर देव और असुर शब्दों का प्रयोग मिलता है । ग्रतः इन | 
वचनों के विषय-विभाग में बड़ी कठिनाई होती है । हम ग्रपनी वुद्धि के अनुसार दोनों वचनों का | 
विभाग करके लिखते हैं । | 


 .प्रस्तुतःग्रासुर यज्ञो पर विचार करने से पूर्व यह बात ध्यान में रखनी चाहिये कि भारतीय 
देशंन के अनुसार“ सृष्टि और प्रलय को चक्र सदा चलता ही रहता है । परन्तु जव वर्तमान सृष्टि के 
सम्वन्ध में कुछ लिखना होता है, तो भारतीय ग्रन्थकार वतँमान सूष्टि से पूर्व जो प्रलयावस्था रही 
थी, उस काः पहले संक्षेप से वर्णन करते हैं, पश्चात्‌ सृष्टि के सजन का । . 


. . हमारे सौरमण्डल की स्थिति भौर प्रलग् का काल ८. अरब ६४ करोड़ वर्ष का है । इसों | 
४ अरब ३२ करोड़ वर्ष दिन, अर्थात्‌ सृष्टि का स्थितिकाल, और ४ अरब ३२. करोड़ वषं. रात्रि. 
अर्थात्‌ प्रलयकाल. होता. है। प्रलयकाल के प्रारम्भ से श्रासुर< ध्वंसनात्मक . प्रवृत्तियां उत्तरोत्तर | 
वृद्धिगत होती हैं । और प्रलय के मध्य में पुर्णता को प्राप्त होने के पश्चात्‌ दैवी प्रवृत्तियों का 
उत्तरोत्तर विकास होता है, भौर आसुर प्रवृत्तियां घटती जाती हैं' |: इस कारण वर्तमान “सृष्टि 
दंव प्रलयकाल में 'आसुर प्रवृत्तियों के कारण घ्वंसनात्मक यज्ञ हो रहे थे। अर्थात्‌ प्रलायात्मक प 


आसुर शक्तिज्ञों के. पास था'। इसी का निदेश तैत्तिरीय-संहिता ६।३।७ में किया है- 
३ सुरेषु वै यज्ञ रासीत्‌, तं देवा तृष्णां होमेनापवञ्जन्'।  .. 


१. इसी तत्त्व का निरूपण गायत्र्यादि आसुर औरं दैव छन्दों की अक्षरसंख्या कें माध्यम तै 
ट शास्त्री में किया है। द्र०-हमारी बैदिक-छन्दोमीमांसा पृष्ठ११५-१२० प्र० सँ०। ग्रासुर ग | 
घडन की प्रवृत्ति की अधिकता और सर्जन प्रवृत्ति कां हास भसुर'छ्दों की हुसीयमांन 


संख्या के माध्यम से और दैव यज्ञा में सर्जन अक्षर सखा | 
कै माध्यम: से दर्शाया है | र प्रवृत्ति का वर्धन देव छन्दों की विवर्ममान व । 


है +~ जे > 5 


CC-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


नेने के 


यज्ञ-सम्बन्धी कथानक: १२७ 


अर्थात्‌ - पहले निश्चय ही यज्ञ असुरों में था । देवों ने उसे तुष्णीम्‌ होम से काट लिया= 
छीन लिया । अभिप्राय स्पष्ट है कि जव प्रलयकाल. में ्रासुरी शक्तियां प्रबल हो रहीं थी, तंब 
सर्गोन्मुखकाल में दैवी शक्तियों ने तूष्णीं = चुपचांप = शनेः-शनेः ्रपना कार्य --सर्जनरूप यज्ञ आरम्भ 
किया । रौर शनै:-शनैः सर्जेन-प्रक्रिया बढ़ती गई । इस प्रकार यज्ञ असुरों से देवों के हाथ में 
झा गया 1 

सर्गोन्मुख काल में देवी प्रवृत्तियां छोटी थीं, आसुरी प्रवृत्तियां बड़ी थीं- इसको इलेष से 
शतपथ में कहा है-'कानीयसा एव देवाः, ज्यायसाः असुराः (श ० -१४।४।१।१) । 

मानुष सगे के आरम्भ में प्रजापति कश्यप की भी असुर और देवसंज्ञक संततियां थीं। 
इनमें भी वयः की दृष्टि से असुर बड़े थे भर देव छोटे । “झसुर” शब्द का ग्रथ है--'झसु4-र' 
(मत्वर्थीय) ==प्राणोंवाला अर्थात्‌ बलवान, । 

| असुर प्रथिवी के प्रथम शासक 


कड्यप-पुत्र असुर ही ज्येष्ठ होने से इस पृथिवी के प्रथम शासक हुये । तैत्तिरीय संहिता 
६।२।४ में लिखा है-- 

असुराणां वा इयमग्र ग्रास । यावदासीनः परा परंयति तावद्दवानाम । ते देवा अन्न वन्‌ 
स्त्वेव नोऽस्याम्‌ ॥ 

अर्थात्‌ यह पृथिवी पहले सुरों की थी । जितना बैठा हुआ व्यक्ति पीछे की ओर देख 
सकता है, उतनी अर्थात्‌ अत्यल्प देवों की थी । देवों ने असुरों से कहा कि इस पृथिवी में हमारा भी: 
भाग होवे! 

इसी तथ्य का निदेश मैत्रायणी संहिता ३।८।३; ४।१।१० में भी मिलता है। 

यह वर्णन उस समय का है, जब पृथिवी की सलिलावस्था के पश्चात्‌ संसार का उन्चततम 
भाग त्रिविष्टप (=तिब्बत) जल से बाहर प्रकट होकर प्राणियों के उत्पन्न होने योग्य हुआ था। 
देव और असुर यहीं के शासक थे । 


ग्रसुरों द्वारा वर्णाअम-मर्यादा वा यज्ञों का प्रवतन 
अशुरों के प्रथम शासक होने से वर्णाश्रम-मर्यादा का व्यवस्थापन इन्हीं के द्वारा हुआ, भ्रौर. 
इव्यय यज्ञों का प्रवर्तन भी इन्हीं ने किया । र 


१. दायभाग के असमान बटवारे और देवों के मांगने पर भी असुरों द्वारा उनके भाग: को 
कारण कोरव-पाण्डवों के समान देवों और असुरों में १२ अत्यन्त भयङ्कर युद्ध हुए । 
शयुरद्धो की भयद्धूरता की प्रतीति युद्ध की भयङ्करता का बोघ कराने के लिए उपमारूप से रामायण 


महाभारत यक रत में बहुधा प्रयुक्त देवासुर-संग्राम के .निर्देशों से होती है । यह संग्राम न्यूनातिन्यून ३०० 
चला | - 
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१२५ | 
'वर्णाधम-विभांग --प्रह्ादपुत्र कपिल असुर द्वारा वर्णाश्रम के विभाग का उल्लेख बौधापन | 

घर्मेसूत्र २१२३० में मिलता है । वहां लिखा है--'तत्रोदाहरन्ति - प्राह्नादियें कपिलो नामाहुर 
झास स एतान्‌ भेदान्‌ चकार देवेः सह स्पर्धेमानः / इसी कारण असुरों में भी वर्णाश्रम-मर्यात | 
थी । मैत्रायणी-संहिता २।३।७ में लिखा है-- | 
'देवाः पराजिग्यमाना सुराणां वेशयमुपायन्‌ । | 
र्था - देव लोग पराजित होते हुए भ्रसुरों के वेश्यों के पास पहुंचे । [सम्भवतः देवों का | 
असुरों के बैश्यो के पास जाने को प्रयोजनं असुरों की सम्पत्ति पर अधिकार करके उन्हे, निवेल | 
करना था 1] | ८ ८ | 
` यज्ञो का प्रवर्ततन--यज्ञों का आरम्भ भी श्रसुरों में ही हुआ । तत्तिरीय संहिता ३।३।७ में । 
लिखा है-- 2 
'प्रजापतिदेवासुरानसुजत । तदनु यज्ञो$सुज्यतं, यज्ञं छच्दांसि । ते विश्वञ्चो व्यक्रामन्‌। | 

सोऽसुरान्‌ अनु यज्ञोऽपाक्रामत । यज्ञं छन्दांसि un’ 

इससे इतना स्पष्ट है कि यज्ञ पहले भ्रसुरों के पास थे। | 
| 
1 
| 


| 
। 
श्रौत-यज्ञ-्मीमांसा `` 


सौत्रायणी' यज्ञ के विषय में शतपथ १२।६।३।७ में स्पष्ट लिखा है-- 
“सुरेषु वा एषोऽग्रो यज्ञ आसीत्‌ सौत्रामणी । स देवान, उपप्रत ।' 

* . > यज्ञ असुरो से देवों के पास पहुंचा--शतपथ-ब्राह्मणं १२।९।३।७ के पूर्वो क्त वचन के अनुसार 
सौत्रामणी पहले असुरो के पास था, फिर वह देवों के पास पहुंचा । इसी प्रकार पूर्व (पृष्ठ १२६) 
उद्धृत तैत्तिरीय संहिता ६।३।७ के वचन में इलेष मानें, तो उससे भी यही ज्ञात होता है कि यर | 
असुरों से देवों को प्राप्त हुए । कुछ काल: पश्चात, देव लोग यज्ञ-विद्या में श्रसुरों से बहुत झगे व| 
गये । अन्ततः ऐसी स्थिति आई कि अ्रसुर यज्ञों के विषय में देवों का अनुकरण करने लगे-'दिवाई | 
यद्‌ यज्ञ कुर्वत तदसुरा प्रकुबंत ।' तं०. सं ६।४।६॥ | 

यज्ञ देवों से मनुष्यों के पास पहुंचा--कुछ काल पश्चात यज्ञ देवों से मनुष्यों के पर | 
पहुंचा । महाराज ऐल ने गन्धवों (--देव-जातिस्थों) से ग्रग्नि-विद्या का रहस्य जानकर यर | 
एक अग्नि को तीन अरिनयो में विभक्ते किया' । ऋषियों ने यज्ञ के विविध क्रिया-कलापो 

सूक्ष्मता वा विविधता की पसकाष्ठा तक पहुंचा दिया । : है 1 


जन FEROS > स्या |... 
न १. सौत्रामणी यज्ञ के विषय में प्रसिद्ध है कि उसमें सुरापन ( --मद्यपान ) का विधान है 
वस्तुतः यह झूठ है । उसमें वर्णित सुरा होशहवास खोनेवाली मदिरा नहीं है । वह तो * | 
से मी हलका तीन दिनमात्र में सिद्ध होनेवाला पेय है । विशेष द्रष्टव्य--हमारी महाभाष्य 9“ 1 | 
पाद १; म्राह्मिक १, (भाग १ ); पृष्ठ २१ की हिन्दी-व्याख्या । | | डे | 
* `; २, सायणाचार्य को प्राचीन इतिहास का सम्यक्‌ बोध-न होने से उसने बै० सं० शेर 
भाष्य में ग्रशुद्ध व्याख्यान किया है। | * ३. द्र०- पूर्व पृष्ठ १०४, टि० ३। | 
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१७ -- यज्ञ-सम्बन्धी कथानक १२९ 


मनुष्यों में यज्ञ का आरम्भ त्रेता युग के आरम्भ में हुआ था, परन्तु सुरों और देवों में 
कृतयुग के उत्तराघं में प्रारम्भ हो चुका था । ग्रतः पूर्वं पृष्ठ १०४, टि० १ पर निदिष्ट यज्ञ- 
प्रवर्तन के कृतयुग-निदर्शक और त्रेतायुग-निदर्शक दोनों प्रकार के वचन युक्त हैं, उनमें कोई विरोध 
नहीं है । 

अव प्रश्‍न उत्पन्न होता है कि ये असुर कौन थे ? प्रश्‍न का कारण है असुरों के सम्बन्ध में 
प्रचलित धारणा । जिसके अनुसार 'ग्रसुर' शव्द सुनते ही राक्षस पिशाच श्रादि वैदिक मर्यादाः 
विहीन जनों का बोध होता है । अतः हम प्रसंगवश उन श्रसुरों के विषय में भी प्रकाश डालना 
उचित समझते हैं । 

भारतीय इतिहास के अनुसार असुर देव और मनुष्य ये पुरुष जाति के तीन कुल थे। 
आरम्भ में प्रजापति कश्यप से दिति अदिति दनू ग्रादि पत्नियों से जो सन्ताने हुईं, वे माता के 
नामों पर दैत्य आदित्य दानव रादि कहलाये । दैत्य ही भारतीय इतिहास में असुर कहे गये हैं। 
पीछे से दानव आदि भी असुरों के सहयोगी वन गये । अदिति के १२ पुत्र आदित्य देव कहे गये 
है । इन्हीं से असुरों और देवों के कुलो का आरम्भ होता है । 
 श्रसुर्रारम्भ में श्रेष्ठ चरित्रवान्‌ थे । प्रजापति कश्यप ने इनकी श्रेष्ठता भौर ज्येष्ठता 
के कारण पृथिवी का शासन इन्हें दिया । इन्हीं सुरों ने वेद के भ्रनुसार वर्णाश्रम-विभाग और 
यज्ञों का प्रवर्तन किया, यह हम पूवं ( पृष्ठ १२७ ) लिख चुके हैं । शासन अथवा विशेषा- 
धिकार मिल जाने पर यदि उस पर अंकुश न रखा जाय, तो मनुष्य की मति धीरे-धीरे विकृत 
होने लगती है । इसी सिद्धान्त के अनुसार श्रसुरों में गिरावट भ्राई सुर शब्द, जो पहले श्रेष्ठ 
अर्थ (प्रसु--र--प्राणों से युक्त--वलवान्‌) का वाचक था', वह उनके निकृष्ट आचरण से निकृष्ट 
अर्थ का बोधक वन गया । असुर लोग पहले श्रेष्ठ ग्राचार-विचारवाले थे, इस अर्थ को प्रदर्शित 
करनेवाला और उनके पूर्वं इतिहास पर प्रकाश डालनेवाला एक शब्द है-“पुर्व देवा? । यह 
अमरकोश आदि में सुरों के पर्यायवाची नामों में उपलब्ध होता है । 

यहां प्रसङ्गवश यह और लिख देना उचित समभते हैं कि निरङ्कुश.राज्यसत्ता पाकर जो 
दशा असुरो की हुई, वही दक्षा उत्तरकाल में. देवों. के हाथ में निरङ्कुश राज्यसत्ता आाने पर देवों 
की भी हुई । इन्द्र के अनेक मर्यादाविहीन कर्मों का वर्णन -इतिहास-पुराणों में मिलतो है । यज्ञो में 
पश्वालम्भन का आरम्भ भी इन्द्र ने ही किया था, यह आगे लिखा जायेगा । 


हमें ऋषियों का परम. आभारी होना चाहिये कि उन्होंने सुरों और देवों के आ 20 ऋ परम पथारी दोता नाहिये कि उतदते प निरङ्कुश 
न १. उत्तरकाल में जब देवों ने भ्रसुरों को पराजित करके देवभूमि त्रिविष्टप (तिब्बत) 
Ee दिया, तब ये तिब्बत के पश्चिम-दक्षिण प्रदेशों में बस गये । पुराने ईरानी इन्हीं असुरों 
34 थे । झतः उनकी भाषा में असुर शंब्द श्रेष्ठ बलवान्‌ अर्थ में ही प्रयुक्त होता था । वही 
गल में ~ ] में में ™ छ 
प अहुर/रूप में परिणत हो गया । इसी कारण अला में भ्रहुर शब्द स देव का 


® 
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१३० श्रौत-यज्ञ-मीमांसा 
शासन से शिक्षा लेकर मानव राजाओं की रक्षा के लिये मानवीय राजनीति में ऐसा नि | 
प्रावधान किया, जिससे राजा सवंथा निरङ कुश न रहे । वह था राजा के लिये पुरोहित | 
प्रावधान करना । यह पुरोहित साधारण यज्ञकर्ता ऋत्विक्‌ नहीं था । वह राजा की भावी मान । 
से पहले से ही रक्षा का प्रावधान करने में समर्थ सर्वश्रेष्ठ परम तेजस्वी ब्राह्मण होता था ती 
सर्वप्रधान मन्त्री होता था । रघुकुल के राजाओं का पुरोहित वा प्रधानमन्त्री वसिष्ठ ऐसा ही सई | 
व्यक्ति था । दूर जाने की आवश्यकता नही, मध्यकाल के प्रधान राजनीतिशास्त्रज्ञ श्राचायं कोटि 
ने भी लिखा है--“तमाचायं शिष्यः पितरं पुत्रो भृत्यः स्वासिनसिव चानुवर्तेत” (ग्रधिकरण | 
० ६) । एक स्थान पर तो झाचाय चाणक्य ने यहाँ तक लिखा है कि प्रमाद करते हुए राजा ह | 
एकान्त में झाचाय॑ वा अ्रमात्य कोड़े तक लगावे-- 


“मर्यादा स्थापयेद_ आचार्यान, भ्रमात्यान्‌ वा । य एनं भ्रपायस्थानेभ्यो वारयेयुः । छाया, 
नालिकया प्रतोदेन वा रहसि प्रमाद्यन्तमभितुदेयुः ।” (अधि० १, अ० ७) । 


आलभते, आलमेत पदों पर विचार 


समस्त पशुयागों के प्रकरण में श्रालभते वा श्रालभेत पदों का ही प्रयोग हुआ है, जिसका अर्थ है- 
प्राप्त करना अथवा स्पर्श करना (आ--डुलभष्‌ प्राप्तो, घातु १७०२) । उपनयन वा विवाहादि 
संस्कारों में जहां भी हृदयमालभते' आदि प्रयोगों में लभते का प्रयोग मिलता है, वहाँ सर्वत्र 
स्पर्श करता है अर्थ ही सवंवादी-अभिमत है । परन्तु याज्ञिक वायव्यं इवेतमालभेत भूतिकामः 
( त° सं० २११ ) प्रभृति पशुयाग-विधायक वाक्यों में झालभेत का अर्थ झालम्मरं 
कुर्यात्‌ (==पशु को मारे) ऐसा करते है । किन्तु जिन आरण्यक पशुओं पक्षियों एवं पुरुषों के 
उ्यदेवतानविघाथक वत्रनों में प्रालभते का प्रयोग मिलता है, वहां समस्त याज्ञिक झालभते विषि 
होने पर भी इन्हें मारते नहीं हैं, अपि तु इनका पयेण्निकरण संस्कार करके उत्सर्जन कर देते हैं। | 
इन्हें छोड़ देते हैं । यथा-- | 


गञ्वमेघ में--'वसन्ताय कपिङजलानालभते, प्रजापतये पुरुषान्‌ हस्तिन मालभते’ (य 
२४।२०, २९) आदि प्रारण्य पशु-पक्षियों के सम्बन्ध में लिखा है--कपिड्जलादीनुत्सूजस्ति पेतः | 
——————— CNN. ._.. 
१. अथास्य दक्षिणांसमधि हृदयमालभते । पार० ग हु ति इसी प्रकार 

अन्य गृहासुत्रो में भी वचन उपलब्ध होते हैं। गृह्य ११००; २।२।१५॥ 


द ळा मकार अङ्गान्यालम्य जपति (पार० गृह्य २४ के अन्त में बहुटीकाका र-सम्मत पाठ) | 
"म्य का अर्थ सपृष्ट्वा ही हे । शबरस्वामी ने भी मीमांसा-भाष्य १।२।१० में उपयु | 


* अर्थ किया है | शावरभाष्य के विवरणकार 
गा र गोविन्दस्वामी ने लिखा है-- प्रालसयेत्यस्य 
मुपयुज्येति ४“ अर्थात्‌ भ्नालम्य का ग्रथ प्राप्त करके है 


| 
1 
| 
1 
श्रव हम कमंकाण्ड में अत्यन्त विवादास्पद आलभते पद पर विचार करते हैं | प्रायः 
| 
। 
| 
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आलभते, आलभेत पदों पर विचार १३१ 
कृतात्‌ (कात्या० श्रौत २०।६।९) । वेद के सभी याज्ञिक भाष्यकारो ने लिखा है-_तेष्वारण्याः सर्वे 
उत्त्नष्टव्याः, न तु हिस्याः (द्र०--यजु: २४।४० उब्वट-महीघर-भाष्य) । 


पुरुषमेध में--यजुर्वेद अ० २६, कं० ५ से २२ तक ब्रह्मणे १ 
से निर्दिष्ट पुरुषों को भी पर्यग्निकरण के पश्चात्‌ छोड़ दिया दाता ही आ 
जन्ति ब्राह्मणादीन्‌ (कात्या० श्रौत २१।१।१२ ) । इसी प्रकरण में ३०।२२ के व्याख्यान में याज्ञिक 
भाष्यकार भी लिखते है--'पर्यग्निकरणानन्तरम्‌ इदं ब्रह्मगे इदं क्षत्रायेत्येवं सर्वेषां यथास्वं देवतोहशन 
त्यागः । ततः सर्वान्‌ ब्राह्मणादीन्‌ यूपेभ्यो विमुच्योत्सुजति’ (महीघरभाष्य )1 | 


इन निर्देशों से यह स्पष्ट है कि आरण्य पशु-पक्षियों और पुरुषों को यज्ञ में मारा नहीं 
जाता है, अपि तु देवतोहेश से उनका त्याग किया जाता है । इस कारण यहां ग्रालभते का अर्थ 
झ्रालम्भन--हिंसा नहीं है, अपितु इनको स्पर्श करके तत्तह वतोहेश से त्याग करना अर्थ ही इष्ट है । 


उपयुक्‍त विवरण से इतना स्पष्ट हो जाता है कि ग्रालभते वा झालभेत इत्यादि का याज्िकों 
को सर्वत्र आलम्भन --मारना अर्थ अभिप्रेत नहीं है । 


आ-लभ, आ-लम्भ दो धातुएं 


अव हम यह स्पष्ट कर देना श्वावश्यक समभते हैं कि 'श्रा--लभ' और आ--लम्भ दो 
स्वतन्त्र धातुएं हैं। इनमें 'झालभ' का अर्थ प्राप्त करना और स्पर्श करना ही है, ग्रौर झालम्भ का 


प्र्थ मारना है । अर्थभेद से धातुद्यय के निरूपण के लिये हम ग्रायुर्वेदीय चरक-संहिता का एक वचन 
उद्धृत करते हे -- 


“आदिकाले खलु यज्ञेषु पशवः समालभनीया बभूवुः,नालम्भाय प्रक्रियन्ते स्म । ततो दक्षयज्ञ- 
अत्यवरकालं मनोः पुत्राणां नरिष्यन्नाभागेक्ष्वाकुनुगशर्यात्यादीनां च ऋतुषु 'पश्नामेवास्यन्‌ज्ञानात' 
पशवः भ्रोक्षणमापुः ।” चिकित्सास्थान १९१४ द 


पा न उद्धरण में समालभनीयाः भौर ालम्भाय र दो पृथक्‌ पदों का प्रयोग किया है। 
त व्याकरण के अनुसार “श' भिन्न अजादि प्रत्ययो के परे लभेइच ( अष्टा० ७।१,६४ ) से 
हा लभ घालु को “अनीयर्‌! प्रत्यय के परे नुम्‌ होकर समालम्भनीय प्रयोग उपपन्न होता 
न वसाय में मी उक्त पाणिनीय नियम से भ्राङ्पूर्वक लभ से घन्‌ ( =श्न) में नुम्‌ होता है। 

हिता के उक्त नुमूरहित समालभनोयाः यर नुमूसहित झालम्भाय प्रयोगों से जाना जाता 


| हि ये दोनों प्रयोग लभ और लभि-<लस्भ दो स्वतन्त्र धातुओं के हैं । उत्तरकाल में जब लम्भ के 
E, र भ्रयोग नष्ट हो गये, तो पाणिनि प्रभृति वेयाकरणों ने लम्भ घातु से निष्पन्न भाषा में 
हि ` फेल्पना 


र प्रयोगों का लभ घातु में नुम्‌ का आगम करके अन्वाख्यान कर दिया । इसी घात्वैक्य- 
सी _ उस आलम्भ घातु का जो गर्थे था, वह श्रालभ घातु का समझा जाने लगा । और 
उत्तरकाल में झालभते झालभेत पदों का अर्थ झालस्भनं कुर्यात्‌ किया जाने लगा । 
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-यज्ञ-मोमांसा 
१३२ श्रौत-य 


वैयाकरणों के ग्रागस श्रादेश विधान से प्रकृत्यन्तर की कल्पना | 


वैयाकरणो ने अल्प प्रयोग के कारण जिन शब्दों का प्रतिपादन धातु वा प्रातिपदिक | 
आगम ग्रादेश विपर्यास आदि की कल्पना करके किया है, वह कल्पनामात्र है । वस्तुतः पुराकाले 
ऐसे अल्प प्रयोगावशिष्ट शब्दों की मूलभूत धातु वा प्रातिपदिकरूप प्रकृति स्वतन्त्र थी । छू 
विषय का प्रतिपादन हमने 'संस्कृत व्याकरणशास्त्र का इतिहास? ग्रन्थ के प्रथम अध्याय में विस्तार 
से किया है । प्रकृत में हमारा यही कहना है कि जिन श्रालम्भ श्रालम्भनीय आलम्भ्या आदि शब्दों ` 
का सम्बन्ध पाणिनि ने लभेश्च; आाङो थि (अष्टा० ७१।६४, ६५) सूत्रों के द्वारा लभ घातु में. 
नुम्‌ का ग्रागम करके दर्शाया है, उन प्रयोगों की मुलभूत प्रकृति लभि=लम्भ स्वतन्त्र घातु थी। | 
इस प्रकार की लुप्त प्रकृतियों के जानने की एक कसौटी महाभाष्यकार ने न धातुलोप पश्राषंघातुरे | 
(अष्टा० १।१।४) सूत्र के भाष्य में प्रदान की है । तदनुसार-- 

“बैयाकरणों ने जिन शब्दों में जिन निमितों में आगम देशादि का विधान किया है, वे | 
कार्य उन निमित्तो के होने पर भी किन्हीं शब्दों में उपलब्ध न होवें, भौर जहां उक्त निमित्तन 
हों, वहां भी देखे जायें । वहां प्रकृत्यन्तर जानना चाहिये” । यथा-- | 


“वृ हेरच्यनिटि । वृ'हेरच्यनिटि उपसंख्यानं कतंव्यम्‌ । निवह॑यति, निवहंकः । अचि इति 
किमर्थम्‌ ? निवृ हू यते । अनिटि इति किमर्थम्‌? निवृ हिता, निवृ हितुम्‌ । तत्त ह्य पसंख्यान कर्तव्यमू' 
न कतंव्यम्‌ । वृहिः प्रकृत्यन्तरम्‌ । कथं ज्ञायते ? अचीति लोप उच्यते, श्रनजादावपि दुस्यते 
निवृह्यते । अनिटीत्युच्यते, इडादावपि दुष्यते--निवहिता, निवहितुम्‌ । अ्रजादावित्युच्यते$जादार्वप 
न दृष्यते--निवृ हृयति, निवृ हक: ॥ महाभाष्य १।१।४।। 


अर्थात्‌--इड्मिन्न अजादि प्रत्यय परे रहने पर 'बृ'ह' के अनुनासिक का लोप होता है। 
यथा--निबहुर्यात, निबहेकः । 'श्रचि' क्यों कहा ? 'निबु'ह्यते! यहां 'यक्‌' परे लोप न हो । 'इड्भिल 
के परे'-क्यों कहा ? 'निबृ'हिता, निब्‌ हितुम्‌' यहां इद्‌ परे लोप न हो । तो यह वातिक वार 
चाहिये? नहीं बनाना चाहिये । क्योंकि 'बृह' प्रहृत्यन्तर-- घात्वन्तर है [उससे ये रूप बन जायेंगे]! 
कैसे जाना जाता है [ कि वृह धात्वन्तर है ] ? वातिक में अचू परे रहने पर लोप कहा है 
परन्तु अनजादि ( --ग्रजादिभिन्न हलादि) प्रत्यय के परे रहते भी भ्रनुनासिकलोप देखा जाता है। 
य॒था--“निबृह्यते' । इट्‌ परे रहने पर अनुनासिक का लोप नहीं होता ऐसा कहा है, परतु 
॥ में भी लोप देखा जाता है यथा -'निबहिता, निबहितुम्‌' । अजादि में अनुनासिक का लोप कह 
| है, परन्तु जादि में भी लोप नहीं देखा जाता । यथा- “निबृ हयति, निबु हकः' । 

महाभाष्य के इस उद्धरण से प्रकृत्पन्तर= घात्वन्तर कल्पना करने का नियम अत्यन्त ह 
है! । इसी नियम के अनुसार हम वंयाकरणों द्वारा लभ घातु से सम्बद्ध प्रयोगों के नियमों र 


परीक्षा करेंगे । 
र | बा 
१. महाभाष्य में लोप आगम आदेश के द्वारा अनेक स्थानों में प्रकृत्यन्तर-विधान का 
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लभ और लम्भ के भिन्न अथे १३३ 


पाणिनि ने दो सूत्र रचे हँ--लभेइच; ग्राडो यि ॥ ७' १1६४, ६५॥ 


अर्थात---लभ धातु को दाप्‌ और लिट्‌ भिन्न अजादि प्रत्यय के परे रहने पर नुम्‌ का 
आगम होता है । यथा--लम्भयति, लस्भकः । तथा आङ्‌ से उत्तर लभ घातु को यकारादि प्रत्यय 
परे रहने पर भी नुम्‌ का आगम होता है । यथा- आलम्म्या गौ, झालस्म्या वडवा ॥ 


प्रथम नियम के ग्रनुसार लभ धातु से “अनोयर' प्रत्यय के परे रहने पर नुम्‌ होकर 
'लम्भनीय' प्रयोग होना चाहिये, परन्तु चरकसंहिता (१९४) के पूर्वोद्घुत ( पृष्ठ १३१ ) 
पाठ में 'समालभनीयाः प्रयोग में नुम्‌ का भ्रभाव देखा जाता है । दुसरे नियम के अनुसार “यत' वा 
'्यत'' प्रत्यय में 'झालम्भ्या' प्रयोग होना चाहिये, परन्तु 'अग्निष्टोम भ्रालस्यः' (काशिका ११ 
७५ में उद्धृत) प्रयोग में नुम्‌ का ग्रभाव उपलब्ध होता है । 


इस व्यत्यास से स्पष्ट प्रतीत होता है कि मूलतः लभ और लम्भ धातु पृथक्‌-पृथक्‌ है । 
पाणिनीय व्याकरण से प्राचीन काझाकृत्स्त धातुपाठ में डुलभष्‌ प्राप्तौ ( १॥५६४), भौर लभि धारणे 
(१।३६२) दोनो स्वतन्त्र घातुएं पढ़ी हैं' ग्रौर इनके रूप भी क्रमश: लभते लभनम्‌, तथा 
लम्भति लम्भनम्‌ पृथक्‌-पृथक्‌ दर्शाये हैं। 


लभ और लम्भ के भिन्न अर्थ 


यतः “लभ' और “लम्भ! दोनो स्वतन्त्र पृथक्‌-पृथक्‌ धातुएं हैं, भ्रतः इनके अर्थ में भी कुछ" 
न-कुछ अन्तर झवदय होना चाहिये । इस न्तर की पुष्टि 'चरक' के पुर्वोद्धुत (पृष्ठ १३१ में) 
'झादिकाले यज्ञेषु पश्वः समालभनीया बभूवुः, नालम्भाय क्रियन्ते स्म' इस वाक्य से भी होती है। 
यदि दोनों का एक ही श्र्थे होता, तो दो क्रियाओं का पृथक्‌-पृथक्‌ निर्देश न होता । काणङत्स्न 
घातुपाठ में लभ और लभि = लम्भ के पृथक्‌-पृथक्‌ अर्थ हैं, यह हम ऊपर दर्शा चुके हैं ।, 


मिलता है । यथा महाभाष्य १।१।४; ३।१।३४; ३।१।७८; ३२१३५; ४१२५) ४१8७; 
४।२।२; ४३२२; ५२२९; ६1१६०; ६२३३५; ६।४।२४; ७।३।८७॥ 

१. वैदिक ग्रन्थो' में 'आहम्म्या' अन्तस्वरित है । कृदुत्तरपदप्रकृतिस्वर (द्र०--अध्टा० 
६२1१३९) से प्यत्‌ प्रत्यय का स्वर होता है । नुम्‌ होने से पूर्व 'लभ्‌' अडुपध होने से पोरदुपधात्‌ 
(प्रष्टा० ३।१।९५) से यत्‌ प्रत्यय होना चाहिये । यत्प्रत्यय में स्वर होगा आलर्न्या । अतः ण्यत्‌ 
प्रत्यय करने के लिये काशिकाकार ने क्लिष्ट कल्पना करके प्रत्ययोतपत्ति से पूवे नुम्‌ करके झअदुप- 
धत्व का व्याघात मानकर ऋहलोप्यंत्‌ (भ्रष्टा० ३।१।१२४) से प्यत्‌ की कल्पना की है । 
आलभ्यं; यतुप्रत्ययान्त है । 'लम्भ' को स्वतन्त्र घातु मानने पर क्लिष्ट कल्पना की आवश्यकता 
ही नहीं रहती । लभि--लम्भ धातु में अदुपघत्व न होने से ण्यत्‌ ही स्वतः प्राप्त होता है । 


२. द्र०-/हुमारे द्वारा संस्कृत-रूपान्तरित “काशकृत्स्न-घातुव्यास्यानमू, पृष्ठ &४, ५८ ॥ 
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१३४ श्रौत-यज्ञ-मीमांसा 


लभ के अर्थ - १. प्राप्ति अर्थे--(क) “्लभ' घातु का अर्थं पाणिनीय तथा काशकृ | 


दोनो' धातुपाठो' में प्राप्ति लिखा है--'डुलभष्‌ प्राप्तो । 
(ख) काशिका ७1१६६५ में उद्धृत 'अग्निष्टोस झालभ्यः' वाक्य में भी 'आलभ' का र 
प्राप्त करना ही है। 
२. स्पशं अर्थ (क) उपनयन तथा विवाहु-प्रकरण में थूयमाण--'दक्षिणांसमषि 
हृदयमालभते' (पारस्कर गृह्य) वाक्य में 'प्रालभते' का स्पष्ट शर्थ 'स्पशे” ही है। 
| (ख) सुश्रुत कल्पस्थान ग्र० १, इलोक १९ के--'श्रालभेतासङ्कद्दीनः करेण च शिरोरुहान में 
“झालभेंत' का र्थ स्पश ही है । 
३. नियोजन श्र्थ-महीघर ने यजुर्वेद २४२० के भाष्य में श्रालभ का अर्थ नियोजन 
किया है--श्रालभते नियुनक्ति | 
लम्भ के अर्थ--१. हिसा अ्रथ--चरक के पूर्व (पृष्ठ १३१ में) निदिष्ट वाक्य '“नालम्भाय 
प्रक्रियन्ते स्म' में 'आलम्भ' का अर्थ हिसा है, यह पूर्वनिदिष्ट 'समालभनीयाः' पद के प्रतिद्वन्द्रीख्प 
में प्रयुक्त होने से स्पष्ट है । 
२. स्पशं भ्रथे--कहीं-कही 'ग्रालम्भ' का प्रयोग स्पशं ग्रथे में भी देखा जाता है । यथा- 
कुमारं जातं'**पुरा श्रन्येरालम्भात्‌ ॥ ग्राइव० गृह्य ॥ 
* स्त्रीप्रेक्षणालम्भने मेथुनशङ्कायाम्‌ ॥ गौतम घमं ० २।२२॥ 


इन उदाहरणों में 'ालम्भ' का अर्थ स्पर्श! को अतिरिक्त और कुछ सम्भव ही नहीं है । 


३. प्राप्ति श्रथ--निरक्‍्त १। १४ 'नामधेयप्रतिलम्भमेकेषाम्‌' ; तथा कठोपनिषद्‌ १।१।२५- 
“नहीदृशा लम्भनीया मनुष्ये? में लम्भ का प्राप्ति अर्थ देखा जाता है । 


४. घारण ग्रथं--काराङृत्स्न-धातुव्याख्यान १।३६२ में लभि='लम्भ' का धारण अर्थ कहां 
है, यह हम पूवं लिख चके हैं। 


इन प्रयोगो से इतना स्पष्ट है कि झालभ ग्रौर ालम्भ दोनों स्पर्श अर्थ में समानां 
EU आलभ का कहीं भो हिसा अं नहीं है । 'आलम्म्या गौः? इत्यादि प्रयोगों में 'आलम्स्या 
का अथ स्पशं हो सकता है । ग्रथवा यह्‌ भी सम्भव है कि इन वचनो में 'झालम्म्या' का र 
हिसन ही हो, और यह वचन उत्तरकालीन हो । जो कुछ भी हो, इस प्रकरण से यह तो वनत 
य हो गया कि वेद तथा ब्राह्मणों में जहां-कहीं भी (--थाङ पुर्वक लभ घातु) का प्रयोग है 
क न इसका मूल प्राचीन श्रथ “प्राप्ति' श्रथवा 'स्पर्श! ही है । उत्तरकालीन व्याख्य 
ने भ्रथवा लेखको ने झालभ भौर झालम्भ को समानार्थक समझकर 'श्रालभते! वा “श्रालभेत का न्‌ 
हिसन अर्थ किया है, बह्‌ सर्वथा अप्रामाणिक है । १. 


1 
चक. 


CC-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


TITAS MIEN SOME SO PS cS ee YS Sh OE NE ASSP DF SS AS ST I SSA Sse मक 


पळ जा आड हाड mens ras 0 nau 


अग्नि-पशु का आलभन और उससे यज्ञ १३५ 


इन लभ लम्भ को दो स्वतन्त्र धातु मानने पर यह विशेषरूप से स्पष्ट हो जाता है कि 
वेद शाखा और ब्राह्मण आदि में पशुयाग के प्रकरण में सर्वत्र भ्रालभते झालभेत का ही प्रयोग क्यों 
उपलब्ध होता है, हिसार्थक लम्भ का प्रयोग क्यों नहीं मिलता ? ग्रतः हम प्रकृत लेख में लभ और 


लम्भ धातुओं को स्वतन्त्र मानकर सर्वेत्र वैदिक वाङ्मयोक्त लभ घातु के झालभन शब्द का ही 


प्रयोग करेंगे । 


अव हम पशुयज्ञों के सम्वन्ध में विचार करते हैं। प्रमुख पशुयज्ञ हैं- पुरुषमेध झश्वमेघ 
गोमेध भ्रविमेध ग्रौर अजमेध । इन पर विचार करने से पूर्व साक्षात्‌ मन्त्रोक्त श्रग्नि बाय और 
सूर्य पशुओं से क्रियमाण यज्ञ पर कुछ लिखना उचित समभते हैं-- 


अग्नि-पशु का आलभन ओर उससे यज्ञ 


यजु) २३1१७ में कहा है--अग्निः पशुरासीत्‌ तेनायजन्त । भ्र्थात्‌ श्रग्ति पशु था, उससे 
देवों ने यजन किया । इसी मन्त्र के भाव को स्पष्ट करनेवाला एक ब्राह्मणवचन यास्क मुनि ने 
निरुक्त १२।२४ में उद्धृत किया है---'भ्रग्निः पशुरासीत्‌, तमलभन्त, तेनायजन्त इति च 
ब्राह्मणम्‌ । ; 

इस अग्निरूप पशु का देवों ने आलभन करके केसे यज्ञ किया, इस का वर्णन ऋग्वेद 
(१०।१२१।७-८) में इस प्रकार मिलता है-- | 


आपो ह यद्‌ बृहती विश्वसायन्‌ गर्भ दघाना जनयन्तीरग्निम्‌ । 
ततो देवानां समवतंतासुरेकः कस्म देवाय हविषा विधेम ॥ 
यश्चिदापो महिना पर्यपश्यद्‌ दक्षं दधाना जनयन्तीयज्ञम्‌ । 
यो देवेष्वधि देव एक आसीत्‌ कस्मं देवाय हविषा विक्षेम 5? १,०३१ २१।७,ब्१। 


इन मन्त्रों का अभिप्राय यह है कि सगँ के आरम्भ में जब प्रकृति के विकारभूतं बृहती 
श्राप: (=वृद्धिगुणवाली पञ्चतन्मात्रों) ने गर्भे को घारण करते हुए (= महद्‌ अण्डं के रूप में 


` संघटित होते हुए) अग्नि को उत्पन्न किया । उसके पश्चात्‌ देवों का एक झसु (= गतिशील) महद्‌ 
अण्ड उत्पन्न हुआ । जिन झापः (=पञ्चतन्मात्रों) ने ग्रपनी महिमा से दक्ष (= प्रप्तिः) को 
—— dS २ 


१. असु क्षेपणे (=दिवादिगण-पठित) धातु से औणादिक्‌ 'उ' प्रत्यय । यहां क्षेपण से 
अभिप्रेत है । 


२. द०--उद्घृत मन्त्रों के 'गर्भ दघाना जनयन्तीरग्निम' और 'दक्षं दघाना जनयन्तीयंज्ञम्‌ 


| र परणों मै प्रथम में अग्नि को गर्भरूप में धारण करने का उल्लेख है, औौर दुसरे में उसी गर्भस्थ भ्रग्ति 


को (दक्ष कहा है | तक्ष वुद्धो शीघ्राथे च ( घातु० १४०३); वक्ष गतिहिसनयो: (घातु० १। 


। | ० १९१); दक्षतेर्कर्सहकमंण तथा दक्षतेः समघंयति कमणः (निरुक्त १७) । ` 
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SDS क 


प्रेतहै। 


श्रौत-यज्ञ-मीमांसा 
१३६ | 


| 


--मह॒दण्ड) को उत्पन्न करते हुए देखा । जो देवो से रि 
। 


झौर यज्ञ = 
घारण करते हुए ( प्रजापतिः) के लिये हम ( =महदण्ड क अन्त; वतमान प्राणस्प 
| 


(=महादेव) था, उस क (==प्रजापाच 
देवगण==भुतगण) हविप्रदान रूप कम से, 
करते हैं । | 
| झापः से संघटित महद्‌ अण्ड में प्रथम पञ्चतन्मात्रस्थ अग्नितन्मात्र से ग्रग्नि का प्रादभ | 
हुआ । और उसके साथ अवक्षिष्ट तन्त्रमात्रों और उन से उत्पन्न भूतों ने सहयोग किया । उस ह्‌ 
योग से महद्‌ अण्ड के भीतर ग्रहोपग्रहीं का ह 120 प चा त म न यश 
देवाः (यजुः ३१।१६, ऋ० १०1९०॥१६) मर र सत्‌ . 
सात (यजुः ३१।६, ऋ० १०६०८) । इसे ही वेद में विश्वकर्मा कह | 
(द्र०--%० मं० १०, सूक्त ८१) । 
महदण्ड में ग्रहोपग्रहों के निर्माणकाल में दैवी शक्तियो' ने पूर्वतः विद्यमान अग्नि का पुनः 
आलभन किया । उसे मुख्यरूप से यु अन्तरिक्ष ग्रौर पृथिवीस्थानो' में स्थापित किया । उसका 
वर्णन भी ऋग्वेद (१०।५५।१०) में इस प्रकार मिलता है-- 
स्तोमेन हि दिवि देवासो भ्रग्निमजीजनड्छक्तिभिः रोदसिप्राम्‌। .- 
तमू शरकृण्वन्‌ त्रेधा भुवे क॑ स ओषघी: पचति विइवरूपाः ॥ 


अर्थात--भौतिक देवो ने अपने सामथ्यं से द्युलोक और पृथिवीलोक' में पूर्ण (न<व्यापक) 
३४ CS UMM... 
१, थज्ञ' पद से यहाँ “प्रजापति हिरण्यगर्भ! दि विविध नामों से स्मृत 'महद्‌ अण्ड रि 


अर्थात्‌ भ्रपने सहयोग से महदण्ड के कायं को 


२. यहां पयं पञ्यत्‌ =देखा का भाव अपने आप को कारण से कार्यरूप में परिणत होगे | 
मात्र से है । चेतनवद्‌ उपचार.से दर्शन का प्रयोग जानना चाहिये । | 

३. महद्‌ अण्ड की उत्पत्ति से पूर्व पञ्चतन्मात्ररूप पञ्च महाभूतों के सूक्ष्म तत्त्व. उत रे 
चुके ये । द्र०- प्रशस्तपाद-भाष्य, सगेवर्णन-प्रकरण । 'महदादयो विशेषान्ता अण्डमुत्पादय्ति १! 
वायुपुराण ४।७४॥ ४, प्रजाजतिर्वे कः । ऐ० ब्रा० २।३८; कौ० ब्रा० शोक - 

'५. विश्वकर्मा भौवनः सर्वमेधे सर्वाणि भूतानि जुह्णाञ्चकार । स म्रात्मानमपयलगे 
जुल्वाञ्चकार ।***विश्वकर्मन्‌ हविषा वावृधानः स्वयं यजस्व पृथिवीमुत द्याम्‌ (ऋ० १०० 
निरुक्त १०२६॥ : अ | क्य - “फ्ता 

६. 'पृथिवी' पद महदु-अण्ड में विकसित होनेवाले स्वयं प्रकाशित न : होनेवाले १ 
का उपलक्षक है । ऋ० १०1१९०३ के 'ुर्याचखमसौ घाता:-'दिवं च पृथिवीं चान्तरिक्षमयो त 
मन्त्र के पूर्वार्ध में सुयं स्वयंप्रकाशक ग्रहो का, और चन्द्र उपग्रहो का उपलक्षक है । उत्तराध 


१६। 


* य॒ सूय के चारों ओर की वाह्य परिधि का, पृथिवी स्वयं प्रकाशित न होनेवाले ग्रहों क हा 


दो ग्रहो के मध्य भदकाश का, झर्‌ स्व: गतिशील उहकापिण्डो' का उपलक्षक ७. 
० / ® | ० क > 
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१5 वायु-पशु का श्रालभन और उससे यज्ञ १३७ 
होनेवाले जिस अग्नि को द्युलोक (=महद्‌ श्रण्ड के) उपरि भाग में (अग्नि के अन्य तत्त्वों से सूकम 
होने से उध्वे भाग में) उत्पन्न किया । उस कल्याणकारी अग्नि को तीन भागों में विभक्त किया' | 
बह विश्वरूप--विविध रूपवाली ओषधियों (+-ओप--भ्रग्ति को धारण करनेवाले महद्‌ अण्ड के 
अवयवरूप ग्रहोपग्रहों) को पकाता है, समर्थ बनाता है । 

इस अ्रग्नि के प्रादुर्भाव से महद्‌-ग्रण्डस्थ ग्रहोपग्रह पक गये (=निमित हो गये), और 
इससे यह महद्‌ ग्रण्ड सह्रांशु=सहस्र सूर्य के समान चमकने लगा (=हिरण्यमय हुआ )। यह भ्रर्नि- 
तत्त्व सृष्टि की उत्पत्ति और स्थिति में महत्त्वपूर्ण प्रमुख भूमिका निभाता है । सारे देव इसी से 
अनुप्राणित होते हैं । इसीलिये ऋग्वेद १।१।२ के मन्त्र में कहा है-- 


अग्नि: पूर्वं भितं षिभिरीडयो नूतनरुत । स देवां एह वक्षति ॥ 


अर्थात्‌ [अग्नि से] पूर्व उत्पन्न ऋषि =प्राणस्वरूप भौतिक शक्तियां, और नूतन (= 
पदचात्‌ ) उत्पन्न ऋषि इसी भ्रग्नि की स्तुति करते हैं, उसके ग्रनुकूल आचरण करते हैं ॥ वही सव 
देवों=भौतिक तत्त्वों को सर्ग के लिये यथास्थान प्राप्त कराता है । 


वायु-पशु का आलभन ओर उससे यज्ञ 


यजुर्वेद २३।१७ के उपरि निर्दिष्ट मन्त्र में सृष्टियज्ञ में बायु पशु से यजन का भी वर्णेन है । 
इस वायु-पशु का प्रथम आलभन महद्‌ अण्ड में हुआ । सौरमण्डल के भ्रङ्गःप्रत्यङ्गरूप भागो के 
निर्माण के लिये इसे यथास्थान स्थापित किया गया । जैसे इस शरीर में गर्भावस्था में एक ही 
प्राण वायु दशघा विभक्त होकर शरीरावयवों के निर्माण में सहयोग देता है, वसे ही महदण्डस्थ 
्रहोपग्रहों के निर्माण में एक ही वायुतत्त्व श्रनेकधा विभक्त होकर सहायक होता है। ऋग्वेद १।२।१ 
में लिखा है-- 


वायवा याहि दश तेमे सोमा ग्ररंकृताः। तेषां पाहि श्रुधि हवम्‌ ॥ 

EE जगत्‌ के निर्माण में प्रवृत्त भौतिक शक्तियां कहती हैं--हे दशंत ! जगत्‌ को दशनीय 
वनानेवाले वायो ! तुम श्राओ तुम्हारे लिये ये सोम=उत्पादक तत्त्व अलंकृत हैं, तैयार हैं। 

| झिका पान करो, अर्थात्‌ इनको अपने भीतर समेट लो । और हमारे हव=ह॒वनीय=यजनीय 

धाड्काक्षा को सुनो, और सुनकर पूर्ण करो । 


ड > वायु-पश का पुनरालभन--जगत, के सगे और स्थितिकाल में पशुयज्ञ होते ही रहते हैं, 
हे एवं कह चुके हैं। वायु का सर्गोत्पत्ति के पश्चात, एक वार पुनः आलभन हुझा । , हमारी 
i और सूर्य के मध्य जो वायु विद्यमान था, उसके कार्यभेद वा स्थानभेद .( सप्त परिवह= 
| पात आकाश ) के कारण सात विभाग हुये, भर एक-एक विभाग (==परिवह) में स्थित वायु के 
शकः * तसकू4स्त्रेधाभावाय । पुथिव्यामत्तरिक्षे दिवीति श्ञाकंपूणिः । निरुक्त ७२८ 
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त-यज्ञ-मीमांसा 
१२० शो 
|| 


भी सात-सात विभाग किये गये । ये ४& विभागों में विभक्त वायुतत्त्व सप्त-सप्त (७५८७ न] | 


मर्तों के नाम से वैदिक-वाङ्मय में प्रसिद्ध हैं। 


पर्व (आदित्य) पशु का आलभन ओर उससे यज्ञ 


यजुर्वेद २३१७ के उपयुक्त मन्त्र में सूय पशु से किये गये याग का भी वर्णन है । त 
नाम आदित्य का है । महद्‌ अण्ड के विभक्त होने पर ग्रहोपग्रह जब उससे वाहर आये, तव ये सव 
लोक पास-पास थे । धीरे-धीरे ये सव एक-दूसरे से दूर हुए । पृथिवी और आदित्य की समीपता 
का वर्णन मन्त्रं और ब्राह्मणों में वहुत्र मिलता है ।' कुछ काल के पश्चात्‌ आदित्य ग्नि ग्रौर | 
प्रवल वात के कारण झटके के साथ पृथिवी से दूर हुआ। । परन्तु स्व-स्थान से विचलित सूरय दोषे 
(=भूले) के समान एक स्थान पर स्थिर नहीं हुआ । कई वार पृथिवी के समीप आया और दूर 
हुझा । तेत्तिरीय संहिता के अनुसार वह न्यूनातिन्यून दो-तीन वार पृथिवी से दूर होने के पश्चात्‌ 
पने स्थान पर स्थिर हुआ ।' भ्रादित्य की इस सरण==दूर होने की क्रिया के कारण ही आदि | 
का सुर्य नाम हुभ्रा--'सुर्यः सरतेर्वा' (निरुक्त १२।१४) । 

इस प्रकार जब सूये स्वस्थान में टिक गया, उसके पश्चात, सूर्य के जाज्वल्यमान भाग पए 
जैसे पिघले हुए लोहे पर कुछ क्षण पश्चात, मैल जम जाता है, वेसे ही मेल जम गया । उससे झू 
का प्रकाश भ्रवरुद्ध हो गया । इसे तैत्तिरीय संहिता में स्वर्भानु' श्रासुर के द्वारा सूर्य का तम ऐे 
बींघना कहा है- “स्वर्भानुरासुरः सूये तमसाऽविध्यत्‌' (तै० सं० २।१।२) । सूर्य के इस दोष को 
दैवी शक्तियों ने चार चरणों में दूर किया । इसका वर्णन तैत्तिरीय संहिता के इसी प्रकरण (२1१९) 
में इस प्रकार किया है-- 


'तस्मे देवाः प्रायदिचत्तिमच्छन्‌ । तस्य यत्‌ प्रथमं तमोऽपाध्नन्‌ सा कृष्णाऽविरभवत., प | 
द्वितीयं सा फल्गुनी, यत. तृतीयं सा बलक्षी, यदध्यस्थाद, अपाकृन्तन्‌ साऽविवंशा समभवत, । 


ऐसा ही पाठ मैत्रायणी संहिता २।५।२, तथा काठक संहिता १२।१३ में भी मिलता है। 


१. 'जामी सयोनी मिथुना समोकसा' ऋ० १।१५९।४॥ 'द्यावापूथिवी सहास्ताम्‌ । त० ३२ 
५।२।३; त० ब्रा० १।१।३।२॥ 'सह हुँवेमावग्न लोका ासतुः' । शत० ७।१।२।२३॥ 


२. आादित्या वा अस्माल्लोकादमु' लोकमायन्‌, तेःर्मुष्मल्लोके व्यतृष्यन्त, इमं लोक पुतरे 
सुवर्गलोकमायन्‌ । ते०,सं० १।५।४॥ श्रादित्यो वा श्रस्साल्लोकादमुँ लोकमैत्‌, सोऽमुं लोक 
पुरिमं लोकमध्यायत “ सो५ग्निमस्तौत्‌ । स एनं स्तुतः सुवं लोकसगसयत्‌ । त० सं० (१४ 
अग्नि की स्तुति से सूर्य के स्वगंमन वा दूर गमन के लिये देखिये--तै० सं० २।५।८५ ४! १ 
शत० ब्रा० १।४।१।२२॥ 


३. स्वः सुयंस्य भां प्रकाश नुदति अपसारयति इति स्वर्भानुः । भ्रसुर एवासुरः रात 
(अ० ५।४।३८) झट । द्र०-सायणभाष्य ते० सं० २।१।२॥ 
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सूर्यं (+-आदित्य) पशु का ग्रालभन और उससे यज्ञ १३९ 


रर्थात्‌-_देवों ने स्वर्भानु अमुर के द्वारा सूय पर उत्पन्न किये गये तम के आवरणरूप 
दोष की प्रायर्चित्ति (=दोषनिवृत्ति) चाही । उन्होंने जो तम को प्रथम वार हटाया यह कृष्णवणं 
अबि' हुई, अर्थात्‌ अत्यन्त कृष्णवर्ण आवरण हुए । जो दूसरी वार तम को हटाया, वह लालवर्ण* 
(==गहरे लाल वर्णवाली ) अवि हुई । जो तीसरी वार तम को हटाया, वह श्वेत वर्ण (--भूरे 
रङ्गवाली) श्रवि हुई । और जो अस्थि के ऊपर,' अर्थात्‌ सूये के ग्रन्तःभाग से तम को काटा= 
हटाया, वह वशा श्रवि हुई। | 


प्रकृत में स्वर्भानु द्वारा सूर्य पर तम के आरोप और उसके अपाकरण, और श्रपाकरण से 
कृष्णवर्णा, लोहिनी, भूरी और वशाधर्मा ग्रवियों के उत्पन्न होने का उल्लेख किया है । इतना ग्रंश यहां 
ग्रालङ्कारिक है, शेष भाग पूर्णतया सर्गावस्था के सूर्यं पर बार-बार श्राये आवरण और उसके ग्रपा- 
करण का वास्तविक निर्देशक है । सूर्य में अभी भी कृषणवणं घब्बे विद्यमान हैं । साम्प्रतिक कृष्ण 
घव्वे भी नियत समय पर प्राकृतिक घटनाचक्रानुसार जव दूर होते हैं तव सूर्य में अत्यधिक ऊ ची- 
ऊंची लपटे उत्पन्न होती हैं। उनसे सारा रेडियो क्रम नष्टसा हो जाता है । यह आधुनिक वैज्ञानिकों 
का कथन है । 


चार वार क्रमशः जो सूरये का आवरण हटा, उसके हटने पर अवि (=विदिष्ट अवस्था- 
पन्न) पृथिवी की जो स्थिति दुइयरूप में आई, उसी का वर्णन उक्त वचन में आलङ्कारिक रूप में 
किया है । 'झवि' पृथिवीमात्र का वाचक नहीं है, अपितु “अवि? शब्द से ग्रवि (= भेड़) के समान 
पिलपिली =नरम स्थितिवाली पृथिवी का नाम है । यह आगे 'झविमेघ' में स्पष्ट करेंगे । यहां 
ग्रालङ्कारिक भाषा में सूर्य के चार बार क्रमशः उतारे गये आवरण से चार रंग वा प्रकार की 
अवियों (--भेड़ों) वा पृथिवी की विशिष्ट स्थितियों का परिज्ञान कराया है । 


प्रथम वार सूर्यं का जो घना ग्रावरक पदार्थ हटा, वह अत्यन्त कृष्णवर्ण था । जव सूर्य पर 
घना आवरण था, तव प्रकाश का सर्वथा अभाव होने से पृथिवी आदि लोक दृष्य ्रवस्था में नहीं 
थे, अन्धकार में डूबे हुए थे । जब प्रथम वार घना आवरण हटा, तव पृथिवी आदि पर अति क्षीण 
प्रकाश पहुंचने से वे लोक कृष्णवणे से दिखाई दिये” | जब दूसरी वार आवरण हटा, तब सूर्य का 
प्रकाश कुछ अधिक स्फुट हुआ । लालवणं सा प्रकाश निकला, उससे पृथिवी आदि लोक लालवणं 
से दिखाई दिये । जब तृतीय बार आवरण हटा, प्रकाश की मात्रा अधिक बढ़ी, पृथिवी आदि 
मटेले से श्वेत वर्ण वाले दिखाई दिये । जब चौथी बार आवरण हटा, तब पृथिवी आदि लोक अपने 
वास्तविक स्वरूप में दिखाई दिये । वह पृथिवी का स्वरूप था, “बच्चा श्रवि' रूप । 


I NE SNOT FS) NINOS CR SSSR 
१. 'समभवत्‌' क्रिया यहां प्राकट्य गर्थे में प्रयुक्त है । १ 
२. भट्टभास्कर ने 'कल्गुनी' का अर्थ 'नील-वर्णा' किया है । सायण ने 'लालवर्णा किया 


| | है। मै० सं० २। ५।२ में 'लोहिनी' पाठ होने से सायण का अर्थे उचित प्रतीत होता है । 


३. मेत्रायणी सं० २१५१२ में 'अ्रध्यस्तात्‌” पाठ है । क्या उसका ग्रथ 'निम्न भाग से' है ? 
४. द< इसी पृष्ठ की टिप्पणी १। 
a 
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१४० श्रौत-यज्ञ-मोमांसा | 


यद्यपि इस काल में प्राणीजगत्‌ था ही नहीं ।' ग्रतः पृथिवी की विभिन्न स्थितियों का 
भी नहीं था । इसलिये पृथिवी श्रादि लोकों की उपलव्धिविशेषों की जो स्थिति कही है, उसे क 
उपलब्धिशक्त्यवछिध पदार्थस्वरूप का वर्णन जानना चाहिये । ४ 


स्वर्भानु असुर के द्वारा सूर्य के तम से आवत होने तथा तम को दूर करने का वर्णन केर 
५।४० के ५-९ चार मन्त्रों में मिलता है । वहां छठे मन्त्र में इद के द्वारा तीन वार! तम न्न | 
हटाने को वर्णन है, और चौथी वार त्रि द्वारा । पवे मन्त्र में भ्रन्रि के द्वारा सूर्य में चक्षु (5. 
प्रकाशक तेज) के ग्राधान भौर स्वर्भानु की माया को दूर करने का उल्लेख है । मन्त्र इ 
प्रकार है-- 


जैमिनि ब्राह्मण ११५० में लिखा है- “सूर्य को स्वर्भानु असुर ने तम से श्राच्छादित कर 
दिया था । देवों ने और ऋषियों ने उसकी चिकित्सा की । देवों ने अत्रि ऋषि" से कहा कि तुम 
इस तम को दुर करो ।' 

ऋग्वेद और जैमिनि ब्राह्मण में कथित अत्रि क्या भौम==भूमि का पुत्र अग्नि अभिप्रेत है! 
क्या सूयं के तम के निवारण में भौम अग्नि का भी सहयोग था ? यह विवेचनीय है। 


तैत्तिरीय संहिता २।१।२, ४; २।१,८; २।२।१० में भी लिखा है--“झादित्यो न व्यरोचत 
(==आदित्य प्रकाशित नहीं हो रहा था) । ऐसा निर्देश करके उसे प्रकाशित करने के कई निदेश 
मिलते हैं | सातण ने लिखा है--'आदित्य के विषय में उक्त विविध प्रायश्चित्तियाँ कल्प वा पुग 
के भेद से व्यवस्थित जाननी चा हियें? । ्रर्थात्‌--सर्गावस्था में सूर्यं पर कई वार तम का गक्ष 
हुआ, और उसका निराकरण हुआ । स्वर्भानु द्वारा तम का आक्रमण वर्तमान समय में भी होव | 
है, और उसका यह आक्रमण नियत समय पर होता रहता है, यह पुर्व संकेत कर चुके हैं । रू 
ग्रहण के समय चन्द्रमा के द्वारा सूर्यप्रकाश के भ्रवरोधन को भी आलङ्कारिक भाषा में 
अ्रसुर के द्वारा सूये को निगलना कहा जाता है । 


1 
। 
| 
। 
| 
न्निः सूर्यस्य दिवि चक्षुराधात्‌ स्वर्भानोरपमाया अधुक्षत्‌ । | 
1 


१. मन्त्र में साक्षात्‌ 'तीन बार! का उल्लेख नहीं है, परन्तु 'तुरीयेण रह्मणाविति 
( ऋ० ५।४०।६ ) में 'तुरीय' पद से पूवं तीन बार तम हटाने की प्रतीति स्पष्टरूप से होती है। 

२. ऋष गतौ । तम का अपनोदन==दूरीकरण क्रिया के कारण दैवी तत्त्व विशेष को ह 
यहां ऋषि कहा है । ड 

३. स्वर्भानुरासुर आदित्य तमसाऽविध्यत्‌ । तद्द वाइचर्षयदचाभिषज्यन्‌ । तेऽति ४ 
त्वमिदमपजहीति' १ जे० ब्रा० १।८०॥ छ 

४. 'आदित्यविषये वहवः प्रायश्चित्तय: कल्पयुगादिभेदेन व्यवस्थापनीयाः' । । तै० स” 
२।१।८।। नट र रह 


० 00. 
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'वशा ग्रवि' का आलभन १४१ 


“वशा अवि? या आलभन 


यद्यपि प्रस्तूयमाण 'वशा श्रवि का आलभन' विषय पर विचार पुरुषमेघादि पांच पशु यागों 
के अन्तर्गत करना चाहिये, तथापि जिस “वज्ञा श्रवि के आलभन का हम वर्णन कर रहे हैं, उसका 


` ब्वेद-प्रतिपादित अग्नि वायु और सूर्य पशु के समान आधिदेविक स्वरूप अत्यन्त स्पष्ट होने से क्रम- 


भंग करके हम यहां 'वशा अ्रवि' के आलभन का वर्णन प्रस्तुत कर रहे है-? 


झवि नाम लोक में भेड़ का है । श्रविसेध का भी वर्णन वैदिक ग्रन्थों में मिलता है । 'मेघ' 
यज्ञ का नाम है। 'मेघ' शब्द 'मेधु सङ्गमे हिसायाँ च' धातु से बनता है। इसके सद्भम--मिलना 
और हिंसन दोनों अर्थ हैं । यही मेघ शब्द गोमेघ झजमेघ अदवमेघ पुरुषमेघ आदि यज्ञविशेषों के 
नामों में भी प्रयुक्त हुआ है । वैदिक यज्ञों में मेघ शव्द के यथायोग्य (--जहाँ जो सम्भव है) अर्थ 
गृहीत होते हैं । 

स्वर्भानु के द्वारा आदित्य को तम से आवृत करने और उस तम के निराकरण के सम्बन्ध 
में पूर्व (पृष्ठ १३८) तैत्तिरीय संहिता का जो वचन उद्धृत किया था, उसमें ग्रस्थि के ऊपर 
के तम को हटाने से बच्चा श्रवि का प्राकट्य कहा है । उसके आगे संहिता का पाठ इस प्रवार है-- 


साविवेशाईभवत्‌ । ते देवा अन्न वन्‌ देवपशुर्वा अयं समभूत_॥ करना इममालप्स्यामहा इति। 
अथ वे तह्य ल्पा पु थिव्यासीत्‌ । अजाता ओषधयः । तार्माव वक्षामादित्येन्यः कामायालभन्त, ततो 
वा भ्रप्रथत पृथिवी, अजायन्त ओषधघयः । ते० सं० २।१।२॥ 


अर्थात्‌--वशा अवि प्रकट हुई । वे देव वोले--यह देवपशु प्राप्त हुआं है । इसे किसके 
लिये आलभन करें । उस समय यह पृथिवी अल्प थी, ओषधियों से रहित थी । उस वशा (= 
वन्ध्या) अवि को आदित्यों की कामना के लिये झालभन किया । उससे पृथिवी फॅली, उस पर 
ग्रोषधियां उत्पन्न हुई । 


मेत्रायणी संहिता २५२ में इस प्रकार कहा है - 


अथवा इयं तहंच्‌ क्षा$्सोद्‌ अलोमिका । ते अन्नू वन्‌ तस्म कामायालभामहै, यथाऽस्यामोष- 
षयो वनस्पतयश्च जायन्त इति ॥ 


इस पाठ में ऋक्षा पृथिवी को अलोमिका कहा है । और उस पर वनस्पतियों को झोषधियों 
के रूप में लोम उत्पन्न करने की कामना की है। र 


यद्यपि ये दोनों पाठ समान से प्रतीत होते हैं, पर सूक्ष्मता से देखने पर इन , दोषों में. 
अन्तर है | ये अन्तर बच्चा और ऋक्षा तथा प्रोषधि और वनस्पति शब्दों से प्रकट होता है । तेत्ति- 
य संहिता में वशा कहा है, जिस का अभिप्राय है कि उस समय पृथिवी पर घास तृण कुछ भी 


n 


पदा नहीं हु उर जब घास तृण उत्पन्न. हो गये, तो वह लोसिकार-रोमोंवाली हो 
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१४२ श्रौत-यज्ञ-मी मांसा 
गई । ओषधि का अर्थ है--झ्रोषध्यः फुलपाकान्ताः' भ्र्थात्‌ जो फल पक जाने पर स्वयं नष्ट | 
जावें । अर्थात्‌ घास तृण ग्रादि । इनसे जव पृथिवी भर गई, तव वह ऋक्ष हुई। लोक में | 
नाम भाल का है । उसके समस्त अज्जों पर लम्वे-लम्बे रोम होते हैं। इस समय अभी वनस्पति... | 
पुष्प-फलवाले वृक्ष उत्पन्न नहीं हुए थे । ग्रतः ऋक्षा पृथिवी पर वनस्पतियां =वड़े-वड़े वृक्ष उत्पन | 
हुए । पृथिवी की इन दो दक्षाओं में से तैत्तिरीय संहिता में प्रथम दशा का वर्णन किया है, शोर | 
मैत्रायणी संहिता के पाठ में द्वितीय दशा का । जैमिनि ब्राह्मण २।५४ में दोनों भ्रवस्थाओं को एड़ 
बनाकर भी कहा है--'आषधिवनस्पतयो वा लोमानि । 


अनेक बार श्रवि का ग्रालभन 


अवस्थाओं में पृथिवी विरूप थी, अर्थात्‌ अवि के समान पिलपिलो=नरम थी । इसे ही यजुवेद 
(२०१२) में 'अविरासीत पिलिप्पिला' शब्दों से कहा है । ऋक्षा वि को यजुर्वेद (१३1५७) 
में ऊर्णायु कहा है | क्योंकि उस पर उनकै समान श्रोषधिरूप लोम उत्पन्न हो गये थे । मेत्रायणी 
संहिता २।५।२ के उपयु क्त वचन में वनस्पतियो को भी लोम कहा है ॥ यहां लोम से अभिप्राय 
केशों से है, जो रोमों की अपेक्षा लम्बे होते हैं । 


इस अविरूप पृथिवी का अनेक वार झालभन हुम्ला । यजुर्वेद १३।१७ में भू भूमि अदिति 
विइवधा पृथिवी शब्दों के द्वारा पृथिवी की भिन्न-भिन्न पांच अवस्थाएं कही हैं । “पृथिवी' अवस्था | 
के अनन्तर उसमें दु'हण होता है-'पुथिबीं वृह' (यजु १३।१८) | यह दृ हण पृथिवी में शकंरा= | 


| 
उक्त दोनों पाठों में वशञा श्रवि तथा ऋक्षा अवि का दो वार आलभन कहा है । इन दोनों | 
रोड़ों की उत्पत्ति से. होता है । वेदिक ग्रन्थों में कहा है-- 


'शिथिरा वा इयमग्र ्रासीत, तां प्रजापतिः हकराभिरदृ हत्‌ ।' मै० सं० १।६।३॥ 


'शराद्रेव होयमासीत तां देवा शर्केराभिरद्‌ हन्‌ तेजोऽग्नावदधुः' | काठक सं० ८२॥ 
सलिलरूपा भू का सुवर्णोत्पत्ति पर्यन्त नौ वार झालभन हुआ । उस की प्रक्रिया भी 
वेदिक वाङ्मय में वेदिनिर्माण के प्रसङ्ग में बताई है । इसके लिये देखिये पूर्व पृष्ठ &७-१०१। 


प्रसिद्ध पशुयाग 


वेदिक-वाडमय में पुरुषमेध भ्रइवसेध गोमेध भ्रविमेघ और श्रजमेध नाम के पांच प्रति 
पशुयाग हैं | भ्रब इन पशुयागों के सम्बन्ध में विचार किया जाता है कि ये पशु याग क्या व 
पुरुष आदि शब्दों से प्राणियों का ग्रहण ग्रभीष्ट है भ्रथवा पुरुष आदि प्राणी भी राधि नना 
सृष्टियज्ञ के किन्ही ग्राधिदेविक तत्त्वों के प्रतिनिधि हैं? तथा क्या पुरुष आदि की द्रव्यमय शं 
हिसा होती है? | 

इन विषयों पर क्रमश; विचार करने से पूर्वे हम पुरुष आदि प्राणियों के सम्बन्ध में 0. 
क्या लिखा है ? इसका: संक्षेप से निर्देश, करा देना उचित-समभते हैं ॥ ग 
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प्रसिद्ध पशुयाग "१४३ 


भ्रथवेवेद १॥ १६1४ में पुरुष अश्‍व और गौ के सम्वन्ध में लिखा है-- 
यदि नो गां हिसीः यद्यशवं यदि वा पुरुषम्‌ । 
तं त्वा सीसेन विध्यामो यथा नोऽसो वीरहाः ॥ 


अर्थात्‌- कोई हमारी गाय को मारता है, यदि ग्रश्‍व को, यदि पुरुष को, तो हम उसे सीसे 
(=सीसे की गोली) से वींघ दें । जिससे वह वीरहा हमारे मध्य न रहे। 


यजुर्वेद ग्र० १३ में पुरुष अश्‍व गो और श्रवि (=भेड़) पशुओं की हिंसा न करने का 
साक्षात्‌ उल्लेख है । यह भी घ्यान रखने योग्य है कि यजुर्वेद का यह अध्याय याज्ञिकों के मत में 
झग्निचयन में विनियुक्त है । पुरुषादि की हिसा के प्रतिषेधक मन्त्र इस प्रकार हूँ 


इमं मा हिसीद्विपादं पशुं सहस्राक्षो मेघाय चीयमानः । यजुः १३।४७॥ 
अर्थात्‌ु--इस सहस्राक्ष द्विपाद्‌ ( = पुरुषरूप) पशु को हिसा मत कर। 

अइवं जज्ञानं सरिरस्य मध्ये । = अग्ने मा हिसीः परमे व्योमन्‌ । यजुः १३।४२॥ 
अर्थात्‌--सलिल के मध्य उत्पन्न अश्व की हे अग्ने ! हिसा मत कर। 

इमं मा हिसोरेकशफ पशुं कनिक्रदं वाजिनं वाजिनेषु | यजुः १३।४५॥ 


भ्रर्थातू--वलवानों में बलवान, हिनहिनानेवाले एक शफ (=एक खुरवाले) इस पशु को 
मत मार | [ 


गां मा हिसीरदिति विराजम्‌ । यजुः १३।४३॥ 


अर्थात्‌--अदिति--अखण्डनीया अथवा अहिस्या, विराट--पय आदि विविध पदार्थो के 
देने से प्रकाशमान गौ की हिसा मत कर । 


इमं साहत्र शतधरमुत्सं””। घृतं इुहानामदिति जनाय मा हिसीः परमे व्योमन्‌ ॥ 
यजुः १२।४६॥ 


अर्थात्‌ इस सहस्रघनाहे --अत्यन्त मूल्यवान्‌ सैकड़ों घाराश्रोंवाले कूप के समान, भानव के 
लिये दूध देनेवाली भ्रदिति--अहिंसनीया गौ पशु को मत मार । 


अव जज्ञानां-”“झग्ने मा हिसीः परमे व्योमन्‌ ॥१३।४४॥ 
अर्थात्‌--उत्पच्च हुई श्रवि भेड़ की हे भ्रग्ने ! हिसा मत कर । 2 


इमसूर्णायु वरुणस्य नाभि त्वचं पशूनां द्विपदां चतुष्पदास्‌ । 
३० प्रथमं जनित्रमग्ने मा हिसीः परमे व्योमन्‌ ॥ यजुः १३११५॥ 
5 


CC-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


१४४ श्रौत-यज्ञ-मीमांसा 
अर्थात-- इस ऊर्णायु--भ्वि को जो वरुण की नाभि है, द्विपाद्‌ और चतुष्पाद्‌ | 
[ऊन को देकर] त्वचा के समान शीत से रक्षक हैं, और त्वष्टा =उत्पन्च करनेवाले की प्रजागर ॥ | 
जो प्रथम उत्पन्न हुई है । उसकी हे श्रग्ने ! हिंसा मत कर । 
इन मन्त्रों के पाठमात्र से ही यह व्यक्त हो जाता है कि वेद में पुरुष अशव गो और र 
की हिंसा वर्जित की है। * 
अव हम उक्त पुरुषमेघ ग्रादि यागों पर पृथक्‌-पृथक्‌ रूप से विचार करेंगे । 


पुरुषमेध का पुरुष ओर उसका आलभन 


शुक्ल यजुर्वेद का ३० वां और ३१ वां अध्याय पुरुषमेघ में विनियुक्त है । ३० वें ग्रध्याग 
के आरम्भ में चार सविता देवतावाले मन्त्र हँ | उनमें से प्रथम ३ मन्त्रों से ३ आहुतियो का 
विधान है । इसके पश्चात्‌ ५वीं कण्डिका से २२वीं कण्डिका तक विभिन्न प्रकार के कार्य करनेवाते 
आर विभिन्न आकार-प्रकार के पुरुषों का वर्णन है। कं० ५ से २१ तक ब्राह्मण राजन्य आदि पुष्प 
बिशेषों का द्वितीया विभक्ति से तथा देवता का ब्रह्मणे क्षत्राय ग्रादि का चतुर्थ्यन्त विभक्ति से निर्देश 
मिलता है । झालभते क्रिया का २२वीं काण्डिका में निदेश है । उसका प्रत्येक वाक्य के साथ सम्वन्ध 
होकर ब्रह्मणे ब्राह्मणमालभते, क्षत्राय राजन्यमालभले आदि वाक्य वनता है । याज्ञिकों के मतागु' 
सार अर्थ होता है--'ब्रह्म देवता के लिये ब्राह्मण का आलभन करे”, 'क्षत्र देवता के लिये राबब 
का-ग्रालभन करे” । श्रौतसुत्रो में इन ब्राह्मण ्रादि १८४ पुरुष पशुओं को यूप में बांधने का निद 
मिलता है । 


यूप में नियुक्त १८४ पुरुष पशुओं की ब्रह्मा सहस्नशीर्षा अनुवाक (यजुः अ० ३१।१-१६) 
से स्तुति करके अइवमेघ में जेसे कपिञ्जल आदि आरण्य पशु-पक्षियों का उत्सर्जन कहा है (कापया 
श्रौत० २०।६।९) वेसे ब्राह्मणादिकों को छोड़ दिया जाता है-- 
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. निय॒क्तान्‌ ब्रह्माभिष्टोति होतृवदनुवाकेन सह्तञ्जीषे ति । 
कपिञ्जलादिवद्‌ उत्सुजन्ति ब्राह्मणादीन्‌ ॥ कात्या० श्रौत २१।१।११-१२॥ 
ब्राह्मणादि पुरुषों के उत्सर्ग के -पश्चात्‌ जिस पुरुष का जो देवता था, उसके लिये स | 
गृहीत आज्य से ब्रह्मणे स्वाहा, त्राय स्वाहा मन्त्रों से आहुति दी जाती है । इन आज्याहु 


१. ते० ब्रा० ३।४।१-१९ तक यह प्रकरण पठित: है । उसमें झालभते क्रिया प्रथम बार 
में ही पठित है--बरहमणे ब्राह्मणमालभसे'-* । उसके अनुसार उत्तर वाक्यों में सर्वत्र लभते क 
अनुपङ्ग होता है । [ 


2. चुत देवताः, दितीयान्ताः प॒शवः .। द्र०--भट्ट भास्कर-भाष्य ते ब्रा? ३।४। १ के 
| ४ ३. ब्र०- शतऽ ब्रा० १३।६।२।९३॥ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


१६ पुरुषमेध का पुरुष और उसका आलभन १४५ 


से ही देवता तृप्त हो जाते हैं ।' ये आहुतियाँ ११ अनुवन्ध्या (--बन्ध्या) गोवों से यजन* करके 
स्विष्टकृत्‌ आहुति से पूर्वे दी जाती हैं (द्र०--कात्या० श्रौत २१।१।१६) । 


पुरुषमेघ के ३१ वें अध्याय में निदिष्ट विराट पुरुष अधिदेवत (--सृष्टियज्ञ) में महद्‌ 
ण्ड है, और अध्यात्म में परम पुरुष (परमात्मा) है। 


पुरुषमेध के सम्वन्ध में यहां कुछ विचारणीय बांते उपस्थित करते है -- 


5 पुरुषमेघ का प्रयोजन--कात्यायन श्रौतसूत्र २१।१।१ में लिखा है कि 'पुरुषमेघ सव भूतो 
का अतिक्रमण करके सव से ऊपर स्थित होने की कामना से किया जाता है'--पुरुषमेघस्त्रयोविशति- 
दौक्षो$तिष्ठा कासस्य' । 


पुरुषमेध के अनन्तर श्ररण्यत्रजन - पुरुषमेध के अनन्तर कात्यायन श्रौतसूत्र (२१।१। 
१७-१८) में दो पक्ष कहे हँ- शात्मा में अग्नियों का समारोपण और सूर्य का उपस्थान करके 
अरण्य में चला जाये=संन्यास ले लेवे; दूसरा घर में निवास करे ।* इस में संन्यासपक्ष 
प्रधान है ।* 


यहां यह विशेष ध्यान देने योग्य है कि पुरुषमेध के आरम्भ में भी सूयंदेवताक होम है, 
और अन्त में भी सूर्योपस्थान का विधान है (द्र०--कात्या ० श्रौत २१।१।६, १७) । 


पुरुषमेध में विनियुक्त ३०-३१ श्रध्यायों का ऋषि-देवता--यजुर्वेद अ० ३०-३१ "का 
नारायण ऋषि है । अ० ३० के आद्य १-४ मन्त्रों का देवता सविता है। उव्वट के अनुसार ग्र० 
३१ का नारयण' ऋषि, पुरुष देवता, १-२१ श्रनुष्ट्प्‌ छन्द, २२ त्रिष्ट्प्‌ छन्द, भोर मोक्ष सें विनि- 
योग है-पुरुषसुक्तस्य नारायण ऋषिः पुरुषो देवता$नुष्ट्प्‌ छन्दः अन्त्या त्रिष्टुप्‌ मोक्षे विनियोग: । 
इसके आगे उव्वट ने लिखा है कि इस अध्याय का भाष्य शौनक ऋषि ने किया था, झोर उसने 


2: १. तान्‌ पर्यग्निक्ृतान्‌ एवोदसृजत्‌, तद्देवत्या ्ाहुतिरजुहोत्‌, ताभिस्ता देवता अप्रीणात्‌ । 
| 1 ता एनं प्रीता अपृणन्‌ सर्वे: कामे: । शत० ब्रा० १३।६।२।१३॥ 


२. द्र०--शत० ब्रा० १३।६।२।१६।। ३. द्र०--शत० ब्रा० १३।६।१।१॥ 
४. द्र०--शत० ब्रा० १३।६।२।२०॥ 
५. तत्पुरुषमेघानन्तरं संन्यास एव । महीधर-भाष्य यजुः ३०।२२॥ 


६. पुरुषो ह नारायणोऽकामयत '"*****स एतं पुरुषमेधं पञ्चरात्रं यज्ञक्रतुमपश्यत्‌ १ शत० 
१३।६।१।१॥। यह नारायण भ्रघिदेव में आदित्य वा वायु है, और अध्यात्म में परमपुरुष 
शारीर पुरुष आत्मा है । 


न 
/ 


| । १ ची व्रा 0) 


क्र ~ है] 
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| 


| 


१४६ श्रौत-्यज्ञ-मोमांसा ` | 


मोक्षार्थं कथयामास' । 
पुरुषमेध का निर्वचन--शतपथ १३।६।२।१ में पुरुषमेध का निवंचन इस प्रकार 
दर्शाया है-- * त 


“इमे बै लोकाः पूः, ग्रयमेव पुरुषो योऽयं पवते । सोऽस्यां पुरि शेते तस्मात्‌ पुरुषः । पद 
लोकेष्वन्नं तदस्यान्न मेधः । तद्यदस्यैतदन्नं मेधस्तस्मात्‌ पुरुषमेधः । भ्रथो यदस्मिन्‌ मेध्यान 
पुरुषानालभते तस्मादेव पुरुषमेधः । १ । 


भर्थात्‌--अ्धिदेवत पक्ष में--ये लोक ही पृ: (=शरीर) हैं । यही पुरुष है जो यह पदि 
करता है (--भादित्य ) । वह इस पुर में सोता है, इस से पुरुष है । जो इन लोकों में ग्रन्न (= 
अदन योग्य=भक्षण योग्य रस) है, वह उसका अन्न ( =भ्रदनीय=भक्षणयोग्य) मेघ (= स्र) 
है । जो इसका अन्न मेघ है, इससे यह पुरुष मेध है ।' (अधियज्ञ पक्ष में) जो इस [यज्ञ] में मेध 
पुरुषों का ग्रालभन किया जाता है । उससे ही यह पुरुषमेघ है । 


यह जनक के लिये मोक्षार्थं कहा था--अस्य भाष्यं शौनको नामधिरकरोत्‌ । **- समेत 


इस संक्षिप्त विवेचन सै यह स्पष्ट हो जाता है कि पुरुषमेध में पुरुषों की हिसा नहीं होती 
है । कमं-समाप्ति से पूर्व उन्हें छोड़ दिया जाता है । यतः पुरुषमेध सर्वोत्कर्षं की प्राप्ति के तिये 
किया जाता है, अतः इस यज्ञ में उन सभी पुरुषों को एकत्रित किया जाता है, जो जिस का हे 
लिये लोक में प्रसिद्ध हैँ । पुरुषमेध का यजमान ग्रपने आप को लौकिक पुरुषों से ऊंचा उठावे, इस 
भावना से वह तुलना अथवा विविध चरित्र विज्ञान के लिये १८४ प्रकार के पुरुषों को इकट्ठा कसा 
है, और पुरुषमेध के परचात्‌ उनसे ऊपर उठने के लिये वह अरण्य में जाकर तप करता है, षब 
संन्यास ले लेता है । यदि शारीरिक स्थिति के कारण वह अपने को अरण्यवास अथवा संन्यास 
योग्य नहीं समझता, तो वह ग्राम में रहता हुआ ही तपझ्चर्या के द्वारा अपने को ऊंचा उठाने का 
प्रयत्न करता है। इसी का एक प्रकार वेद-संन्यास है । जिसमें ब्राह्मण संन्यास लेकर ग्रपने प 


के थाश्रय में रहता हुआ तपदचर्या और वेद का अभ्यास करता है । इस विषय में मनुस्मृति क 
वचन इस प्रकार है 


सन्यस्य सर्वकर्माणि कमंदोषान श्रपानदन 1 
नियतो वेदमभ्यस्य पुत्रेडवये सुखं -चसेत्‌ ॥ मनु० ६।९५॥ ` 


८१" उव्वट-माष्य का यह पाठ निर्णयसागर प्रेस, बम्बई के संस्करण में है 


२. पुरुषमेघ का सम्बन्ध आधिदेविक पक्ष में आदित्य के साथ है । इसीलिये पुरुषमेध ही | 


के आरम्भ में सूयंदेवताक होम आर अन्त में स्थान काला 
यापस्थ द्र्टकी 
यन श्रौत २१।१।६,,१७॥ सुर्योपस्थान का विधान किया गया है ( 
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पुरुषमेध का पुरुष और उसका ग्रालभन १४७ 


पुरुषमेघ में अनुवन्ध्या ( =चन्ध्या) गौ का आालभन कहा है । यह है अफला ग्रपुष्पा वाक्‌ 
का आलभन । ऋ० १०।७१।५ में कहा है-- 


“अन्धेस्वा चरति माययैष वाचं शुश्रुवाँ अफलामपुष्पाम्‌ ।' 
इसका व्याख्यान निरुक्तकार यास्क ने इस प्रकार किया है 


| 

) 

। 

| । “अन्धेन्वा ह्येष चरति मायया वाकप्रतिरूपया । नास्मै कामान, दुग्धे वाग्दोह्यान्‌ देव- 

। भनुष्यस्थानेषु । यो वाचं श्रुतवान, भवत्यफलामपुष्पामिति । भ्रफलास्मा भ्रपुष्पा वाग्भवतीति । 
निरुक्त १।२०॥ हे 

अर्थात्‌-वेदवाणी को न जानकर जो वाक्‌प्रतिरूपक वाणी से व्यवहार करता. है, उसे 

वेदवाक्‌ वेदवाणी से प्राप्त होनेवाले देव और मनुष्यसम्बन्धी फलों को प्राप्त नहीं कराती । वेद- 
वाक्‌ के फल यास्क ने यज्ञ देवत और अध्यात्मज्ञान बताया है (निरुक्त १॥२०) । ऋग्वेद का मन्त्र 
भी यही कहता है कि जो वेद को पढ़ा हुआ तो है, परन्तु सर्वव्यापक ब्रह्म को नहीं जानता, तो 
उसका वेद पढ्ना निष्फल है-- | 


ऋचोऽक्षरे परमे व्योमन, यस्मिन, देवा भ्रधि विइवे निषेदुः । 
| यस्तन्न वेद किमृचा करिष्यति य इत्तद्विदुस्त इमे समासते ॥ ऋण १।१६४।३९॥ 


शतपथ-ब्राह्मण १४।७।२।२३ में भी कहा है--'नानुघ्यायान, बहुञ्छब्दान, वाचो विर्लापनं 
हि तत्‌ । इसका भाव सायण ने इस प्रकार प्रकट किया है-यदप्यसौ काव्यनाठकं श्रुणोति 
तथापि निरथंकमेव तच्छ्वणम्‌, तेन सुकृतमार्गज्ञानाभावात्‌ ।' अर्थात्‌ काव्य नाटक भ्रादि का 
पढ़ना निरर्थक है, क्योंकि उससे सुकृत्‌ मागं का ज्ञान नहीं होता । ' 


आधिदेविक पक्ष में _ गौ सूयं, सूर्यं की रश्मियां, परथिवी ( ==स्वयं अप्रकाशित लोक ) 

. आदि अनेक पदार्थों के नाम हैं । याज्ञिक ग्रन्थों में सवत्र बशा (=बन्ध्या) गौ के श्रालभन का 
. निर्देश है यह एक रहस्यमय संकेत है । बन्ध्या गौ सन्तान और दूध आदि नहीं देती । वह अनुप- 
| गयोगी-सी होती है । अतः आधिदेविक पक्ष में भी स्वर्भानु असुर (--प्रकाशावरोधक मल) से युक्त 
| आदित्य ( द्र०_ पृष्ठ १३८ ) वशा गौ है । सर्गारम्भ में उसका आलभन करके देवी शक्तियों ने 
| | . सूर्ये को प्रकाशमान किया था । सूर्य की किरणें भी जब वर्षाकाल में मेघ से आच्छादित होती हैं, 
I ° वे वशा गौ होती हैं । ग्रन्तरिक्षस्थ देवगण बन्ध्यात्व दोष के निमित्त मेघों का छेदन करके उन्हे 
शिवी तक पहुंचा कर झोषधि वनस्पतियों के उगाने और पकानेरूप कर्मयोग्य बनाते हैं। ऊषर 
`; भूमि वशा गो है । उसमें घान्यादि उत्पन्न नहीं होते । कृषक जन खाद आदि देकर ऊषररूप 
॥__यात्व कारण का निवारण करते है । इस प्रकार यज्ञ में जहां वशा गौ (=पशु) के भालभन 
4 Pe + UD AND 2३:६४. 2 2065: न 


1: १. सायणीयः ऋग्वेदभाष्योपक्रमणिका, वेदभाष्य-भूमिका-संग्रह पृष्ठ ३९, काशी, संवत्‌ ° 
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का निदेश है, वहां चिकित्सा. द्वारा गौवों के वशात्व घमं की निवृत्ति प्रयोजन होना चाह, बो | 
कि सम्प्रति लुप्त है । | 


वानप्रस्थ और संन्यास आश्रम का विधान इसीलिये किया गया है कि मनुष्य ने ब्रह 
और गृहस्थ भ्राश्रम में जो कुछ पढ़ा है, कर्म किया है, अनुभव किया है, उसका निदिध्यासन । 
साक्षातृकार करे । आत्मसाक्षात्कार मनुष्यजीवन का अन्त्य सोपान है, जिस पर चढ्कर मागव | 
जीवन कृतकृत्य हो जाता है । यही पुरुषमेघ यज्ञ का लक्ष्य है ग्रौर इसीलिये पुरुषाध्याय का 
विनियोग आचार शौनक ने मोक्ष में कहा है ( द्र०पृष्ठ १४५-१४६ उव्वट-भाष्य) | 


श्रौत-यज्ञञमोमांसा 
| 
| 


पुरुषमेध में ग्रजो (<<बकरों) का भी ग्रालभन होता है, उसके विषय में आगे | 
में निरूपण करेंगे । 


शतपथकार भ्रौर पुरषमेध-शतपथकार ब्रह्मिष्ठ याज्ञवल्क्य ने पुरुषमेध प्रकरण के आरम 
(श० १३।६।१-११) में पुरुषमेघ के ग्राधिदेविक और ग्राध्यात्मिक स्वरूप का निरूपण किया है, 
तत्पश्चात्‌ याज्ञिक-प्रक्रिया का । तदनुसार पुरुषमेघ यज्ञ का ग्राधिदेविक जगत्‌ और अध्यात्म के 
व्याख्यान में तात्पयं है, यह स्पष्ट जाना जाता है । पुरुषमेध के पश्चात्‌ अरण्यवास का निदेश / 
(शत० १३।६।२।२०) इसी का सम्पोषक है । 


भ्रधिदेवत वा सृष्टियज्ञ--श्रधिदैवत पक्ष में नारायण=-ग्रादित्य पुरुष है, और ये लोकही 
उसका मेघ हैं (शत० १३।६।१।९) । समस्त पशुयज्ञं में पशुओं को बांधने के लिये यूप होता है। 
पुरुषमेघ में भी पुरुष-पशुझों के लिये यूप का निर्देश मिलता है । ग्रश्वादि पशुओं को तो यूप में बांधता 
उचित है,जिससे वे यज्ञाला से भाग न जावें। परन्तु पुरुष तो निर्देश के. झनुसार कार्य करनेवाले होते | 
हैं,भ्रतः उनको यूप में अन्य पशुओं के समान रस्सी से बांधना उचित नहीं है। पुरुषमेध के ्राधिदंविर 
स्वरूप में पुरुष=नारायण आदित्य हैं, लोक-लोकान्तर मेघ--भन्न हैं । सृष्टियज्ञ में ग्रादित्यरूप यूप 
में रश्मिरूपी रस्सी से लोक-लोकान्तर वन्धे हुए हैं । अतः पुरुषमेध के याज्ञिक स्वरूप में यूप ढी 
आवश्यकता है, भ्रोर लोकरूप पुरुष के बन्धन को भी । परन्तु यह अन्य पशुओं के समान वन्धनं नहीं, 
हैं, सांकेतिक बन्धन है । लोक में बहिन राखी के दिन भाई के हाथ में राखीरूप प्रेमसूत्र बाँधकर 
उसे जसे बांघती है, वेसा ही पुरुषमेघ में पुरुषों का वन्धन--यूप का निर्देश करके समीप बैगा. | 
मात्र जानना चाहिये । क्योंकि ग्रश्‍वमेध में कपिञ्जल आदि ग्रारण्य पशुझों का यूपों के ततर ' 
(=मध्य) में नियोजन का विधान है--कपिञ्जलादीन.. प॒षतान्तांस्त्रयोदश त्रयोदश यू 
का० श्रौ० २०।६।६) । इस पर महीघर ने लिखा है--'मानव श्रौत में इनके बन्धन का उपाय ५ 
प्रकार कहा है “नाडी में प्लुषि-मशकादि को, करण्ड--पिटारे में सर्पो को,कटहरे में मृग 
को, जलयुक्त घड़ों में मत्स्यादि को, जाल में पक्षिग्रों को, कारागार में हाथियों को, और त 
द उदकोससतनो को रखे ।' (महीघर-भाष्य यजुः २४२०) । | | 
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अ्रदवमेध का ग्रश्‍व और उसका आलभन १४४ 


अश्वमेघ का अश्‍व और उसका आलभन 


पुरुषमेघ के पश्चात्‌ ग्रश्‍वमेध नामक कलु है । इसमें याज्ञिक सम्प्रदाय याज्ञिक प्र क्रियानुसार 
यज्ञीय अश्‍व को मारकर उसके अङ्गों से आहुति देने का विधान मानता है । अतः ग्रश्‍वमेघ क्या है, 
झौर उसका अइव क्या है ? इस पर विचार करना आवश्यक है । प्रथम हम ग्रश्‍वमेघ यज्ञ के कतिपय 
मुख्य ग्रंशो का निर्देश करते हैं - 


ग्रदवमेध लगभग एक संवत्सरसाध्य कर्म है | इस कमं का श्रधिकारी ग्रभिषिक्त सावभौम 
राजा होता है । फाल्गुन मास के शुक्ल पक्ष की अष्टमी ग्रथवा नवमी को इसको आरम्भ किया 
जाता है (कात्या० श्रौत २०।१।२) । अश्वमेध के लिये जिस अइव का चुनाव किया जाता है, उसका 
पूवं ग्रधं भाग काला, पश्चात्‌ ग्रघं भाग श्वेत, और ललाट पर शकटाकार श्वेत चिह्न होना चाहिये 
(द्र०--शत० ब्रा० १३।४।२।४) । ग्रश्‍वमेध के अश्व की १२ द्वादश अथवा १३ त्रयोदश अरहत्नि 
(=२२ अङ्गुल की एक अरत्नि-प्रमाण) लम्बी रशना होती है, उसे घुत से चुपड़ा जाता है । 
राजा की आभरणादि से अलङ्क्कत चार पत्नियां महिषी, वल्लभा, अवल्लभा, दुतपुत्री अपनी-अपनी 
सौ-सौ (= ४००)दासियों के साथ यजमान के समीप ग्राती हैं | वल्लभा के ऊर के मध्य शिर रखकर 
ब्रह्मचर्यं का पालन करता हुश्ना राजा रात में शयन करता है (का० श्रौ० २०।१।१२, १७) अश्वमेघीय 
प्रव को ईशान दिशा में छोड्ता है । उसके साथ शस्त्रास्त्र कवच घारण किये १०० राजपुत्र, १०० 
क्षत्रियपुत्र, १०० सूतपुत्र ( ==सारथिपुत्र), १०० क्षता=४०० (का० श्रौ० २०।२।१०-११)। 
अस्व को वडवा, स्नानाह उदक से बचाने का यादेश दिया जाता है (का० श्रौ० २०।२।१२-१३ ) 
एक संवत्सर पर्यन्त ग्रश्‍व को भ्रमण करके लौटाया जाता है। मार्ग में शस्त्रास्त्रघारी क्षत्रिय रक्षा 
करते हुँ । इस काल में यदि कोई राजा भ्रपने राज्य में भ्रमण करते हुए ग्रश्व को रोकता है, तो 
उससे युद्ध करके उसे अपना अनुयायी बनाया जाता है । इस प्रकार अश्वमेघ का इव जिस-जिस 
र्य में भ्रमण करता है, उसके राजा लोग भ्रश्‍्वमेघ में मेंट लेकर उपस्थित होते हैं। संवत्सरः 
पयन्त भ्रमण करके श्रदव के लौटने पर भ्रश्‍वमेघ का श्रन्य कमें होता है । घश्वमेघ के ग्रश्‍व के पूरे. 
शरीर को रस्सी से लपेटा जाता है । रस्सी के तत्तत्स्थानीय छोरों= किनारों से भिन्न-भिन्न देवतावाले 
भज अवि मादि पशुओं को वांधा जाता है (द्र०-- का० श्रौ० भूमिका, पृष्ठ ६६, विद्याधर टीका ) 
अश्वमेघ में ३२७ ग्राम्य पशु श्रौर २६० आरण्य पशु, २२ एकादशिनी पशु=६०९ पशु (उव्वट 


महीघर यजुः २४।४०. भाष्य ) होते हैं । भ्रारण्य पशुओं का उत्सग होता है (का० श्रो २०।६।, 


९) । शेष ग्राम्य पशुओं का झालम्भन किया जाता है । 


अइवसेघ पर विशेष विचार--ग्रब भ्ररवमेघ यज्ञ के सम्बन्ध में विशेष विचार किया जाता है। 
भरवमेघ कर्म का जो प्रमुख अंश ऊपर दर्शाया है, उससे स्पष्ट है कि यह अ्रश्वमेध भ्राधिदेविक 


|. भगत्‌ के किसी यज्ञ का प्रतिरूपक है । भ्रव हम इसको स्पष्ट करने का प्रयत्न करते है-- 


सावेभोमु,राजा- लौकिक भ्रदवमेघ में सावंभोम राजा पृथक्‌ है, भ्रव्व,पृथक्‌ है । परन्तु 


I 
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१५० श्रौत-यज्ञ-मोमांसा 
एव राजा के तेज का प्रतीक होने से दोनों परस्पर संवद्ध हैं ॥ आधिदेविक पा । 
में सूय ही सार्वभौम राजा है, भौर वही ग्रश्‍व है । भ्रशवमेघ-सम्बन्धी ८ (ऋ० ११ दरा 
१६४ सुक्तो में कहीं-कहीं अश्‍व तथा तत्पर्यायवाची शब्द से सत्साहचयं अथवा तत्पसूत होने ते 
ूर्यरहिमयों का भी निर्देश है । 

झदव--पभश्वमेघ के भ्रश्व के जो लक्षण दिये गये हैं, वे श्राधिदेविक जगत्‌ के सूर्य के ही हैं 
सुर्योदय से डेढ़ घण्टा पूर्व रात्रि का तम होता है। पूर्व दिशा में शकटाकार खड़ी आकाश में व्याप 
उषा की किरणें दिखाई देती हैं। यह भ्रदव के पूर्व कृष्णभाग में ललाट पर श्वेत चिह्न है । उपा 
काल के पश्चात्‌ सूर्योदय होने पर प्रकाश होता है । यह अश्‍व का पश्चात्‌ अधद्वेत भाग है । लाग 
आगे उषाकाल युक्त रात्रि होती है, उसके पीछे-पीछे सूर्य का प्रकाश चलता है । 


झदव की रहाना- -श्ररव की रशना का परिमाण १२ या १३ ग्रर्रात्न कहा है । ग्ररि 
नापविशेष का नाम है । सूर्य की एक परिक्रमा में १२ मास होते हैं, और तृतीय वर्ष मलमास 
झथवा अधिक मास के होने से १३ मास होते हैं ।' इसी १२ वा १३ मास लम्वी रशना से वस्य 
हुआ सूर्य होता है । प्रवव की रशना को घृत से चिकना किया जाता है । घृतदीपक--तेजस्त्री 
पदार्थ का उपलक्षक है (=ध क्षरणदीप्त्योः) । सुर्यं की यह रशना प्रकाश से दीप्त तेजस्वी 
` ` राजा की चार पत्नियां--राजा की चार पत्नियां हैं--पूर्व पश्चिम उत्तर दक्षिण चार | 
दिशाएं । पुवं दिशा महिषी पटरानी है । इसी के साथ सूर्य का अभिषेक प्रसव होता है । पश्चिम | 
दिशा वल्लभा है । सूर्यं इसी दिशा में डूवता है=विश्राम करता है । इसी का रूपक कहा है-राजा 
वल्लभा के ऊरुझों के मध्य शिर रखकर सोवे। उस काल में ब्रह्मचर्यं का विधान किया है । झि 
का कारण स्पष्ट है । हमारी दृष्टि में सूर्थ वल्लभा पश्‍चिम दिशा में भ्रस्त हो रहा है, परन्तु उप 
भाग की प्रजागरं की दृष्टि से सूर्यं उदय हो रहा है । इस प्रकार हमारी पश्‍चिम दिशा तदशस 
मनुष्यों की पूर्व दिशा हो रही है, भ्रर्थात्‌ वल्लभा पर्चिम दिशा में सूर्य के ग्रस्त होने पर भी उसै 
साथ सम्बन्ध नहीं कर रहा है। इसी प्रकार अवल्लभा और दुतपुत्री पत्नियां उत्तर दि 
दिशाएं हैं, जिनके साथ सूर्य का उत्तरायण भौर दक्षिणायन में ही संयोग होता है, सर 
नहीं होता । | 
' यहां यह भी घ्यातव्य है कि एक पत्नीब्रतपरायण दाशरथि राम गावि राजाग्रौं | 
ने भी पुरुषमेध किया था । ऐसी भ्रवस्था में याज्ञिक प्रक्रिया, जिसमें राजा की न्यूनतम ब 
पत्नियों के कर्मों का विधान है, कैसे सम्पन्न किया गया होगा ? हमारे मत में ्राधिदेविक 


£. ऋग्वेद १।२५।८ में वारह मास के साथ कदाचित्‌ (=तुतीय वर्ष में) उ 

तेरहवे भ्रधिक मास का निर्देश मिलता है-बेद मासो घतब्रतो द्वादश प्रजावतः । वेदा य उप क 

` सौर और चान्द्र वर्ष में प्रति वष होनेवाले लगभग १० दिन के अन्तरको दूर करने कें " | 
प्रति तीसरे वष चान्द्र वर्ष में अधिकः मास की गणना की जाती है। का. 
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के सम्पूर्ण कर्म का यज्ञीय श्रश्‍्वमेध में वहीं तक ग्रनुकरण करना उचित है, जहां तक वह 
सम्भव हो । 
झइब का एक वर्षे परित्रमण--यह भी सुर्यं की वाषिक गति का ही उपलक्षक है । 


कवची रक्षक--श्रश्व की रक्षा के लिये, वाधा को दूर करनेवाले ४०० शस्त्रास्त्रसम्पन्च 
कवची राजपुत्रादि को भेजने का विधान भी सूर्य की किरणों का निदर्शक है । ऋगवेद ६४७१८ 
में सूर्यं की सहल्नविध किरणों का उल्लेख है--युक्ता ह्यस्य हरयइशतादश । इन १०००विघ 
रहिमियों के तीन भेद वायु पुराण ५३।१६-२३; ब्रह्माण्ड पूवंभाग २४२६-३० तथा मत्स्य पुराण 
१२८।१८-२२ में दर्शाये हैं (द्र०--वेदविद्या निदर्शन, पृष्ठ २१३ ) । इनमें चित्रमृत्तिनामा ४०० 
रक्ष्मियां वर्षा कराती हैं । वर्षाकाल में मेघों की रुकावट के कारण सूर्य की किरणों वा प्रकाश का 
पृथिवीपर्यन्त प्रसार नहीं होता | ग्रश्‍व के विचरण से शत्रुरूपी रुकावट को दूर करने के लिये 
४०० शास्त्रास्त्रधारी कवची सैनिक साथ रहते हैं । सृष्टियज्ञ में सूर्य के भ्रवाघ प्रसारण में मेघ 
वाधक होते हैं, उनको नष्ट करके वर्षा करानेवाली ४०० चित्रमूत्ति नामक रदिमयां' होती हैं। 
ऋ० १॥३५।६--भ्राणि न रथ्यममृताधितस्थुः में सृष्टिसजंना रश्मियों को अमृता कहा है । 


गहब के सर्वावयवों को रस्सी से बांधना--भ्रश्वमेघ में अइव के पूरे शरीर को रस्सी से 
बांघते हैं। और तत्तत्‌ स्थानीय रस्सी के छोरो से कुछ अन्य पशु वांघे जाते हैं | यह कमं भी सृष्टि: 
यज्ञ को ही संकेत करता है । सुयंमण्डल से सव ओर सूर्यरश्मियां प्रसृत होती हैं । इनसे सूर्यः 
मण्डल पूर्णरूप से बंधा है, अर्थात्‌ आच्छादित है । इन्हीं सुर्यरदिमयों के दूसरे छोर के. साथ सौर 
मण्डल के पृथिवी आदि ग्रहोपग्रह बंधे हुए हैं । 


विजित राजाओं से भेंट ग्रहण करना--यह्‌ भी सृष्टियज्ञ की घटना का ही स्मारक है। 
सुय का जिस-जिस क्षेत्र के साथ संयोग होता है, उस-उस प्रदेश से वह अपने तेज के द्वारो रसों= 
जलों को ग्रहण करता है | 


इस प्रकार हमने स्पष्ट कर दिया है कि द्रव्ययज्ञरूप अश्वमेध का सम्बन्ध सृष्टियज् के 
भरवमेघ के साथ है । इसके साथ ही लौकिक भ्रश्‍वमेघ का एक राष्ट्रिय रूप भी है । उसकी व्याख्या 
शतपथ तथा तेत्तिरीय-ब्राह्मण में में विस्तार से की है । 


लौकिक भ्रश्‍वमेघ में ग्राम्य पशुओं की हिंसा का जों विंघान है, उसके विषय में हम कुछ 
पेव लिख चुके हैं, और कुछ पांचों मेघों के पश्चात्‌ लिखेंगे। . 


ऋग्वेदीय श्रइव सुक्त--ऋग्वेद के मं० १ के सूक्त १६२-१६३-१६४ भ्रइवमेध में 
हैं । हम इन सूक्तो के विषय पर संकेतरूप में संक्षेप से लिखते हैं-- 


, ९ तस्य रश्मिसहस्र तु वर्षशीतोष्णनिश्लवम्‌ । तासां चतुःशता नाडयो वर्षेन्ते चित्र- 
शतय: । द०- पुराण ४३1१६; मत्स्य पुराण १२८1२८) ब्रह्माण्ड पुराण, पुवेभांग २४।२६॥ 
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सुक्त १६३ के प्रथम मन्त्र में ग्रश्‍व की उत्पत्ति समुद्र और पुरीष से कही है । दुसरे मत 
में इस ग्रश्‍व को यम से दिया हुआ त्रित से युक्त किया हुआ कहकर इन्द्र इस पर प्रथम र्र 
हुआ, गन्धव ने इस की लगाम पकड़ी, बसवों ने सुर से भ्रव को छीलकर वनाया, ऐसा निदेश 
चौथे मन्त्र में इस भ्रश्‍व के द्युलोक अपों श्रौर समुद्र में तीन-तीन बन्धन कहे हैं । छठे मन्त्र में पा । 
(=गतिशील भ्रश्‍व ) कौ चूलोक में गति करते हुए कहा है । दसवें ईर्मान्तासः मन्त्र की बाल्ला | 
निस्क्तकार ने सूर्येरदिमिपरक की है (द्र०-- निरुक्त ४१३ ) । ११वें मन्त्र में ग्रश्‍व के जम रा | 
देदीप्यमान शुङ्गों का अरण्य में विचरण कहा है । लौकिक अर्व के शृङ्ग ही नहीं होते, फिर उन्हे | 
देदीप्यमान शुज्ञों का अरण्य में विचरण कँसे उपपन्न हो सकता है? | 


इन संकेतों से स्पष्ट हे कि श्रश्‍वमेघ के १६३ वें सूक्त में उक्त श्रदव सूयं ही हे। 


है । सर्वनाम पूर्वनिदिष्ट के स्मारक भ्रथवा भ्रभिघायक होते हैं । इस दृष्टि से पूर्व सूक्त १६२- 
१६३ में जिस भ्रश्‍व का वर्णन है, उसी का झस्थ से स्मरण कराकर उसके विषय में विशेष वर्षन 
किया है । इस झस्यवामीय सूक्त (१।१६४) में सूर्य भ्रौर उसकी रदिमियों का ही वर्णन है । 
और यह वर्णन इतना स्पष्ट हे कि इस प्रकरण में सूर्य श्रौर उसकी रदिमियों के और किसी का 
वर्णन माना ही नहीं जा सकता है । निरुकाकार यास्क ने इस सुक्त के अनेक मन्त्रों की तिस्ता | 
मे सूर्यपरक ही व्याख्या की हे । 


सूक्त १६४ का आरम्भ ग्रस्य वामस्य पलितस्य से होता हे । आदि में ग्रस्य सर्वनाम पद 


अब केवल १६२ वें सूक्त की समस्या शेष रहती हुं। यद्यपि इस सूक्त में अनेक ऐसे 
मन्त्र भ्रौर पदसमूह हैं, जो पाततः भ्रश्वमेघ यज्ञ सम्वन्धी ही प्रतीत होते हैं ॥ परन्तु दोगे 
सूक्तों के प्रकाश में उनका भी आधिदेविक अर्थ करना चाहिये । बृहदारण्यक उपनिषद्‌ के प्रारम 
में ऋ० १।१६२ सूक्त में निदिष्ट अरवाङ्गों की आधिदैविक व्याख्या द्रष्टव्य है । इस विषय पे 
डा० देवप्रकाश पातञ्जल का 'ए क्रिटिकल स्टेडी आफ ऋग्वेद! ( १।१३७-१६३ ) अप्य न 
देखना चाहिये । | 


गोमेध की गो ओर उसका आलभन 


जैसे याज्ञिक ग्रन्थों में साक्षात्‌ पुरुषमेघ और अश्वमेघ नामों का निर्देश -मिलता है, is 
गोमेघ नामक कर्म का सम्पूर्ण याज्ञिक वाङ्मय में साक्षात्‌ निर्देश उपलब्ध नहीं होता है । 
गवामयन नाम कां संवत्सरसाघ्य सत्र विहित है । इसमें गो-पशु के झआलभन का विधान नहीं है । | 
ऐतरेय-ब्राह्मण ४1१७ में गवामयन सत्र का विधान है । इसके आरम्भ में ही कहा हैम ' 


 गवामयनेन यन्ति । गावो वा आदित्याः। श्रादित्यानामेव तदयनेन यन्ति । गावो वे त 
° मासत। 


ते कर्मभेद ते ११ 
. ` इस सत्र की गोवे आदित्य हैं। आदित्य के एक होते हुए भी काल श्रौर ३ 5. 
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6. 
॥ 


| पुर्वोकेयज्ञोमें 


२० गोमेध को गौ और उसका झालभन १५३ 
भेद माने जाते हैं ॥ भ्रयन नाम गति का है । आदित्यों की गति गवामयन है। आदित्य की दक्षिणा- 
यन और उत्तरायण गति लोकप्रसिद्ध हैं। इसी ६-६ मास की गति का अनुकरण गवामयन सत्र 
है। इस प्रकार गवामयन सत्र मूलतः आधिदेविक ही है। 
इसके ग्रतिरिक्त कुछ कर्मो के अङ्गरूप में अथवा काम्य कम के रूप में गौ का आलभन 
मिलता है । यथा पुरुपमेघ के अङ्गरूप में अनूबन्ध्या याग । महाभाष्य (२।१।अा० १ ) में उद्घृत 
्यूलपुषतीमनड्वाहीमालभेत कमं काम्य है। हम पूर्व (पृष्ठ १४७ ) पुरुषमेघ के प्रकरण में 
लिख चुके हैं कि जहां भी गौ के आलभन का उल्लेख मिलता है, वहां अनूबन्ध्या और बशा शब्द 
से निर्देश किया है । इन दोनों शब्दों का अर्थ है--बन्ध्या गौ । महाभाष्योद्धृत पाठ में अनड्वाही 
का कथन है । अनड्वान्‌ (:=गाड़ी को वहन करनेवाला) बैल होता है । स्त्रीलिङ्ग अनड्वाही 
शब्द से वह गौ कहाती है, जिसे गाड़ी में जोता जाता है | गौ को गाड़ी में जोतने का धर्मशास्त्र 
में सामान्य निषेध किया है, परन्तु वन्ध्या गौ को गाडी में जोतने का भ्रपवादरूप विधान स्वीकार 
किया है । अतः अनड्वाही का श्रर्थ भी वन्ध्या गौ ही है। 
इस वशा गौ और उसके ग्रालभन के विषय में हम पूवं (पृष्ठ १४७ ) लिख चुके हँ । 
यहां यह भी ध्यान में रखने योग्य है कि पाराशर स्मृति के नाम से एक इलोक. 
प्रसिद्ध हे-- 
झशवालम्भ॑ गवालम्भं संन्यासं पलपंत्रकम्‌ । 
देवराच्च सुतोर्त्पत्ति कलो पञ्च विवजयेत्‌ ॥' 


इसके अनुसार कलियुग में भ्रश्‍वमेध आर गोमेध में अश्व रौर गौ की हिसा का निषेध 
किया है। 


आयुर्वेदीय चरकस हिता चिकित्सा-स्थान १९४ में अतिसार रोग की उत्पत्ति के विषय में 
लिखा है-- 


“झादिकाले खलु यज्ञेषु पशवः समालभनीया बभूवुः, नालम्भाय प्रक्रियन्ते स्म । ततो दक्ष- 


| ` पेशप्रत्यवरकाल मनो: पुत्राणां नरिष्यन्नाभागेक्ष्वाकुनुगशर्यात्यादीनां च ऋतुषु 'पशूनामेवाम्यनुज्ञानात' 


पशवः प्रोक्षणमापु: । अतइच ध्रत्यवरकालं पुषध्रोण दीघंसत्रेण यजता पशूनामभावात्‌ गवालम्भः 
्रवतितः ---झतिसार: पूर्व मुत्पन्नः पृषध्रयज्ञे ।” 

हे अर्थात्‌ ्रादिकाल ( = कृतयुग) भें निश्चय से यज्ञों में पशुओं का समालभन (न= 
) किया जाता था | वे ग्रालम्भन (=हिसन) के लिये प्रकत नहीं किये जाते थे । तत्परचात्‌ 


।। पैकषयज्ञ के अनन्तर ( त्रेता के प्रारम्भ में ) मनु के नरिष्यन्‌, नाभाग, इक्ष्वाकु और शर्याति आदि 


में [विद में ] पशुओं [के झालम्भन] को हो झनुज्ञा हैं, ऐसा समझकर पशु प्रोक्षण 


अर्थात्‌ आलम्भन को प्राप्त और इसके अनन्तर दीर्घकालीन यज्ञ करते हुए पृषध्र ने पशुओं 
न्य व्य मल हुए। रौर इ हुए ए शु 


१. यह क्रवन हमें पराशर स्मृति के लघु भौर बृहत्‌ दोनों पाठो में कही नहीं मिला । 


८८-७0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


१५४ श्रौतःयज्ञ-मीमांसा 


के अभाव के कारण गौ का श्रालम्भन (= हिसन) ` प्रवृत्त किया“-1 उससे अतिसार रा 
हुआ पृषध्र के यज्ञ में । : र १ 
इस वर्णन से स्पष्ट है कि आदिकाल में यज्ञ में किसी भी पशु की हिसा नहीं होती थी । 


गवालम्भन तो अन्य पशुं केप्रालम्भत्त के अनन्तर सब से अन्त में प्रवृत्त हुआ । | 


अविमेध.की अवि और उसका आलभन 


। 
झविमेघ नाम का भी कोई स्वतन्त्र कर्म याज्ञिकं सम्प्रदाय में निदिष्ट नही है । हूं, | 
किन्ही कर्मों में वि के ग्रालभन का विधान मिलता है। हम पूर्व (पृष्ठ १४१-१४२) बच्ा प्रविका | 
झालभन प्रकरण में अवि क्या है, उसका वशापन (==वन्व्यात्व) क्या है, उसका देवों ने कमे | 
झालभन किया ? यह दर्शा चके हैं ग्रतः कर्मकाण्डीय ग्रन्थों में जहां भी श्रवि. के ध्रालभन का 


बिधान है, उस सब का मूल पूर्व-निदर्शित आधिदेविक झवि ही है) 


अविमेघ के सम्बन्ध में एक प्रसंग ध्यान देने योग्य है--चातुर्मास्य अन्तर्गत वरुण-प्रधास 
संज्ञक द्वितीय पर्व में निस्तुष जौ के आटे से मेष ग्रौर मेषी के निर्माण का आदेश है (शत) ब्रा 
५।५।२। १५-१६) । उसकी शरीराकृति पर एडक पशु भिन्न पशु के लोम चिंपकाये जाते हैं (का 
श्रो ५।३।७) । यज्ञकाल में मारुती पयस्या में मेषाकृति को और वारुणी पयस्या में मेषी झै | 
आकृति को रखते हैं (का० श्रो० ५।५।२-३) । और पयस्या की आहुति के समय पयस्या के । 
साथ मेष और मेषी की आकृति का भी होम करते हैं (का० श्रौ० ५।५।१६-१६) । समस 
वैष्णव सम्प्रदाय तत्तत्‌ पशुयागों में साक्षात्‌ पश्ववयवों की आहुति के स्थान पर जौ के आटे कौ 
उस-उस पशु की ग्राकृति बनाकर उसके अवयवों से पशुयाग करते हैं । इसे पिष्ट पशु कहा जात 
है । सम्भव है इसका मूल वरुण-प्रधासस्थ पिष्टमय मेष-मेषी का होम हो । 


बत श्रजमेध नाम का भी कोई स्वतन्त्र कमे नहीं है । याज्ञिक कर्मकाण्ड में अधिकतर पु" 
यागों में रज का ग्रालम्भन होता है । अतः झज शब्द पर विचार करना आवश्यक है।. 


वेद की शाखाओं और व्राह्मणग्रन्थों के अनुसार समस्त पशुयागों की . प्रकृति सोमयाग 
अर्तिषोमीय अज-पशु का याग है । श्रौतसुत्रों के प्रवक्ताओं ने शाखा और ब्राह्मण में रमो 
पशुयाग में विहित समस्त घर्मो का निरूढ पशुबन्ध में निर्देश किया है । ग्रत श्रौतसूत्रों के रुधा 
निरूढ पश्ुवन्ध पशुयागों की प्रकृति है । प्रकृतिभूत अग्निषोमीय पशुयाग की प्रकृति द 
सान्नाय्य (==दविःपयः)याग है, भौर उसमें भी पयोयाग प्रकृति है(द्र०-का०थरौत ४।३। १४-१४) 


- गज शब्दार्थ--भ्रज शब्द के व्युत्पत्तिभेद से दो अर्थ सम्भव है । एक रजति शा 


गच्छति इत्यजः =सतत गतिमान्‌ न्न नहीं हो 


| 

| 

. अजमेध का अज ओर उसका आलभन 
पदार्थ । दुसरा- न जायत इत्यजः= जो उत्प 
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पशुयज्ञ-सम्बन्धी एक अर्थवाद पर विचार १५५ 


नित्य वर्तमान है । यथा--प्रात्मा परमात्मा झौर प्रकृति । इनके लिये '्रज? शब्द काः प्रयोग वेदिक 
वाड्मय में वहुघा मिलता है । दोनों ही अर्थवाले ग्रज शब्द का स्वर वेदिक वाङ्मय में समानरूप 
से अन्तोदात्त ही उपलब्ध होता है। Le डा | 


पशुयागों के विधायक वचनों में बहुधा पुराकल्पसंज्ञक अर्थवाद-वचनों का निर्देश 
मिलता है ( द्र० - पूर्व पृष्ठ १२५ ) । पुराकल्प ग्र्थवादों में जगत्‌ के सर्ग का निर्देश होता है। 
रतः सम्पूर्ण पशुयाग के पशु भी प्राकृतिक तत्त्वों के प्रतिनिधि हैं । इस दृष्टि से सम्पूर्ण पशुयागों 
की प्रकृति अग्नीपोमीय याग का पशु अज सूर्य के चारों ओर सतत भ्रमण करनेहारा पृथिबीलोक 
है । जैसे अवि पृथिवी की पिलपिली भ्रदृढ श्रवस्था का वाचक है ( द्र० पृष्ठ ९९ ) _ वैसे 
ही अग्नीपोमीय अज भी अग्नीपोम गुणवाली प्रारम्भिक ` भ्रकृष्टपच्या पृथिवी का वाचक है न्‌ 
बतंमाने में कृषियोग्य अनूसर भूमि भी न्यूनाधिक रूप में अग्नीषोमीय अज है । मूलतः अज पशु 
अस्तिप्रवान है । उसका दुग्घादि भी अग्नितत्त्व-प्रघान है । उसी के अनुसार “भज? नाम ऊषर भूमि 
का है । गोमय आदि सोमप्रधान द्रव्यों के योग से ऊसर भूमि को अग्नीषोमीय धर्मवाली कृषि- 
योग्य बनाना भ्रग्नीषोमीय पशु का ग्रालभन है । वसन्त ऋतु, जिसमें अग्नीषोमीय पशुयाग का 
विघान है, स्वयं अग्नीपोम उभयप्रधान है । उस काल में पतभइ से वीरान हुई ग्रोषधि-वनस्पतियों 
में पुनः नये पल्लव आते हैं । े - 

महाभारत, वायु-मत्स्य पुराण, पञ्चतन्त्र और स्याद्वादमञ्जरी के वचनों (इनके वचन 
आगे उद्वृत करेंगे) से यह प्रतीत होना है कि 'ग्रज' नाम प्रजनशक्तिरहित तीन से सात. वर्ष 
पुराने अन्नों का है, और इन्हीं 'अज' संज्ञक भन्नों से यज्ञ करने का वेद में विघान ह. " 


पशुयज्ञ-सम्बन्धी एक अर्थवाद पर विचार. 


ऐतरेय-त्राह्मग २८५, & में पशुयज्ञ-सम्बन्धी एक लम्बा -भ्र्थंवाद पठित है । जो इस 
प्रकार है े | 


| 


“पुरुषं ह वे देवाः ,पशुमालभन्त । तस्मादालब्धान्मेघः उदक्रामत्‌ 1 'सोऽइवं प्राविशत्‌ । 
तस्मादश्वो मेध्योऽभवत्‌ । रथंनमु त्क्रान्तमेघ मत्याजंत स किपुरुषोऽभवत्‌ । तेऽशवमालभन्त । सोऽइवादा- 
चब्धाइुदक्रामत्‌ । स गां प्राविशत्‌ । तस्माद्‌ गौ मेष्योऽभवत्‌ । अ्रयैनमुत्कान्तमेघमत्याजंत 
स गोरमुगोऽभवत्‌ । ते गामालभन्त । स गोरालब्धादुदक्रामत्‌ । सोऽवि प्राविश्ञत्‌ । तेनाविमेच्यो- 
भेवत्‌ । अथैनमृत्क्रान्तमेषमत्याजत स गवयोऽभवत्‌ । तेऽविमालभन्त । सोऽवेरालब्धाबुदक्रामत्‌ । 
सोऽजं आविशत्‌ । तस्मादजो मेध्योऽभवत्‌ । भ्रयैनमुत्क्रान्तमेघमत्याजं त स उष्ट्रोऽभवत्‌ । सोऽजे ज्यो- 
पेतमामिवारमत । तस्मादेष एतेषां पशूनां प्रयुक्ततमो यदजः । तेऽजमालभन्त । सोऽजादालब्धा- 
ह । स इमां प्राविशत्‌ । तस्मादियं मेध्याइभवत्‌ । अथेनमुत्क्रन्तमेघमत्याजत स शरभेऽभवत्‌। 

ग्मेघ्याः पशवः । तस्मादेतेषां नाइनीयात्‌ । तमस्यान्वगच्छन्त सोऽनुगतो ब्रीहिर- 
EE तज) तद्यत ` पशो पुरोडाश्षमनुनितंपन्ति समेधेन नः पशुनेष्टमसत्‌"`-।।८।। स वा एष पशुरेवा- ° 
ह यत्युरोडाश; ॥” ह अ Ln ३ 1 वप  आ क 


> 
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१५६ श्रौत-यज्ञ-मीमांसा 


अर्थातू--“देवों ने पुरुष पशु का ग्रालभन किया । उस ग्रालव्घ पुरुष से सेध निकल 
वह मेघ अइव में प्रविष्ट हुआ । उससे अव मेघ्य हुआ । उस उत्क्रान्तमेघ पुरुष को देवों ने 
कर दिया । वह किपुरुष--किन्नर हो गया। देवों ने अश्‍व का आलभन किया, उस आलब्ध ग्र 
से मेघ निकल गया । वह मेघ गौ में प्रविष्ट हुआ । वह गौ मेष्य हुई । उस उत्क्रान्तमेध गौ को 
देवों ने वजित कर दिया । वह्‌ गौरमुग हुआ । देवों ने गो का आलभन किया, वह्‌ मेघ गौ रे 
निकल गया । वह मेघ अवि (=भेड़) में प्रविष्ट हुआ । उससे अवि मेध्य हुई । उस उत्कानमेष 
गौ को देवों ने वजित किया । वह गवय (=नील गो) हुआ । देवों ने श्रवि का झालभन किया | 
उससे मेघ निकल गया । वह मेघ अज (==वबकरे) में प्रविष्ट हुआ । उससे ग्रज मेध्य हुआ । उ 
उत्कान्तमेघ भ्रवि को देवों ने छोड़ दिया, वह उष्ट्र हुआ । वह मेघ अज में चिरकाल तक रहा 
इसलिये यह ग्ज पशुझों में प्रयुक्ततम (==ग्रधिक प्रयुक्त) है । देवों ने अज का झालभन किया । 
उस आलब्ध ग्रज से मेघ निकल गया । वह मेघ इस पृथिवी में प्रविष्ट हुआ | उससे यह पृथिवी 
मेघ्य हुई । उस उत्कान्तमेघ अ्रज को देवों ने वजित कर दिया । वह शरभ ( ==पशुबिशेष) हो 
गया । इसलिये ये उत्कान्तमेघवाले पशु हैं, इनको न खावे | 


देवों ने उस मेघ को इस पृथिवी में प्रविष्ट जाना । बह मेघ देवों से अनुगत (चारों 
झर से घिरा) होने से उत्क्रमण में अशक्त होकर ब्रीहि ( =तण्डुल= धान ) हो गया। 
जो पदुयाग में पुरोडाश का अनुनिर्वाप करते हैं (--पुरोडाश याग करते हैं) उससे समेध (--मेर 
युक्त) पशु से इष्ट यज्ञ होता है । 


वह यह पशु का ही प्रालभन होता है, जो यह पुरोडाश है । *****सब पशुओों के मेघ मे 
यजन करता है, जो पुरोडाश से यजन करता है।” | 


न 
डाडा ला शानमा नामा RDS कल RT पति विल नि 


इस सारे पुराकल्प अर्थवाद का प्रयोजन याज्ञिकों के मत में पशुयाग के पश्चात्‌ क्रियमाप 
पशुपुरोडादा की प्रशंसा करना है । परन्तु इससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि पुरुष ग्रश्‍व गौ दि 
और झज मेध्य=भेघ =यज्ञ के योग्य नहीं हैं, पुरोडाश ही यज्ञीय है । 


पशुयागों में पशु-पुरोडाश का विधान 


प्रत्येक पशुयाग में पश्वाहुति के पश्चात्‌ यद्देवत्य ४ रेवत्यः परोडाशः तियम से पुर 

देवता के लिये ही पुरोडाश का विधान भी किया WU ine OC को कि 

भ्रपिधान (=कारे गये अङ्गो के छिद्र को ढकने--पूर्ण करने) के लिये मानते हैं ॥ उनका बहा 

oe आ गया पशु स्वगे में जीवित होता है, तब उस पशु के शरीर से जो 

क्योंकि यदि यज्ञ हट ति इस पशुपुरोडाश से होती है। वस्तुतः .यह कल च 

न हो जायेगा इत पशु को स्वर्ग की प्राप्ति होती है, तो क्या उसी के प्रभाव से वह स पति 
गा ? तथा इसमें यह भी विचारणीय. है कि यज्ञ-हुत पशु को स्वगे में भी यदि पशु 
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पश्वालम्भन के अभाव में यज्ञपूति १५७ 


ही प्राप्त होती हैं, वो वह तो उसे यहां भी प्राप्त ही है, फिर विशेषता क्या हुई ? साथ ही यह भी 
चिन्त्य है कि क्या स्वग में पशु भी होते हैं ? 


पश्वालम्भन के अभाव में यज्ञ-पूति | 


पूर्व (पृष्ठ १५३) पर चरक का जो प्रमाण दिया है, और आगे महाभारत आदि के 
जो प्रमाण उपस्थित करेगे, उनसे स्पष्ट हो जाता है कि श्रादिकाल में यज्ञों में पशुओं का भ्रालम्भन 
(=वघ) नहीं होता था, ग्रालभन=स्पर्श होता था । उस-उस देवता का निर्देश करके पशु का 
स्पशं वा निर्देश करने के पश्चात्‌ यज्ञीय पशुओं का उत्सजेन हो जाता था । हमने वेद की शाखा 
और ब्राह्मणग्रच्थों के अनुसार स्पष्ट कर दिया है कि यज्ञीय पशु भी सृष्टियज्ञ के अग्नि वायु सूर्य 
पृथिवी आदि विशिष्ट पदार्थ ही है । उनका सृष्टियज्ञ में श्रालम्भन=वध=नाश्ञ नहीं हुआ, पितु 
भौतिक देवों के स्पर्श ==सहयोग से इनमें गुणाधान (नये गुणों का स्थापन) हुआ । अत; सृष्टि- 
यज्ञ के अनुकृतिरूप पशुयागों में भला लौकिक पशुओं का झालम्भन केसे हो सकता है ? 


वस्तुतः जेसे पुरुषमेघ में पुरुष-पशु का और .अश्वमेघ में झारण्य पशुओं का तत्तदवता का 
निदेशपूर्वंक उत्सजंन होता है, वेसे ही आदिकाल में अन्य पशुओं का भी उत्सर्ग ही होता था | किसी 
भी आरम्भ किये गये कार्य को मध्य में छोड़ना अनुचित होता है । इसलिये पशुयाग के पशुओं के, 
उत्से के पश्चात्‌ यज्ञकम को पुरा करने के लिये ही यद्देवत्यः पशुस्तद्वेवत्यः पुरोडाशः से पुरोडाश 
का विधान है । इसे उसी प्रकार समभना चाहिये, जैसे पुरुषमेघ में पुरुषों के उत्सर्जन के पश्चात्‌ 
तत्ततृपुरुषदेवता के लिये घृताहुतियां दी जाती हैं' । इस प्रक्रिया में पुरोडाश की छिद्रपिघानता 
भी सम्यक्‌ उपपन्न होती है । यज्ञकर्म में जो व्यवधान--छिद्र--असमाप्ति दोष उत्पन्न हो गया था, 


` उसका पिघानन्-पुति पुरोडाश से होती है । 


जव उत्तरकाल में यज्ञ में पशुओं का आलभन आरम्भ हो गया, तव भी पोर्वकालिक {= 
उस काल का जब पदवद्धों से आहुतियाँ नहीं दी जाती थीं) पुरोडाश-विधान भी जुड़ा 
रह गया। ४ है 


हमने ऊपर ऐतरेय-ब्राह्मण का जो लम्बा भश्रथंवादवचन लिखा है, उससे भी यही ध्वनित 
होता है कि पुरुष भ्रदव आदि के अंगों से यज्ञ नहीं होना चाहिये, क्योकि वे उत्क्रान्तमेष हैं। 


उनका मेघ पृथिवी में प्रविष्ट होकर यव के रूप में प्रकट हुआ है । इसलिये व्रीहिं ही यज्ञीय मुख्य 
2. बन्य है । इतने पर भी यूदि पुरुष झदव आदि से यज्ञ किया जाता है, सो उत्कान्तमेष अर्थात्‌ 


पदार्थ से यज्ञ करना मानना होगा । इसक्ने साथ ही यह भी विचारणीय है कि देवों से पुरुष 


१. 'स्विष्टक्कद्‌ वनस्पत्यन्तरे पुरुषदेवताम्यो जुहोति । कात्या० श्रौत २१।१।१३॥ पुरुषाणां 


४ हयो देवताः---ताभ्यः प्रत्येकं सकृद्‌ गृहीतमाज्यं ब्रह्मणे स्वाहा क्षत्राय स्वाहां इत्येवं देवता- 
॥ ह 0. बच्चो स्वाहाकारेण जुहुयात्‌ ।' विद्याधर गौड़ की वृत्ति। _ 
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१५८ -श्रौत-यज्ञ-मोमांसा 
आदि के प्रालभन.पर जव पुरुष आदि पञ्चु उत्क्रान्तमेष हो गये, तव- इनमें पुन; भ व 
परा ? यहं वैदिक वाङ्मय के किसी भी ग्रन्थ में नहीं वताया है। , | 
वस्तुतः ऐतरेय-ब्राह्मण का पूर्वोक्त ग्रथवाद भी पुराकल्परूप है । और इसके पुरुष क 
गौ अवि और अज भी सृष्टिगत विभिन्न लोक-लोकान्तर हैं । इनसे भेघ--शक्ति का उल्सर्जन हा 
रहता है, और वह उत्सर्जन रहिमियों वा वर्षा आदि के द्वारा इस भूमि में प्रविष्ट होता रहता त 
उसी से ब्रीहि यव आदि श्रोषधि-वनर्स्पतियां उत्पन्न होती हैं । द्रव्यमय यज्ञ के ये हो मेघ 
पदार्थ है हे : क ड ; > , र र ७ ई 

शास्त्रकारो का कथन है कि-यदन्तः पुरुषो भवति तदन्नास्तस्य देवताः' र्यात्‌ जिस भ्रन्नवात्रा 
यजमान पुरुष होता है, उसका देवता भी उसी अन्नवाला होता है । ऐसी अवस्था में निरामिपभोडी 
ऋषि लोगों का तथा ब्राह्मणवर्णस्थ यजमानों का देवता भी निरामिष ही होगा, तव भला जे 
पहवृङ्धों की आहुति किस प्रकार दी जा सकती है ? 


उत्पन्न हु 


अभ्युपगम-सिद्धान्त से पशुयाशों पर विचार 


यदि श्रभ्युपगम-सिंद्धान्त अथवा दुर्जनसंतोष न्याय से भी पशुयागों पर विचार किया 
जाये, तो भी येह स्वीकार करना होगा कि यज्ञों में पशुहिसा वर्जित है । समस्त द्रव्यमय यज्ञ गाप 
दैविक सृष्टियज्ञ को प्रत्यक्षवत्‌ समझने के लिये रूपक वा नाटक हैं । यह सम्पूर्ण वेदिक वाड 
का सार हैः। इस विषय में हम थारम्भ में विस्तार से लिख चुके हैं । इसलिये सृष्टियज्ञ में किहं | 
पशुओं--द्रव्यों का आलम्भन--हिंसन होतां है, और उनका वर्णन मन्त्रों में उपलब्ध भी होता है 
वस्तुतः सृष्टियज्ञंवोधक मन्त्रों में पशुओं का श्रालम्भन= हिंसा का निर्देश नहीं है, तो भी ब 
हम सृष्टियज्ञ की परोक्ष प्रक्रिया को प्रत्यक्षरूप से समझने के लिये उसे द्रव्ययय यज्ञरूप नाळ 
के रूप में प्रस्तुत करते हैं, तव नाट्य सम्प्रदाय का यथावत्‌ पालन करना आवद्यक होता है । 


* काव्य दो प्रकार के होते हैं- श्रव्यकाव्य ्औौर दुश्यकाव्य । श्रव्यकाव्य यथा-रामागर्ण 
महाभारतं भादि; भौर दृष्यकाव्य यथा--विक्रमोवंशी, अभिज्ञानशाकुन्तल आदि । श्रव्या 
रामायण महाभारत आदि में राम-रावण और कौरव-पाण्डवो के युद्ध का यथावत्‌ वर्णन किया गर्या 
हैं।*उसमें घात-प्रत्याघात आादि का ऐसा सजीव वर्णन है, जिसे पढ़ते हुए संहृदंय पाठक के सुर | 
युद्ध'कोःघात-प्रत्याघातरूप घटनाएं भ्रांखो के सामने उपस्थित हो जाती हैं । परन्तु जब 
प्रसाज्ञों के आघार, पर नाटकों की रचना होती है, तब-उन में घात-प्रत्याघात का न तो वर्णन हौ 
किग्मा“जाता: है, त्राही रंग-मञ्च पर उन्हें दिखाया जाता ' है । ठीक इसी नाट्य धमे का गरी 
नारकं में भी पालन आवश्यक हे । यहां भी पशुओं की साक्षात्‌ हिसा का निदर्शन नहीं हो सक 
इ ल का कर्म के मध्य में ही उत्सजंन करके अवशिष्ट नाटक की पूर्ति पुरोडाशाहुति 


१. ्र०-यद्गः पृरुषस्तदच्ना स्याद्द वता । निद्रानसूत्र १०६. ` 
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वैष्णव सम्प्रदाय और परुयाग १५६ 


वैष्णव सम्प्रदाय और पशुयाग 


वैष्णव सम्प्रदाय पूर्णतः निरामिषभोजी है ॥.वह वेद को अन्य सम्प्रदायों के समान स्वतः- 
प्रमाण मानता है । उसके सन्मुख जव यज्ञ में पशुवध की समस्या उत्पन्न हुई, तो उसने पशुहिसा से 
बचने के लिये एक मार्ग निकाला, जिसे पिष्ट-पशुयाग कहा जातां है | माघ्व सम्प्रदाय के भ्राचार्यो 
पिष्ट पशु की सिद्धि के लिये बहुत प्रयत्न किया है । माध्व सम्प्रदाय के आचाये भ्रौर पाणिनीय 
अष्टाध्यायी सम्प्रदाय के हमारे सुहृद श्री पण्डितप्रवर' बी० एच० पद्मनाभ राव जी (श्रात्मक्र- 
आन्ध्र) से हमने माध्व-सम्प्रदायानुसार पशु-यज्ञों के विषय. में पूछा | आपने. इस . विषय में उप- 
लम्यमान सन्दर्भो को लिखकर तथा कुछ ग्रन्थान्त्र में द्रष्टव्य के रूप में सुचित किया |-इसके लिये 
मैं विद्वर श्री० पं० पद्मनाभ राव जी का अनुगृहीत हूँ । मैंने आपके द्वारा प्रेषित एवं संकेतित 
उद्धरणों का अवलोकन किया, उनसे मुझे विशेष सन्तुष्टि नहीं हुई । पशु के स्थान में प्रतिनिधि 
रूप में पिष्ट-पशु का विधान भी याज्ञिक-परम्पंरा के अनुरूप नहीं है । प्रतिनिधि द्रव्य का ग्रहण 
सवंत्र प्रधानरूप से उपदिष्ट द्रव्य के नष्ट हो जाने अ्रथवा अप्राप्ति में उपदिष्ट है. । पिष्ट-पशु-ग्रहण 
वादियों के लिये हम एक ऐसे वचन को उद्घृत करते हैं, जो सम्भवतः उन्हें अज्ञात-सा होगा । 


चातुर्मास्य के वरुण-प्रघास कर्म में यव के पिष्ट से मेष-मेषी का विधान- शतपथ-नब्राह्मण 
२५२१६ में किया है-- 


तदचन्सेषश्च मेषी च:भवतः । एष वै प्रत्यक्षं वरुणस्य पशृयन्मेषः । तत्प्रत्यक्षं वरणपाशप्त 
प्रजा: प्रमुञ्चति । यवमयौ भवतः ।” ] 


वष्णव -सम्प्रदाय-पक्ष में एक प्रमाण वह भी दिया जा सकता है, जिसे हमने पूवं (पृष्ठ 
१५५) उद्धृत किया है । ऐ० ग्रा० राप के अनुसार पुरुष अश्‍व भ्रादि से मेघ -उत्क्ान्त होकर 
पृथिवी में प्रविष्ट होकर ब्रीहिरूप में प्रकट हुआ । पशुओं से मेघ के उत्क्रान्त' हो जाने से वे अमेध्य 
हो गये ।ग्रभेष्य पदार्थ मेघ--यज्ञ में अप्रयोगाह होता है.। अतः पशु साक्षात्‌ अप्रयोगाह हैं | उनके 
स्थान पर पशु-पुरोडाश ही प्रयोगाहं है । इस पुरोडाश को वैष्णव सम्प्रदाय के आचायं प्रदवाकृति 
देकर पिष्टपशुपक्ष का स्थापन कर सकते हैं । 


इस प्रकार पशुयज्ञों के विषय में हमने ऊपर जो लिखा है, उसका संक्षेप इस 


१- वेद-प्रतिपादित पशु-यज्ञ सृष्टियज्ञ के भाग हैं (पृष्ठ १२०) । 

२--आधिदेविक पदार्थो के लिये 'पश' शब्द का व्यव्हार (पृष्ठ १२३) । , 
२—'ग्रालभते' और 'भ्रालभेत' पदों पर विचार (पृष्ठ -१३०) । ES 
४ - झ्ालभ-प्रालस्भ दो स्वतन्त्र घातुएं (पृष्ठ १३१) ।. . 

१ लभ ओर लम्भ के भिन्न अर्थ (पृष्ठ १३३)। ` _ 

६-- भग्नि-पशु का आलभन और उससे यज्ञ (पृष्ठ १३५) । 
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७--वायु-पशु का ग्रालमन झौर उससे यज्ञ (पृष्ठ १३७) । 

८--सूयं ( =भ्रादित्य) पशु का श्रालभन श्रौर उससे यज्ञ (पृष्ठ १३८ ) 1 

६_वशा अवि का आलभन (पृष्ठ १४१) । 

१०--प्रसिद्ध पशुयाग (पृष्ठ १४२) । 

- ११-पूरुषमेघ का पुरुष और उसका ग्रालभन (पृष्ठ १४४) । 

१२--अदवमेघ.क्रा डव भौर उसका झालभन (पृष्ठ १४६) । 
१३--गोमेध की गौ ग्रौर उसका ग्रालभन (पृष्ठ १५२) । 
१४--अविमेव की अवि झौर उसका श्रालभन (पृष्ठ १५४) । 
१५-_अजमेघ का अज झोर उसका झालभन (पृष्ठ १५४) । 
१६--पशुयज्ञ-सम्बन्धी एक भर्थवाद पर विचार (पृष्ठ १५५) । 
१७--पशुयागों में पश-परोडाश का विधान (पृष्ठ १५६) 1 
१८--पइवालम्भन के अभाव में यज्ञपूति (पृष्ठ १५७) 1 
१९_ग्रम्युपगम-सिद्वान्तानुसार पशुयागों पर विचार (पृष्ठ १५८) | 
२०--वैष्णव-सम्प्रदाय रौर पशुयाग (पृष्ठ १५६) । 


यज्ञों में पशुओों की हिंसा पहले नहीं होती थी । इसका आरम्भ उत्तरकाल में हुथ्रा, यह हम 
ऊपर निदशित कर चुके हैं । यज्ञों में पशु-हिसा कव और क्यों हुई, इसका निदशंन कराने के तिरं | 
इस वात पर भी विचार करना आवश्यक है कि भ्रादि मानव निरामिष-भोजी था अथवा मांसाहारी 
साम्प्रतिक वैज्ञानिक कहलानेवाले मानव-शरीर-विज्ञान एवं मानव-मानस-विज्ञान की झवहेतता 
करके कहते हैं कि मानव आदि में जंगली पशुओं का शिकार करके उनके मांस से भ्रपती क्षधा बो 
शान्त करता था । फलमूल पर निर्वाह करना और कृषि के द्वारा अन्न उत्पन्न करना उसने कु 
कालः पीछे सीखा । 


कल्पना की अपेक्षा इतिहास का प्रमाण धिक है । इसलिये यह देखना चाहिपे हि 


इस सम्बन्ध में इतिहास क्या कहता है ? साथ ही मानव-शरी र-रचना पर भी ध्यान देना 
आवश्यक है । 


आदि मानव निरामिष-भोजी 


न केवल भारतीय ग्रन्थ इस तथ्य को प्रकट करते हैं, अपि तु संसार के सभी धर्मग्रन्थ इसी | 
= “का प्रतिपादन करते हैं कि सृष्टि के आरम्भ में मानव कन्दमूल फलों झौर स्वयं उत्पन्न 


A 
© 
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॥ ००1 १ 
|! | 


२१ आदि मानव निरामिष-भोजो १६१ 


निर्वाह करता था ।' बाइवल और कुरान जसे मांसाहारियों के घमंग्रन्थ में लिखित आदम और 
हव्वा की कथा भी तो यही प्रकट करती है कि खुदा ने इन ग्रादि मानवों को अदन के वाग में 
रखा था, और एक फल को छोड़कर सभी फलों को खाने का आदेश दिया था। 


विकास मतानुयायी वृथा अनुमान के आधार पर आदि मानव को असभ्य एवं शिकार पर 
जीनेवाला मानते हैं । इसके प्रमाण में उत्खनन में उपलब्ध होनेवाले पाषाणो के कल्पित हथियार 
भी विकासवादियों के मतानुसार पांच-सात सहस्र वर्ष से प्राचीन नहीं हैं, जवकि भारतीय इतिहास 
के ग्रन्थों तथा श्रन्य देशों के ग्रन्थों से व्यक्त होनेवाला मानव-इतिहास बहुत पुराना है । भारतीय 
इतिहास तो न्यूनातिन्यून अठारह बीस सहल् वषं का क्रमबद्ध इतिहास है । अतः सत्य इतिहास के 
विद्यमान होते हुए वृथा अनुमान का उदय ही नहीं होता । भारतीय इतिहास के अनुसार तो ग्रादि 
मानव कन्दमूल फल एवं भ्रकृष्टपच्य अन्नों का ही सेवन करता था । मानव-समाज में मांसाहार 
का प्रचलन बहुत काल पश्चात्‌ हुआ (इस विषय में गे लिखेंगे) । संसार की सब से प्राचीन 
घर्मपुस्तक ऋग्वेद ५।८३।१० में स्पष्ट कहा है- 'झजीजन झोषधीर्भोजनाय' अर्थात्‌ मनुष्यों के 
खाने के लिये ग्रोषघियां उत्पन्न की गई हैं । इसी प्रकार अथवंवेद ६।१४०।२ में दांतों को उद्देश 
करके कहा है-- 


ब्रीहिमत्तं यवमत्तमथो माषमथो तिलम्‌ । 
एष वां भागो निहितो रत्नघेयाय "-- ॥ | 
इस मन्त्र में स्पष्टरूप से दांतों का भाग वा भोजन ब्रीहि यव माष तिल बताया है | 


शरीर-विज्ञान की साक्षी--समी चिकित्सक चाहे वे भारतीय हों चाहे पाइचात्य, एक स्वरं ` 
से स्वीकार करते हैं कि मनुष्य के दांतों और उदर की आंतड़ियों की बनावट मांसाहारी जीवों के 
समान नहीं है । इसके विपरीत इनकी बनावट फल मूल कन्द पर जीनेवाले वानरों के समान है। 


इसलिये भ्रव अनेक पाश्‍चात्य चिकित्सक भी नीरोग जीवन के लिये मांसाहार का त्याग आवश्यक 
मानते हे । : 


इतना ही नही, जितने घास तृण फन्न मूल का भक्षण करनेवाले पशु हैं, वे चाहे भूखे मर 


| जाये, परन्तु वे कभी मांस नहीं खाते । क्या वानरों को वा हिरण आदि पशुओं को किसी ने आज 
| क मांस खाते देखा है ? मानव भी स्वभावतः निरामिषभोजी प्राणी है । अतः वह आदिकाल में 
| पाहार में स्वभावतः प्रवृत्त नहीं हो सकता । 


सांसाहार का आरम्भ 
हम पूर्व लिख चुके हैं कि कश्यप प्रजापति के दिति से उत्पन्न दैस्य=्सुर इस पृथिवी 


१. इसके विस्तार के लिये देखिये -पं० भगवद्दत्त कृत “भारतवर्ष का बृहद्‌ इतिहास, भाग 
४७ २१०-२१२, दि० सं० । पळ ७ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


॥ 1 


-यज्ञ-मीमांसा 
१६२ श्रौत-यज्ञ-मी 


के प्रथम अधिष्ठाता ये", ये अत्यन्त बलवान्‌ थे । अतः एव ` इन्हें असुर--(अ्रसु = प्राण- २. 


युक्त) कहा गया है । इन दैत्यों का आचार प्रारम्भ में अत्यन्त श्रेष्ठ था । इसलिये पहले | 


दवे कहा जाता था । उत्तरकाल में इन झसुरों के श्राचार भ्रष्ट होने पर्‌ भ्रदिति-सुत देवों ३ 
इनका भेद दशनि के लिये इन्हें “पूवं देव' कहा जाने लगा । यूनानी ग्रन्थों में उल्लिखित देवो क 
तीन श्रेणियों में प्रथम श्रेणी के देव ये असुर ही हैं (हरक्यूलिस च सुरकुलेश--विष्णु को द्वितीय 
श्रेणी का देव कहा है, भौर बेक्कस = विप्रचित्ति दानव को तृतीय श्रेणी का) । देत्यों का पृथिवी 
पर निष्कण्टक आधिपत्य होने से उनमें शनै:-शनैः मद अहंकार उत्पन्न हुआ, ग्रौर उससे काम, 
क्रोध, लोभ, मोह आदि का प्रादुर्भाव हुआ, ग्रौर शने:-शनेः उनमें सुरापान अर मांसाहार दो 
पवत्ति हुई । अरब उनका घमं केवल शरीरपोषण रह गया^। ऐसी अवस्था में सुर शब्द पु 
रमते' (=प्राणों में रमनेवाला) व्युत्पत्ति के श्रनुसार निन्दित श्रर्थान्तर का वाचक हुआ । इद्धादि 
ग्रदिति-सुत असुरों से छोटे थे । असुरों ने उन्हे पृथिवी का भाग नहीं दिया” । दायभाग ( ज-पृषिबी 
के बंटवारे) के निमित्त सुरों और देवों में विरोध उत्पन्न हुआ । तद्धेतुक १२ महान्‌ संग्राम हुए") 
अन्त में देवों ने ग्रसुरों को पराजित करके उन्हें स्वर्ग से खदेड़ दिया ।` तदनन्तर महान, विजय 


झौर ऐस्वर्यं के मद से देवों में भी शनैः-शनैः तामसी प्रवृत्ति बढ्ने लगी । वे भी आचार पे 


0000: 5 पु 

१. द्र०--पूर्वे पृष्ठ १२७, तथा इसी पृष्ठ की टिः संख्या ५ । 

२. “र मत्वर्थीय । यथा पाण्डर पांसुर नगर । 

३. तस्थ वा ग्रसुरेवाजीवत्‌, तेनासुना सुरान्‌ असृजत, तदसुराणामसुरत्वम्‌ । मे० सं» 
४।२।१॥ 

४. अमर कोश १।१।१२॥ स पुर्वेदेव-चरितम्‌ `--` महा० सभा० १।१७।। पुवंदेवो वृष 
दानवः (नीलकण्ठ) । देवान्‌ यज्ञमुषश्चान्यान्‌ भ्रसुजत्‌ । महा० वनपर्व २२०।१०॥ यहाँ दवारं 
का विशेषण 'यज्ञमुष्‌' प्रयुक्त होने से देव शब्द से पूर्वदेव--असुरों का निर्देश किया है | 5९० 
श्रसुरसृष्टिमाह -देवान्‌ । नीलकण्ठी टीका । 

५. भारतवर्ष का बृहद्‌ इतिहास भाग १, पृष्ठ २१३, २१४, २१५ । (द्वि० सं० )1 

` ६. छान्दोग्य उप० ८।८।२-५॥ 


७. ग्रसुराणां वा इयं पृथिव्यासीत्‌, ते देवा अश्र वन्‌ दत्त नोऽस्याः पृथिव्याः । मैत्रा *. 
४।१।१०॥ तुलना करो'-का० सं० ३१।८। 


६. तेषां दायनिमित्त वै संग्रामा बहवोऽभवन्‌ । वराहेऽस्मिन्‌ दश द्वौ च घण्डामकर्ति 
स्मृता: । वायु० ९७॥७२॥ 


हु तरम ट्‌ । 
Pr ततो वे देवा इमामसुराणामविन्दत, ततो देवा असुरान्‌ एभ्यो लोकेभ्यो “. 
म० स० ४।१।१०।,तुलना--का० सं० ३१८. ` 
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हुये । उनमें भी मांसाहार की प्रवृत्ति हुई । परन्तु देवों में विष्णु इस दोष से बचा रहा' 
स्कन्द तथा अन्य निवृत्ति-मार्गानुयायी देव भी इन व्यसनों से दूर रहे । 


त्रेता के आरम्भ तक ऋषियों की महती अनुकम्पा से भ्रायो का श्राचार-स्तर सर्वथा पवित्र 
आर उच्च रहा । तदनन्तर [दूषित] देवों के विशेष संसर्ग से ग्राये राजाओं में भी मांसाहार की 
वत्ति हुई, और उत्तरोत्तर बढ़ती गई । इतना होने पर भी ऋषि-मुनि उस प्रवृत्ति को सीमित 
रखने के लिये समय-समय पर “वृथा मांसं नाइनीयात्‌' आदि प्रतिवन्ध लगाते रहे । इससे उच्च वणो 
गौर कुलों में मांसाहार की प्रवृत्ति अत्यल्प हुई. “ 


. यज्ञा में पशुहिंसा की प्रवत्ति 


हम पूर्व लिख चुके हैं कि यज्ञों का प्रादुर्भाव सब से प्रथम असुरों में हुआ । तत्पश्चात्‌ वह देवों 
के पास पहुंचा' । इन्द्र ने सौ महाक्रतु करके शतक्रतु नाम पाया । तदनन्तर यज्ञों का प्रसार मानवों 
में हुआ । मानवों में यज्ञों की प्रवृत्ति त्रेता के प्रारम्भ में अथवा कृतयुग के अन्त में हुई' । शनै:- 
शनैः मानवों में यज्ञ की प्रवृत्ति बढ़ी, और शतशः काम्य तथा नैमित्तिक यज्ञों की सृष्टि हुई । 


कृतयुग में यज्ञों की प्रवृत्ति देवों में ही थी। इस युग में. यज्ञों में कमी भी पशुओं की हिसा नहीं 
हुई। उत्तरकाल में जब देवों में मांसाहार की प्रवृत्ति हुई, तव त्रेता के प्रारम्भ अथवा दोनों के 
सन्धिकाल में प्रथम बार इन्द्र ने ५शुहिसा प्रारम्भ की । ऋषियों ने इस अनर्थकारी कर्म का भारी 
विरोध किया । परन्तु इन्द्रादि देवों ने भ्रपने अ्रहद्भार के मद में ऋषियों का कथन न माना ।"इस 
प्रकार यज्ञ में पशुहिसा की प्रवृत्ति भी देवों से आरम्भ हुई । 


अव हम इस विषय पर प्रकाश डालनेवाले प्रमाण उपस्थित करते हैं-- 


(१) महाभारत ग्राइवमेघिक-पवं ग्र० ९१; शान्ति-पर्वे अ० ३३७; झनुशासन-पर्व झ० 
११५; मत्स्य पुराण अ० १४३; और वायु पुराण ग्र० ५७ में उपरिचर वसु की कथा विस्तार से 
लिखी है । उसका भाव इस प्रकार है 

“इन्द्र ने सर्वेप्रथम अश्वमेध में पशुओं का आलम्भन (=हिसन) किया । दीघंदशों ऋषि 
लोग इस नए श्रनर्थ को देखकर घबरा उठे । उन्होंने इन्द्र को समझाया कि वेद सें पशुहिसा को 
विधि नहीं है । यदि आगमस्थ विधि से यज्ञ करना है, तो तीन वर्ष से अधिक पुराने अप्ररोही (= 

000०... eS 

१. यही कारण है कि समस्त वैष्णव मतानुयायी निरामिष-भोजी हैं, और यज्ञ में भी पशु- 

हिसा न तो मानते हैं और नाही करते हैं। लोक में तो आजतक वैष्णव भोजनालय उका अर्थ 
निरामिषभोजी ढाबा समझा जाता है। | 
२. दर०-- पुर्व पृष्ठ १२७ । ३. द्र० --पूर्व पृष्ठ १०४, टिप्पणी १। 
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१६४ श्रौत-यज्ञ-मीमांसा 
अज --जो उगने के भ्रयोग्य हो गये हों ऐसे,) बीजों से यज्ञ करो । इन्द्र के मान ( ==मद) 
मोह के वशीभूत होकर ऋषियों का कथन न माना । दोनों ने निर्णयार्थ उत्तानपाद के पुत्र 

बसु' को मध्यस्थ बनाया । उसने देवों और ऋषियों का बलावल विचारकर देवों के पक्ष में 


निर्णय दिया । ऋषियों ने पक्षपात से मिथ्या निर्णय देने के कारण उपरिचर वसु को शा 
दिया 1? 


(२) अग्निवेश कृत ( विक्रम से ५००० वर्ष पूर्व ) और वेशम्पायन चरक द्वारा प्रति, 
संस्कृत ( विक्रम से ३००० वर्ष पूर्व ) चरकसंहिता कै चिकित्सा-स्थान अ० १९॥४ का महत्व 
वचन हम पूर्व (पृष्ठ १३१) लिख चुके हैं । उस वचन से निम्न ५ पांच बातें स्पष्ट होती हैं... 


क--आदिकाल (--छतयुग) में यज्ञों में पशुओं की हिसा नहीं होती थी । 
ख---[ मानवों में] सर्वप्रथम मनु के पुत्रों के यज्ञो में पशुओं का आलम्भन हुआ । 


ग- 'बेद में पशुझओं के झालम्भन की श्राज्ञा है । इस मिथ्या ज्ञान के कारण ही यज्ञ में 
पशुहिसारूप निन्दनीय प्रवृत्ति आरम्भ हुई । 


घ--श्राङ्पूवंक लभ और लम्भ ये मूलतः दो पृथक्‌ धातु हैं । 'ग्रालभ' का मूल अर्थ है- | 
प्राप्त वा स्पर्श करना, और 'ग्रालम्भ' का अर्थ है--हिसा । 


ङ--गवालम्भं की प्रवृत्ति पृषध्र ( यह मनुपुत्र पृषध्र से उत्तरकालिक पुरुरवा का पौत्र है) | 
के काल में हुई। 


(३) चरक के कथन की पुष्टि 'बसिष्ठ-घमं सूत्रः २१।१३ से भी होती है । उमे | 
लिखा है-- 


त्रय एव पुरा रोगा ईर्ष्या अनशनं जरा । 
पुषध्रस्तनयं हुत्वा अष्टानवतिमाहरेत्‌ ॥ 


| यहां उत्तराघं का पाठ भ्रष्ट है । शद्ध पाठ 'पुषध्रस्त्वघ्नियां हत्वा झष्टानवतिमाह 

होना चाहिये (देखो-ग्रगला उदिध्रयमाण वचन) । 1 
वसिष्ठ-धर्मसूत्र का भाव है--पहले [मानवों में] केवल तीन रोग थे--ईर्ष्या, कषुधा र्‌ 

बुढापा । पृषध्र ने गौ का हनन करके ६८ नये रोग उत्पन्न कर दिये । | 

१. यह पृषध्र मनुपपुत्र नहीं है, यह चरक के उक्त वचन से स्पष्ट है । क्योंकि चर र 

वचन में भनु-पुत्रों से उत्तरकाल में पृषघ्र का उल्लेख किया है । हमारे विचार में यह पृष Ei | 


का पौत्र नहुष है । यह अगले प्रकरण से स्पष्ट होगा । यह कुछ समय के लिये इद्ध-पद 
अधिष्ठित किया गया था । २. द्र ०--पूर्व पृष्ठ १३१ 
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(४) वसिष्ठ-धर्मेसूत्न २१।२३ का जो वचन हमने ऊपर उद्धुत किया है, उसकी ठीक 
प्रतिच्छाया ब्राह्मण घम्मिय सुत्त २८ में मिलती है। वहां लिखा है-- । 


तयो रोगा पुरे शासु' इच्छा ग्रनहानं जरा । 
पसुनं च समारम्भा अट्ठनाबुतिसाण गमुं ॥ 


(५) जैन आचार्ये उग्रादित्यविरचित 'कल्याणकारण' वैद्यक-प्रन्थ पुष्ठ ७२४ में भी इसी 
प्रसङ्ग का निर्देश उपलब्ध होता है । यथो-- 


ग्रवन्तिषु तथोपेन्द्रः पृषध्रो नाम भूपतिः । 
विनये समतिक्रम्य गोइचकार वृथा वघम्‌ ॥ 


्रर्थात्‌- अवन्ति (उज्जैन) में उपेन्द्र पृषध्र नामक भूपति ने विनय का उलङ्कन करके 
गौ का वृथा वघ किया । 


(६) महाभारत शान्तिपर्व ग्र २६५ में भी गवालम्भ से १०१ रोगों की उत्पत्ति का 
वर्णन मिलता है । यथा-- 


अध्न्या इति गवां नाम क एता हन्तुमर्हति । 
महच्चकाराकुशलं वृषं गां व $लभेत्त्‌ यः ॥४७॥ 
ऋषयो यतयो ह्य तन्नहुषे प्रत्यवेदयन्‌ । 
गां मातरं चाप्यवधीवृ षभं च प्रजापतिम्‌ ॥४८॥ 
अकार्यं नहुषाकार्षालं प्स्यामहे त्वकृते व्यथाम्‌ । 
शतं चेक च रोगाणां सवंभूतेष्वपातयन_ ॥४९॥ 
ऋषयस्ते महाभागाः प्रजास्वेव हि जाजले । 
ख णहं नहुषं त्वाहुनं ते होष्यामहे हविः ॥५०॥ 


| ईन इलोको का भाव यह है- श्रष्न्या (=न मारने योग्य) यह गौ का नाम है, इनको मारने 
ह कौन समर्थे है ? महान्‌ हानिकारक कर्म किया, जो गो भर बेल का झालम्भन किया । ऋषियों 
। $ है नहुष से कहा-- गौ माता और वृषभ प्रजापति का जो तुमने वध किया, तुम्हारे इस झकायं 
| मं से हम दुःख को प्राप्त होंगे । इससे सब भूतों में १०१ रोग प्रवृत्त होंगे | ऋषियों ने प्रजाशों 
| के मध्य ही नहुष को भ्र हा कहा, श्रौर हम तेरा यज्ञ नहीं कराएंगे, ऐसा निर्णय किया । 

0000 `. ` +१ ११२5५ „ :72: यक आल तत 

1 । उज्जैन १. मनु-पुत्र पृषध्ध और पुरुरवा का पौत्र पृषध्र दोनों का सम्बन्ध झवन्ति भर्थात्‌ 
| उज्जेन के साथ नहीं था । जैन आचायं उग्रादित्य के लेख में अवन्ति का निर्देश कैसे हुआ, यह 


है। न र - 


» 
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महाभारत शाम्तिपवं अ० २६८ में भी क को प्रथम गवालम्भक लिखा है ।.. महाभा 
के इन प्रसङ्गों की पूर्वलिखित संख्या २-४ के वच से तुलना करने पर स्पष्ट हो जाता ३% 
नहुष आर पुषध्र एक ही व्यक्ति के नाम हैं। महाभारत के टीकाकार नीलकण्ठ ने पूर्वोद्घत पे 
इलोक के चतुर्थ चरण का पाठान्तर "पृषध्रो 'गा लभन्निव ' न है । उससे भी इसी बात ३ | 
पुष्टि होती है (नीलकण्ठ की इस पाठास्तर की व्याख्या ठीक नहीं है) । महाभारत में १०१ रोग 
का उत्पादक नहुष को लिखा है, जबकि:वसिएठ-धर्मसूत्र मैं ९८ रोगों का प्रवर्तयिता पृपञ्च को क 
है' । महाभारतोक्त १०१ रोगों में सम्भवतः वसिष्ठधर्म-सूत्रोक्त ईर्ष्या क्षुधा और जरा, इन तग 
प्राचीन रोगों की संख्या भी सम्मिलित कर ली गई है । चरक-संहिता चिकित्सास्थान (९४३ 
अनुसार &८ नये रोगों में एक महान्‌ रोग भ्रंतिसार था । 


यह पुषध्र नाम किस नहुष का था ? 


एक पृषध्र मनु का पुत्र, नाभाग इक्ष्वाकु शर्याति आदि का भ्राता था । वह पृषध्र गवातम 
का प्रवर्तयिता नहीं हो सकता । क्योंकि चरक में गवालम्भ-प्रवर्तयिता पृषध्च को मनुपुत्र नागा | 
इक्ष्वाकु शर्याति रादि से अवरकाल का लिखा है । गवालम्भ के प्रसङ्ग में पृषध्र नहुष का पर्या । 
है, यह उपर के प्रमाणों से स्पष्ट है | इतिहास में नहुष नाम के दो व्यक्ति उपलब्ध होते हैं । ए 
चन्द्रवंश भ्रौर दूसरा सूर्यवंश में (वाल्मीकीय रामायणानुसार) । महाभारत के "नहुषः पुषंमातेगे | 
त्वष्टुर्गामिति नः श्ुतम्‌' (शान्ति० ३६८।६) श्लोक में श्रुत 'त्वष्टा' द्वादश आदित्यो में एकतम है। 
अतः उसके साथ श्रुत नहुष चन्द्रवंश का नहुष ( पुरुरवा का पौत्र ) ही सम्भव हो सकता है। 
सूर्यवंश का नहुष बहुत उत्तारकालिक है, वह त्वष्टा का समकालिक नहीं हो सकता । इस विचार 
की पुट उग्रादित्य के उपरिनिदिष्ट (संख्या ४) श्लोक से भी होती है । उसमें नहुष का विशेष | 
उपेन्द्र लिखा है । महाभारत उद्योगपवं में लिखा है कि ब्रह्माहत्या के भय से इन्द्र के छिप जाने एर 
देवों ने पुरुरवा के पोत्र नहुष:को इन्द्र के स्थान पर भ्रधिष्ठित किया (० ११) । इस सम्मा 
मद से हतबुद्धि नहुष ने इन्द्राणी को भ्रपनी भार्या बनाने की चेष्टा की (अ० ११।१७-६६), गो! 
ऋषियों रे भ्रपनी पालकी उठवाई (भ्र १७।२५) । ऐसे हतंबुद्धि व्यक्ति का गवालम्भ का प्र 
करना भ्रघिक सम्भव है । दु 


ज्र अव हम यज्ञ में पश्वालम्भ के भ्रारम्भ होने के कारणों पर विचार करते हैँ-- 
यज्ञ में पश्वालम्भ-विधायक भ्रम के दो प्रधान कारण 


प्रथम कारण- विद में पशुहिसा का विधान है” इस भ्रम के कारण ही यज्ञों में प्त 

की प्रवृत्ति हुई । यह चरक के स हुई । यह चरक के पूर्वोद्घुत 'पशूनानेवाभ्यनुज्ञानात्‌' वचन से, तथा उप _..... 'पक्ूनासेवाम्यनुज्ञानात' वचन से, तथा उपिव 5 
१. ब्राह्मण घम्मसुत्त २७-२८ में इक्ष्वाकु को पशुयज्ञप्रवर्तक और गवालम्भ-प्र वर्तक हक । 
'इक्ष्वाकु' के निर्देश में. किसी कारण से भूल हुई है। 55 


{| 
द 
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यज्ञ में पश्‍्वालम्भ-विधायक भ्रम के दो प्रधान कारण १६७ 


संहितामन्त्रा हिसालिङ्गाः 2 ५७।१०७) कथन से स्पष्ट है । इस भ्रम के दो प्रधान कारण 
। क्रियाओ्रों का सांकर्य होना । 


'झज' शब्द के अर्थ में जम 
नज शब्द के दो भ्र्थे है--एक 'छाग'=वकरा; शोौर दुसरा--'न उत्पन्न होनेवाला' 1 
प्राचीन ग्रागम-ग्रन्थो में निदिष्ट अजैयंष्टव्यम्‌' आदि वाक्यों में 'अज' शब्द बकरे का वाचक है, 
अथवा 'न उत्पन्न होनेवाले' अर्थ का, इसकी मीमांसा न करके “योगाद्‌ रूढिबलीयसो' न्याय के 


नुसार 'अज' शब्द का शर्थ छाग समभने से यज्ञ में पशुहिसा की प्रवृत्ति हुई । इस भ्रम पर निम्न 
प्रमाण विशेष प्रकाश डालते हैं- 


` क--महाभारत शान्तिपवं भ्र० ३३७ में देवों और ऋषियों का एक संवाद उपलब्ध होता 
है। उसमें कहा है -- 


अजेन यष्टव्यमिति प्राहुदेबा द्विजोत्तमान्‌ । 
स च छागोऽप्यजो ज्ञेयो नान्यः पशुरिति स्थितिः॥ 


ऋषयः ऊचुः 
बीजेयज्ञषु यष्टव्यमिति वै वैदिकी श्रुतिः। 
श्रजसंज्ञानि बीजानि छागं नो हन्तुमहंथ॥ 
नंब घमः सतां देवा यत्र वै बध्यते पशुः॥ 


॥ प्र्थात्‌- देवों ने कहा -'झ्ज' से यज्ञ करना चाहिये, ऐसा विघान है । भौर वह अज भी 
 छाग भ्रर्थात्‌ बकरा जानना चाहिये, अन्य पशु नहीं ॥ ; र 

| कऋषियोंने कहा- बीजों से.यज्ञ करना चाहिये, यही वैदिकी श्रुति है । अज बीजों की 

है सजा है, इसलिये छाग का वघ नहीं करना चाहिये । जहां पशु का वघ होता है, वह सत्पुरुषों का 

| पम नहीं है ॥ 

जी ख--यद्यपि इस प्रकरण में 'ग्रजसज्ञक' बीज कौनसे हैं, इस पर कुछ प्रकाश नहीं पड़ता, 

पथापि वायुपुराणान्तर्गेत उपरिचर कथा में कहा है— 


'यज्ञबीजः' सुरश्रेष्ठ येषु हिसा न विद्यते । 
ब्रिवषंपरमं कालमुषिते रप्ररो हिभिः ॥५७॥१००, १०१॥ ७ 


१. वायु तथा मत्स्य पुराण में 'यज्ञबीजैः' ही पाठ है । यहां 'यज बीज पाठ होना 
ए, अन्यथा क्रिया के भ्रभाव में वाक्य अधूरा रहता है । तुलना करो--“बीजे्यजञेषु यष्ठव्यस्‌' 
का उपरिनिदिष्ट इलोक । 4 
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भर्थात्‌-हे सुरश्रेष्ठ ! उन बीजों से यज्ञ करो, जिनमें हिंसा नहीं है। जो तीन वृष | 

झधिक पुराने, भौर [खेत में] उगने में असमर्थ हों ॥ | 
वायुपुराण के इस इलोक में 'झज' का र्थं 'झप्ररोही' शब्द से दर्शाया है। इस वसन ३ 

यह भी घ्वनित होता है कि खेत में उगने योग्य धान्यो से भी यज्ञ करना अनुचित है । कहां ह 

प्रिय ऋषियों का उगने में समर्थ बीजों से भी यज्ञ न करने का निर्देश, ओर कहां श्रापंग्रन्यो में 2. 

में पशुहिसा का वर्णन ? क्या आषंग्रत्थो में पशु-हिसापरक वचनों का उत्तरकाल जें पि 


हुप्रा है ? 
ग--मत्स्य पुराण में इसी कथा के प्रसङ्ग में कहा है-- 
यज्ञबीजैः सुरक्षेष्ठ त्रिवांपरिमोषितेः ॥१४३।१४॥ 
यहां 'त्रिवषंपरमोषितः' पाठ होना चाहिये । 


घ--महाभारत झौर पुराणों में प्रतिपादित “ग्रज' शब्द के तात्त्विक अर्थ का निर्देश जंत । 
में भी उपलब्ध होता है । स्याद्वादमञ्जरी में भी लिखा है-- 


“तथाहि किल वेदे 'भ्रजयं ष्टव्यम्‌' इत्यादिवाक्येषु मिथ्यादुशञोऽजशब्दं पशुवाचक व्याचक्षते। | 
सम्यग्दुशस्तु जन्माप्रायोग्यं त्रिवाषिक यवव्रीह्यादि, पञ्चवाषिकं तिलमसुरादि, सप्तवाधिकं कहु 
सर्षपादि घान्यपर्यायतया पर्यवसाथन्ति ।” इलोक २३ की व्याख्या, पुष्ठ १०७, १०८ । 


र्थात्‌- वेद के 'अजो से यज्ञ करना चाहिये' इत्यादि वाक्यों में मिथ्यादुश (==अन्ञानी| 
ग्ज शब्द को पशुवाचक कहते हैं । सम्यग्दृश (ज्ञानी) जन्म के भ्रयोग्य तीन वर्ष के जो ब्रह 
आदि, पांच वर्ष के तिल मसूर आदि, सात वर्ष के कङ्कु सर्षप आदि धान्य के पर्यायरूप में परिषा 
करते हैं ॥ 


ङ--इसी की प्रतिध्वनि पञ्चतन्त्र में भी उपलब्ध होती है । वहां लिखा है- 


“एतेशपि याज्ञिका यज्ञकर्मणि पशून्‌ व्यापादयन्ति, ते मूर्खाः परमार्थं श्रुतेन जानन्ति । त 
किलेतदुक्तम्‌ --'श्रजेयंष्टव्यम्‌' । जा व्रीहयः सप्तवाषिका: कथ्यन्ते, न पुनः पशुविशेषः ॥ 


अर्थात्‌ - ये याज्ञिक भी यज्ञकर्म में पशुग्रों को मारते हैं, वे मुखं वेदवचन के ठीक रे 
नहीं जानते । वेद में कहा है--'भ्रजों से यज्ञ करना चाहिये! । भ्रज सात वर्ष पुराने व्रीहिं 
हैं, न कि पशुविशेष (बकरा ) ॥ ८ 
| दून प्रमाणों से स्पष्ट है कि जिन प्राचीन यज्ञागमों में 'झजैयंष्टव्यम' ऐसा विधात था, 2 
। भी "रजे का भ्रभिंग्राय खेत में उगने के भ्रयोग्य पुराने घाभ्यों से था, बकरों से नहीं । पर्छु ८ ब 
| काल में जब भ्रान्ति से इस वचन में "अज! का अर्थ बकरा समझा गया, तव उस भ्रान्ति | 
पशु की हिसा प्रारम्भ हुई । न 


| 
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२२ उपसंहार - १६९ 


पुरुष अइव गो झवि शब्दों के र्थो में भी भ्रान्ति 


जिस प्रकार 'अज' शब्द के अर्थ में रान्ति होने से यज्ञ में बकरे की हिंसा प्रवृत्त हुई, | उसी 
प्रकार पुरुष भ्रश्‍व गौ और अवि शब्दों के वास्तविक अर्थों का ज्ञान न होने से भी यज्ञों में पुरुष अर्व 
गौ भौर अवि पशु की हिसा आरम्भ हुई । वैदिक यज्ञप्रकरण में शब्दों का क्या तात्पर्य है, यह पूर्व 
विस्तार से स्पष्ट कर चुके हैं । प्रतः यहां पुन; पिष्टपेषण नहीं करते । 

दूसरा कारण यज्ञ में पश्वालम्भन की प्रवृत्ति का है 


ग्रालभ ओर भ्रालस्भ क्रियाओं का सांकय 


पाणिनि तथा सम्भवतः उससे कुछ पूवंकाल में शुद्ध लम्भ घातु के तिङन्त के प्रयोग संस्कृत- 
भाषा में उच्छिन्न हो चुके थे । ग्रतः उस काल के वेयाकरणों ने लम्भ धातु का संग्रह घातुपाठ में 
नहीं किया, और लम्भ से निष्पन्न शब्दों का सम्वन्ध लभ धातु से ही जोड़ दिया । इस कारण 
झालभ और झालम्भ ये समानार्थक हैं, ऐसी मिथ्या घारणा प्रचलित हो गई । ग्रौर उसी के 
आधार पर पशू हिसा आरम्भ हुई । ; ८ 

लभ झौर लम्भ दो स््रतन्त्र धातुएं हैं, इस विषय पर हम पूवं (पृष्ठ १३१) विस्तार से 
लिख चुके हैं । 


उपसंहार | 

हमने 'श्रौत-यज्ञ-मीमांसा' प्रकरण में श्रोतयज्ञ-सम्बन्धी अनेक विषयों पर विचार किया है । 
उसका सार इस प्रकार है-- 

१-मन्त्रं में प्रयुक्त 'यज्ञ' शब्द का साक्षात्‌ द्रव्यमय यज्ञों के साथ सम्बन्ध नहीं है । 

२--मन्त्रों में निदिष्ट सभी यज्ञ आधिदेविक सृष्टियज्ञ हैं । 
| ३ -परोक्षभूत ग्राधिदैविक सृष्टियज्ञों की व्याख्या करने के लिये मूलभूत द्रव्यमय श्रौतयज्ञों 
| की कल्पना ऋषियों ने की है, जैसे भूगोलन्लगोल का ज्ञान कराने के लिये मानचित्र कल्पित किये 
| बाते हैं, घोर उनके वर्णन करनेवाले ग्रन्थ लिखे जाते हैं; अथवा परोक्षभूत लौकिक घटनाम्रों के 
| ती भत्यक्षीकरण के लिये नाटक लिखे जाते हैं, और उनका मञ्च पर भ्रभिनय किया जाता है, उसी 
। ड रकार सृष्टियज्ञ कां ज्ञान कराने के लिये यज्ञवेदि पर यज्ञीय भ्रभिनय किया जाता है। 
४- श्रौतयज्ञो का भ्राधिदैविक और आध्यात्मिक जगत्‌ की सुक्ष्म तथा परोक्ष घटनाओं वा 
|! हु का वोच कराना प्रमुख उद्देश्य है, और इनका आनुषङ्गिक फल जलवायु आदि की 
1 शुद्धता के साथ त्यागमय जीवनयापन का उपदेश भी है । 
|. ५--सृष्टि के भ्रारम्भ में द्रव्यमय यज्ञ प्रचलित नहीं थे। वेद के भ्राधार पर यज्ञों का 
विजन पहले असुरो में हुमा, तत्पश्चात्‌ देवों में, और तत्पश्चात्‌ मानवों में हुआ ,। 
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१७० श्रौत-यज्ञ-मी मांसां 
६--प्रसुर रम्भ में वैदिक मर्यादानुसार 'शुद्ध सात्त्विक जीवन क) ये, सोह | 
पुज्य थे । कालान्तर में काम क्रोध एवं राजमद के कारण भ्रष्ट हुयेभऔर लोक में निन्दा के पात्र को। | 
Lo भी अधिकार पाकर कालान्तर मे डिक पथ से भ्रष्ट हुए । इ म दु दुर हो | 
कथाएं इतिहास पुराण में प्रसिद्ध हँ । “भारतीय अनेक राजाओं ने देवासुर संग्रामं में वों का स | 
दिया था, और देवों को विजयी बनाया था। इसके फलस्वरूप अनेक भारतीय नरेश इन्र कषे प्रई | 
[सहासन के अधिकारी भी बने । इस प्रकार भारतीय राजाओं का पतनोन्मुख देवों के साथ समक | 
होने से भारतीय राजाओं में भी मर्यादाक्षय भारम्भ हुआ । भारतीय ऋषि-मुनियों ने चिर | 
तक भारतीय मानवों के वैदिक-चरित्र-रक्षण में महनीय प्रयास किया । किन्तु उत्तरकाल में रहा 
में भी कामक्रोध लोभ के उदय होने से मर्यादा-रक्षण शिथिल होने लगा, और यज्ञों में पशुहिसा ह | 
रूप में मांसाहार प्रवृत्त हुआ । , 
७--श्रौतयज्ञो में उत्तरोत्तर परिवर्तन-परिवर्धन हुए । काम्य यज्ञों का प्रचलन ग्रारम | 
हुझा । यजञों.में वाह्याडम्बर का विस्तार एवं वेदिक .भावना के प्रतिकूल अ्रंशों का सम्मिध | 
हुआ । यज्ञो में पशुहिसा प्रचलित हुई । । 
. ८---नये-नये यज्ञों के उपक्रम के कारण विनियोग के अनुरूप मन्त्र उपलब्ध न होने ए । 
पद प्रक्षर वर्णमात्र के सादृश्य से विनियोग करने की प्रथा आरम्भ हुई,भौर नये कमका 
मन्त्र बनाये गये । ; 
९--यज्ञ के भ्रदृष्टवाद ने मन्तरानर्थक्येवाद को जन्म दिया | | 
. ` :< १०--सृष्टियज्ञ-गत 'पुदुषमेघ, श्रश्‍वमेघ गोसेध आदि में कहीं किसी पशु-तत्त्व की हा |. 
नहीं हुई है । दैवी-शक्तियों के ग्रालभनः=स्पर्श=सहयोग से गुणों का भ्राघान ही ह| 
और होता-है। : १3 ु 


| 


११-सृष्टियज्ञान्तगंत पुरुषमेध. अश्वमेघ गोमेध भ्वादि में प्रतिनिधिरूप से पुरुष प्रश ॥ | 2 
आदि उपस्थापित किये जाते हैं। पर्यग्निकरण के पदचात्‌ तत्तद्देवतानिर्देशपूर्वक स्पर्श करके उक | 
उत्सर्जन हो जाता.्वै। `` | | 


१२--पशुयागो में विहित पशु. शु-पुरोडाश का विधान मूलतः यज्ञीय पशु के उत्सगे कै पत 


71 


झारप्स्यमान कर्म की पूति के लिये ही किया गया.था। : मवाडी ग 
१३--झालभते वा श्रालभेत पदों का अर्थ ग्रोलम्भन==हिसा करना नहीं है 1 11 
और लम्भ दो स्वतन्त्र घातुएं हैं, भौर भ्र्थ भी इनका भिन्न-भिन्न है । घात्वेक्य के E 
झालभते का धर्थ मारना किया जाता है । . -- | 
१४--मानव आदिकाल में निरामिष-मोजी था । इसकी शरीर-रचना: भी घाति । 
से भिन्न है, और फल. मूल घासादि खानेवाले प्राणियों के समान है । | 


१५- यज्ञीय रज का अथ छाग (= बकरा) नहीं है,अपि.तु प्ररोहण( 
३ से ७ वर्ष पर्यन्त पुराने घान्यवीजो का “प्रज! नाम हे । ३ 


[ee 


उगे 
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उपसंहार १७१ 


इन प्रमुख विषयीं के अतिरिक्त प्रसक्तानुप्रसक्रत 'अनेक यज्ञीयः विषयों पर हमने प्रकाश 
डालने का प्रयत्न किया है । ; ) 
मुलतः प्राचीन द्रव्यमय यज्ञों में पंशुहिसा न होने पर भी वर्तमान में उपलब्ध वेद की 
. शाखाओं ब्राह्मण-प्रन्थों और श्रौतसुत्रो में इनका विधान पाया जाता है | हमारे विचार में “यह भाग 
उत्तरकाल में याज्ञिकों द्वारा जोड़ा गया है (द्०-मीमांसाभाष्य-व्याख्या पृष्ठ३ ०४-३०४); अथवा इसे 
्रेदःऔर भ्राद्य यज्ञमावना के विपरीत होने .से विरोधे त्वनपेक्ष्यं स्यादसति ह्यनमानम्‌(मी० १।३।३; 
पृष्ठर३०पर विशेष विचार) इस जैमिनीय न्याय के अनुसार त्याज्य मानना चाहिये । स्वामी दयानन्द 
सरस्वती ने हिसापरक वचनों के सम्बन्ध में 'उत्तरकाल में ग्रन्थ में जोड़ना ग्रथवा प्रक्षेप करना” में 
प्रबल हेतु न होने से जेमिनीय-न्याय का अनुसरण करते हुए लिखा है | 

“जो ब्राह्मण वा सूत्र वेदविरुद्ध हिसापरक हो, उसका प्रमाण न करना ।' संस्कार-विधि, 
बेदारम्भसंस्कार के अन्त में (द्र०--रा० ला० कपूर ट्रस्ट, विशिष्ट संस्क०, पुष्ठ १३१, संवत्‌ 

२०३१) । र ०-० पक 

_॥ नसो यज्ञकमं-प्रवतु भ्यः, नमो यज्ञानुष्ठातृस्यः ॥ - | 


£ 


—t09— 


CO > * 


` श्रौतयज्ञाधिकारःविषयक विशेष-सरचनां be 
मीमांसाभाष्य-च्याख्या पृष्ठ १९१ पर हमने लिखा है--शूद्र यजमान के अवचन कमे, में 
EF 'हृबिष्कुदाधाव' मन्त्र के निर्देश का अभिप्राय '्ौतयज्ञःमीमांसा सें.यज्ञकर्माधिकार-प्रकरण में देखें! । 
|! ! पह यज्ञकर्माधिंकार-प्रकरण इस भाग में हम नहीं लिख सके.) पाठकों से क्षमा चाहते हुए यहँ 
` चना देते हैं कि यह प्रकरण हम झगले भाग में: देंगे॥ .. 
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संशोधन-पर्रितन-परिवधं 

पृष्ठ ५, टि० १ के अन्त में बढ़ावें--वेदमघीत्य स्नास्यन्‌ । आाप० गृह्य ५।११।११; वोक | 

द्‌। १॥। २. 59 

गृह्य व २८, पं० १--न प्रत्यक्षम्‌ पर टिप्पणी की १ संख्या देवें । >= 

पृष्ठ ३२, पं० ५--लोकं याति पर टिप्पणी --'तुलना करो--स एष यज्ञायुधौ यजमानः सं | 

लोकमेतीति ब्राह्मणम्‌ । निदानसूत्र २।६॥। इस वचन से पूर्व मृत शरीर पर पात्र रखने का वित्रा 

भी है। । 

है पृष्ठ ४०, पं० २८ तितु शब्दार्थः के स्थान में आक्कतिस्तु क्रियाथेत्वांत्‌ पाठ हो | 
चाहिये । -- : नि 

पृष्ठ १६१, पं० ३-- [मन्त्राधिकरणम्‌ ।।४ ] के स्थान में [सन्त्राधिकरणम्‌, : 
(िकरणं वा ॥४॥] पाठ होना चाहिये । | नम 

पृष्ठ २१५ पं ० ७--विस्मरणमप्यु ``" **'विस्मरणस्थे पंक्डित में अशुद्ध विरामचिह्न झ | 

प्रकार शोधे--विस्मरणमप्युंपपद्यते इति । तदुपपन्तरंवात्‌ पूर्वविज्ञानस्य ्रवणिकांनां स्मरता | 

विस्मरणस्य । | 

पृष्ठ २१४५, पं ० २१--त्रेर्वाणकों का स्मरण उपपन्न होने से [स्मात धंममूलक | के स्या 

में त्रैर्वाणको का उस स्मरण के उपपन्न होने से तथा विस्मरण के उपपन्न होने से [स्मातं झा | 

मूलक ] इस प्रकार पाठ शोधें । ई छु | 

पृष्ठ २१६, पं० ४- किया है । भट्ट कुमारिल' के स्थान में 'कियाँ है। दुसरा तितं | 

--भट्ट कुमारिल' इस प्रकार शोधें । टक " | त | 

पृष्ठ २१६, पं० १९--प्रामाण्यबोधन में प्रमाण हो के स्थान पर प्रामाण्य का बोषक है| 

इस प्रकार शोघें । ह. | 

पृष्ठ २३२) पं& १७--स्मृतियां प्रमाण होबें के स्थान में स्मृतियां (अविस्म्‌) ४० | 

प्रमाण होवें (इति चेत्‌) ऐसा माने तौ इस प्रकार संशोधन करें। _ | 

पृष्ठ २३६, टि० ५- “तु० शब्द से पूर्व मै० सँ १।६।३॥ वढावें। ` | 

पृष्ठ ३०२--भीमांसाःशाबरःभाष्ये’ के नीचे [इयेनां दिशब्दानां यागनासधेयताधिकर/+ |. 

तंदुव्यपरदेक्षांधिकरणं वा॥४॥ | ऐसी ग्रधिकरण नाम की परक्डित बढ़ावें । वात ॥ 

पृष्ठ ३०६--'मीमांसा-शाबर-भाष्ये' के नीचे [वाजपेयादिशब्दानों नाम ॥ 

वांजपेयांधिकरणं वा] इस प्रकार अधिकरण नाम की पक्ङ्ति बढ़ावें । , त । 

पृष्ठ ३१४, पं० २२--उपर्शेय कहते हैं ॥ इसके आगे बढावे--'सायणांचाये ने विशे 11 

३१ धर लिखा है--'उपशय:-यूपानां समीपे रेत इत्युपशय:*““। स च वितष्टः | 

परप्रदेशेऽपि तष्टः' । 'बितष्टम्‌-अ्तष्टम्‌’ इति बिद्याघंरः (का० श्रौ० दाच।२२)। || 

श्रतष्टाश्रीकृतसिति पितुभूतिः' इति का० श्रौ० ८1८1२२ कर्कभाष्ये दिप्पण्यामुक्तन्‌ । वों 
पृष्ठ ३२६, पं २--'वेदवदेवशब्दाांम्‌? के स्थान में 'वेर्वदेवशब्दस्य पॉट 
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मीमांसा-शाबरभाष्य-व्याख्या की विषय-सूची 
प्रथमाध्याये प्रथमः पादः - 


विषय न - पृष्ठ 

१-धमेजिज्ञासाधिकरणम्‌' र ३्‌ 
सूत्रो में लोंक-प्रसिद्ध पदार्थ ग्रहण करना ३२, 'झ्रथ' शब्द का अर्थ ४, वेदाध्ययना- 
नन्तर धर्म जिज्ञासा में प्रवृत्ति ५, चेदान्‌ं अघीत्य वाक्य पर विचार ५, वेदमधीत्य 
स्नायात्‌ का विशेषार्थं ७, 'झतः शब्द का अर्थ ८, धर्मजिज्ञासा की 
आवश्यकता ६। Re 

२--धमं लक्षणाधिकरणम्‌' १० 


“च्रोदना' शब्द का अर्थ १०, 'चोदना? वचनं से गम्यमान अर्थ की यथार्थता ११, 
“स! शब्द का अर्थ १३, सूत्र में 'अरथ' शब्द के ग्रहण का प्रयोजन १५, 'श्येन' 
आदि अभिचार-याग हिसायुक्त होने से भनर्थ हैं १५, *[कुमांरिल भट्ट कें अनुः 
यायिथों द्वारा शांवर मत का खण्डन, और श्येनादि यागों का समर्थन (विवरण में) 
१६] “सुत्र! शब्द का ग्रथे १७। | 


३_धंप्रामाण्यपरीक्षाधिकरणम्‌ं | mbes: १८ 


४--धर्म प्रत्यक्ष स्याऽप्रामाण्याधिकरणम्‌ं १८ 

प्रत्यक्ष का लक्षण १६, प्रत्यक्षप्रमाण का घर्म में अप्रौमाण्य १७, अंनुमानादि 

के प्रत्यक्षपू्वेक होंने से धर्म में अप्रामाण्य १६। र 

५--धर्म वेदप्रामाण्याँ धिकरणम्‌ RS 

शब्द-अर्थन्सम्बन्ध की नित्यता २०, वेद कां प्रनपेक्ष--स्वतः प्रामाण्य २१, 

वृत्तिकार उपवर्ष की सूत्र ३ वा ४ की भ्रन्यथा व्याख्या २२, मिथ्याज्ञान क 
कारण २२, निरालम्ब-वाद (पलस्य: माद को जग २ 7 ठी 0 खण्डन २४, शून्यवाद का खण्डन २६, अनु? 


net RA च क > स्स्स 
१. यह भ्रधिकरण-नामं वाराणसी मुंद्रित शाबरभाष्य के अनुसार है । मीमांसा-सम्बन्धी 
त्यों में कहीं-कहीं अघिकरण-ताम में भिन्नता भी मिलती है । हंमने उनका भी संकलन साथ में 
फेर दिया है। २. विषय-निर्देश से आगे दी गई संख्या तत्तंतू-पृष्ठों की है 1 क टर 
३. [ ] कोष्ठक में निदिष्ट विषय हमारी व्याख्या में विवरण के अन्तरगत है । 
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मीमांसा शाबर-भाष्य विषयसूची 


मान प्रमाण का निरूपण २८ शास्त्र-उपमान-अर्थापत्ति-प्रभाव प्रमाणों का 
निरूपण ३०, शब्दभ्रामाण्य विचार ३१, वृत्तिकार के मत से शवे सूत्र की 
_ व्याख्या--शब्दार्थ-सम्बन्ध विचार ३३, “गौः' में शब्द-विचार,वर्ण ही शब्द हुँ३५ 
, शद्रदार्थ-विचारः ३६, सम्बन्ध-विचार ४०, चित्राक्षेप-परिहार ४७, झात्मा- 
ऽस्तित्व-विचार ४८, विज्ञानमात्रत्वरूप वौद्ध मत का निराकरण ४८, स्मृतिः 


पूवक इच्छा का ग्रात्मलिङ्गतवं ५०, [प्रकृत सूत्रार्थ-मीमांसा ५८ | । 


६-शब्दनित्यताधिकरणम्‌ 
७- वाक्याधिकरणम्‌, वेदस्यार्थप्रत्यायकत्वाधिकरणम्‌ 


८--वेदापौरुषेयत्वाधिकरणम्‌ 


€ 


वैद के सांथ पुरुषविशेष के नाम का प्रयोग होने से वेद की अनित्यता ८७, वेद 
में ग्रनित्य व्यक्ति-नामों का दशन ८६, पुरुष नाम के सम्वन्ध का कारण-_ 
प्रवचन ९०, वैदिक शब्दों का सामान्यार्थत्व ९२, ['प्रावाहणि' पद के व्याख्यान 
में शबरस्वामी की व्याकरण-विषयक भूल (विवरण में) ६३] । 


प्रथमंपाद' की झाषं-सिंदवान्तानुसार पर्यालोचना 


झंथातो. घमंजिज्ञासा (१) सुत्र के विषय में ९८, चोदनालक्षणोऽर्थो घर्मः (२) 
सुत्राथं के विषय में ९८, श्रोत्पत्तिकस्तु'** (५) सूत्र के विषय में ९६, शब्दाः 


नित्यत्वाधिकरण (६-२३) के विषय में १००, वाक्याधिकरण (२४-२६) के _ . 


विषय में १०१, वेवापोरषेयाधिकरण (२७-३२) पर विशेष विचार १०२. 


वेदपदघटित मीमांसासुत्रों पर विचार १०३, बेद शब्द पर सामान्य विचार १०६, | 


मीमांसाशास्त्र का वास्तविक आरम्भ १०७, झाम्नाय शब्द का सूत्र में पाठ १०८; 
ब्राह्मण को ईइवर प्रजापति वा महाभूतनिःश्‍वसित कहनेवाले वचन का अभाव 
१०९, तंत्त्व-निर्णय में इतिहास का साहाय्य १०६, . शाखाग्रो' वा ब्राह्मणग्रन्थों - 
के प्रवचन को आरम्भ ११०, शाखाग्नो के अर्थो के नित्य होते हुए भी, वर्षानु 

पूर्वी की अनित्यता १११, शाखापाठ कै मानुषत्व में शतपथ का प्रमाण ११२ 
प्राजापत्य श्र ति की नित्यता, शाखाओं का पाठान्तरत्वादि के कारण वैविध्य ११३ 
शाखाएं वेद का व्याख्यान हैं ११३, ब्राह्मण वेद॑ के व्याख्यान हैं ११३, म 


~ = 


. संहिता के साथ प्रवक्ता के नाम कं संयोग का कारण ११३, शाखाओ के वेद 


मूलक-प्रामाण्य में हरिस्वामी का प्रमाण ११४, चेदापोरुषेयत्व अधिकरण के सूत्रों 


को आषमतानुसार विस्तृत व्याख्या ११४, ब्राह्मण-प्रामाण्याधिकरण १२४, मर्त 
अनुसृत ब्राह्मण का प्रामाण्य १२५। ` 


= 
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प्रथमाध्याये द्वितीय; पादः 
१- श्र्थवादा घिकरणम न १२८ 
[विशेष विचार--ब्राह्मणत्वाढि जाति पर विचार १३३; ` पशुयाग के सम्बन्ध में 
विचार १४०, १५०; शवरस्वामी का विशिष्ट निर्देश. १५१, सवंवचनम्‌ ग्रधि- 
कृतापेक्षम्‌ पर विचार १६२, श्रनित्यसंयोगात्‌ तथा .शरन्त्ययोयंथोक्तम्‌ सुत्रो पर 
विशेष विचार १६५ । ] 


२-विधिवच्निगदाधिकरणम्‌ | "PN 9 च 
[त्रत पशुयाग पर विचार (विवरण में) १७०। ] व 
३-हेतुमन्निगदाधिकरणम्‌ [ -१७६ 
४-मन्त्राधिकरणम्‌, मन्त्रलिङगाधिकरणं वा [ १८१ ` 
[मन्त्रों में नियत पदक्रम का विशिष्ट प्रयोजन (विवरण में) १९९, उह की 
व्योख्या २०६।] 
प्रथमाध्याये तृतीयः पादः | 
१-स्मृतिप्रामाण्याधिकरणम्‌ ; ‘RRR 

` - [अपि वा कर्तुसामान्यात्‌ (सूत्र २) का विशेषार्थ २१९ ।] ) 2 

२--श्रुतिविरोधे स्मृत्यप्रामार्ण्याधिकरणम्‌ र 1801890200: 
[शबरस्वामी द्वारा अप्रसाण घोषित स्मृति-वचनो का भट्ट कुमारिल, द्रारा,प्रामाण्य” 

, साधन २२६, झधिकरण १-२ पर'ग्रधिकरणान्तर'के रूप में विशिष्ट विचार३२८ ॥ | 
३- दुष्टमूलकस्मृत्यप्रामाण्याधिकरणम्‌ क भा गीता एड 7 पिर 
४--पदाथंप्राबल्या धिकरणम्‌ रॅ ३३२ 

[यज्ञोपवीत विद्या का चिह्न, कर्महीन ब्राह्मण का शूद्रकम में नियोजन, एवं यज्ञो: 

,.. पवीत को वापस लेना २३२ ।] ८ RMP Vy 
५-शास्त्रप्रसिद्धपदार्थंप्रामाण्याधिकरणम्‌ कि रत) 
६ पिकनेमाधिकरणम्‌, म्लेच्छप्रसिद्धाथंप्रामाण्यधिकरणं वो | _ २४१ 

[म्लेच्छ-प्रसिद्ध शब्दार्थ-ग्रहण में हेतु २४२ 1] a 
७ -कल्पसुन्राणामस्वतःप्रामाण्याधिकरणम्‌ .. : टं LR 
ऽ-देशाचारेषु सामान्यतः श्रुतिकल्पनाधिकरणम्‌, होलाकाधिकरणं वा ०२५२ 
&« साधुशब्दप्रयुक््यधिकरणम्‌ ˆ २६२ 
१०-लोकवेदशब्दतदर्थेक्याधिकरणम्‌ ` र २६८ 
११-भाकृत्यधिकरणम्‌ र २७२ 
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मीमांसा शाबर-भाष्य विषयसूची 


-प्रथमाध्याये चतुर्थः पादः 
१--उद्धिदादिशब्दानां यागनामधेयताधिकरणम्‌, उद्धिदाधिकरणं वां 
२-चित्रादिशब्दानां यागनामधेयताधिकरणम्‌, चित्राज्याधिकरणं वा 

[चित्रया यजेत वाक्य पर विशेष विचार २९४ ।] 
३-अग्निहोत्रा दिशब्दानां यागनामघेयताधिकरणम्‌, तत्प्रख्याधिकरणं वा 
[अग्निहोत्र' शब्द के कर्मनामधेयत्व पर विचार ३०० ।] ` 
४--द्येनादिशब्दानां यागनामधेयताधिकरणम्‌, तद्ठ्यपदेशाधिकरणं वा 
[ब्राह्मण-प्रन्य और तत्सम्बन्धी परिशिष्ट ३०४।] 
५--वाजपेयादिशब्दानां नामधेयताधिकरणम,, वाजपेयाधिकरणं वा 
६- आग्नेयादीनाम्‌ श्रनामताधिकरणम्‌, आग्नेयाधिकरण वा 
७--बहिराज्यादिशब्दानां जातिवाचित्वाधिकरणम्‌, बहिराज्याधिकरणं वा 
८--प्रोक्षणीशब्दस्य यौगिकत्वाधिकरणम्‌, प्रोक्षण्यधिकरणं वा 
९--तिमेन्थ्यशब्दस्य यौगिकत्वाधिकरणम_, निमंन्थ्याधिकरणं वा 
१०- वैश्वदेवशब्दस्य नामधेयताधिक रणम,, वेश्वदेवाधिकरणं वा 
११-वैस्वानरेऽष्टत्वादीनामर्थवादताधिकरणम,, वैशवानरेष्ट्यधिक रणं वा 
१२--यजमानशब्दस्य प्रस्तरा दिस्तुत्यर्थंताधिकरणम,, तत्सिद्धयधिकरणं वा 
१३--अग्न्यादिशब्दानां ब्राह्मणादिस्तुत्यर्थताधिकरणम्‌, जात्यधिकरणं वा 
[निवृत्‌ आदि स्तोम झौर विष्टुति का स्वरूप निदर्शन ३४१।] 
१४--यजमानादिशब्दानां यूपस्तुत्यर्थताधिकरणम,, सारूप्याधिकरणं वा 
१५--भ्रपण्वादिशन्दानां गवादिप्ररांसाधिकरणम,, प्ररांसाधिकरणं वा 
१६--बाहुल्येन सृष्टिव्यपदेशाधिकरणम्‌,, भूमाधिकरणं वा 
१७--प्राणभृदादिशब्दानां स्तुत्यर्थंताधिकरणमः 


१८-वाक्यशेषेण सन्दिग्ार्थनिरूपणाधिकरणमः , वाक्यशेषाधिकरणम., अक्ता- 


 घिकरणं वा " 


१९_सामर्थ्यानुसारेणाव्यवस्थितानां व्यवस्थाधिकरणम , सामर्थ्याधिकरणं वा र. | 


6 


॥ इति प्रथसाध्याय-विषयसुची समाप्ता ॥ 
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२६९ 
२९१ 


३३० |. 


1: ॥ ! र 


a 


मीमांसा-शाबर-भाष्यम्‌ 


[ हिन्दी-च्यारूया-सहितम्‌ ] 
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प्रस्तुत व्याख्या के सम्बन्ध में 


१. मीमांसा शास्त्र के उपलब्ध व्याख्याग्रन्थो में आचार्य शाबरस्वामी-क्कत भाष्य ही छ | 
से प्राचीन है । इस कारण मीमांसा शास्त्र के तत्त्वज्ञान में हमारे लिये यही एकमात्र सहारा ह| 
इसी दृष्टि से शबरस्वामी-कृत मीमांसा-भाष्य की हिन्दी-व्याख्या प्रस्तुत कर रहे हैं । 

८ २. मीमांसा शास्त्र का, विशेषकर सम्पूर्ण शावर-भाष्य का, मैंने भट्टकुमारिल-कल्प स्वप, 
म० आ चिन्नस्वामी जी शास्त्री तथा पुज्य भी पं० पट्टाभिराम जी शास्त्री की महती प्रनुकमारे / 
यथासम्प्रदाय अध्ययन किया है । परन्तु इस व्याख्या में भट्टकुमारिल और प्रभाकर प्रभृति व्यात्य. | 
कारों द्वारा प्रदर्शित विविध मतभेदों की उपेक्षा करके शाबर-भाष्य के पदार्थ को ही यथाशात्र | 
विवरित करने का प्रयास किया है। 

३. यतः प्राचीन मतानुसार २० अध्यायात्मक पूर्वोत्तर मीमांसा एक शास्त्र है । इसी | 
इनके मूलभूत सिद्धान्त, यथा ब्रह्म का जगत्कतू त्व एवं वेदोपदेष्ट्त्व, जीव झौर जगत्‌ के उपादन | ` 
कारण प्रकृति का स्वतन्त्र भ्रस्तित्व झादि, दोनों तन्त्रों में समानरूप से स्वीकृत है । केवल प्रधा | 
प्रतिपाद्य-विषय कर्म और ब्रह्म भिन्न हैं॥ दोनों तन्त्रों के व्याख्याकारों ने जो मतभेद की सृष्टि खो! 
है, वह सर्वथा काल्पनिक है । च | 

४, जहां हमें शाबर-भाष्य द्वारा प्रतिपाद्य तत्त्व शास्त्र-विपरीत प्रतीत हु ( गबा- | 
अश्वप्रतिग्रह में प्रद्वप्रदाता के लिये प्रायदिचत्तीयेष्टि का विधान, मीमांसा ३।४।३६-३७),बहं ह र 
उसकी आलोचना करके भिन्न व्याख्या दर्शाई है । 1 र 

४. शाबर-भाष्य से सूत्र के प्रतिपद अर्थ के ज्ञान में कठिनाई होती है इसलिये हमे | 
भाष्य-व्याख्या से पूवं प्रत्येक सुत्र का प्रथं भी भाष्यानुसार लिखा है । i 

६. भाष्य में विचायंमाण वैदिक वचनों को प्रकरण-निर्देशपूवेक स्पष्ट करने का, मौर प | 
सम्भव उनके मूल स्थान के निर्देश का प्रयास किया है । 

७. वेद-शाखा-ब्राह्मण-श्रोतसूत्र-मीमांसा श्रादि श्रौत यज्ञों के मूल स्वरूप; उनमें 
हुये विकास वा परिवर्तन पादि को समझने के लिये इस भाग में मुद्रित “शतः 
अध्ययन लाभदायक होगा । 

८. हमारा प्रयास मीमांसा शास्त्र वा श्रौत यज्ञों के लोकायतीकरण का नहीं है, परु 
यज्ञकमं की लौकिक व्याख्या वा उसका प्रयोजन यथाशास्त्र प्रस्तुत किया जा सकता है, 
करने का प्रयास वैदिकयज्ञो की महिमा बढ़ाने के लिये किया है । 


नमें उत्तरोत | 
ब्र 
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रोम 
मीमांसा-शावर-भाष्यम्‌ ` 
[ हिन्दी-व्याख्या-सहितम्‌ ] 
प्रथमाध्याये प्रथमः पादः 


[ घमेजिज्ञासाधिकरणम्‌ ॥ १॥ ] 
ग्थातो धर्मजिज्ञासा ॥१॥ 


लोके येष्वर्थेषु प्रसिद्धानि पदानि तानि सति संभवे तदर्थान्येव सूत्रेष्वित्यवगन्त- 
व्यम्‌; नाध्याहारादिभिरेषां परिकल्पनीयोऽथंः परिभाषितव्यो वा । एवं वेदवाक्यान्मेवे- 
भिर्व्याख्यायन्ते, इतरथा वेदवाक्यानि व्याख्येयानि स्वपदार्थाश्च व्याख्येया इति प्रयत्त- 
गौरवं प्रसज्येत । 


° ‘RRM सत तन ये 
ट ग्रथातो घमं जिज्ञासा ॥ १॥ 
*सुत्राथे:--[ वेदाध्ययन के ] ( श्रथ ) भ्रनन्तर [ यतः वेदाध्ययन कर लिया है ] 
( प्रतः ) इसलिये ( घमं जिज्ञासा ) धर्मे की जिज्ञासा=जानने की इच्छा [करनी चाहिये] ॥ 


व्याख्या-लोक में [ जो ] पद जिन भ्रथों में प्रसिद्ध हैं, उनको सम्भव ( =लोकिकाथं 
उपपन्न ) होने पर सूत्रों में उन्हीं झर्थोबाला जानना चाहिये; अध्याहार के द्वारा इनका अर्थ 
कल्पित नहीं करना चाहिये, और नाही पारिभाषिक ( =नशास्त्रविशोष में स्वोकृत विशेष ) अर्थ 
का कथन करना चाहिये । इसी प्रकार ( =लोकिकाथं में प्रयोग मानकर ) इन | तृत्रपदों ] के 
द्वारा वेदिक वाक्यो को व्याख्यान किया जा सकता है, अन्यथा वेव के वाक्य भो व्यास्येय होये, 
भोर स्व ( सूत्रस्य ) पदों के अर्थ भी व्यास्पेय होंगे । इस प्रकार प्रयत्न सें गौरव होगा 

[ भर्थात्‌ देद-दाक्यों को व्याख्या झौर सुत्रपदों की व्यास्यारूप दो प्रयत्न करने होंगे | । 

MRIS न न पाप ककल स्प 


| १. शाबर-भाष्य से सूत्रों का प्रतिपद झयं सरलता से ज्ञात नहीं होता.है । इसलिये हमने 
। आल्या से पूर्व भाष्य के अनुसार सूत्रार्थं देने का प्रयास किया है । 
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मीमांसा-शाबर-भाष्यें 


तत्र लोकेऽ्यम. 'अथ' शब्दो वृत्तादनन्तरस्य प्रक्रियार्थो दृष्टः । न चेह्‌ कत 
वत्तमुपलम्यते; भवितव्यं तु तेन, यस्मिन्‌ सत्यनन्तरं धर्मजिज्ञासाश्वकल्पते । तथा र | 
प्रसिद्धपदार्थकः स कल्पितो भवति । तत्तु वेदाध्ययनम, । तस्मिन्‌ हि सति सा$वकल्पत | 


बिवरण- भाष्यकार शबरस्वामी ने “लोके येषु `` परिभाषितव्यो वा' वाक्यसमुह हे 
प्राचीन वत्तिकारों के प्रति उपालम्भ दिया है, ऐसा भट्ट कुमारिल का मत है । इसकी व्याख्या ग 
सुचरित मिश्र ने लिखा है--'यह उपालम्भ भवदास के प्रति है । उसने भ्रयात: इन दो पदों का | 
झानस्तर्यमात्र अर्थ किया है ऐसा ही पार्थसारथि मिश्र ने भी लिखा है । भवदास को वृत्ति | 
सम्प्रति उपलब्ध नहीं होती है । सुचरित मिश्र ने उसका पाठ इस प्रकार उद्धूत किया है 
'ग्रथात इत्ययं शब्द आनन्त्यं प्रयुज्यते ।' इस पर भवदास का खण्डन करते हुये सुचरित मिश्च ने | 
लिखा है--'अथातः शोषलक्षणम्‌ ( मी० ३।१।१ ) तथा अथातोऽर्निमग्नष्टोसनानुयच्ि 
चाकयों में यद्यपि दोनों पदों का संसगं देखा जाता है, फिर भी यहां भ्रानन्तयं ग्रथ केवल प्रत | 
शब्द का है ।' सुचरित मिश्र ने उक्त उद्धरणों में झ्रतः का ही केवल ग्रानन्तर्यभ्रर्थ माना है, तो कया | 
उसके मत में अथ पद व्यर्थ है ? हमारा विचार है कि सूत्र में अथ शब्द ग्रधिका राथं है, और प्रत: 
पद भ्रानन्तर्याथंक है । भवदास ने प्रथ पद को प्रसिद्धार्थक मानकर उसका शर्थ नहीं किया, केवल | 
गतः का ग्रानन्तयं ग्रर्थं लिखा है | सूत्र का ग्रथं होना चाहिये--“यहां से धर्मजिज्ञासा नामक शार | 
ग्रधिकृत होता है, ऐसा जानना चाहिये? | तुलना करो--अथ शब्दानुशासनम्‌ ( पाणिनीय सूत्र )। | 
अथेत्पयं ्ञब्दोऽधिकाराथः प्रयुज्यते । शब्दानुशासनं नाम शास्त्रमधिकृतं वेदितव्यम्‌ ( महाभा 
१।६ ग्रा १) । | | 


चेदवाक्ष्यानि--मीमांसा शास्त्र में कर्मकाण्डपरक प्रायः ब्राह्मण-वचनों का व्याख्यान किया | 
है | जैमिनि झाचार्य मन्त्र-ब्रह्मण-समुदाय के लिये आम्नाय संज्ञा का प्रथोग करते हैं- श्राम्नापा | 
क्रियार्थत्वात्‌ ( १।२।१ ) । वेद शब्द का प्रयोग मीमांसा सूत्रों में प्राय: मन्त्र-सं हिता के लिये ही | 
प्रयुक्त होता है ( इसकी विवेचना भागे 'वेदापौरुषेयत्वाधिकरण' में करेंगे) । भाष्यकार वरर | 
स्वामी ने यहां कृष्ण यजुर्वेदीय श्रोतसूत्रों के परिभाषा-प्रकरण में पठित मन्त्रब्ाह्वाणयोर्वेदना | 
चेयम्‌ परिभाषा के अनुसार ब्राह्मण के लिये भी वेद शब्द का प्रयोग किया है ।। | 

व्याख्या--लोक में यह 'अथ' शब्द वृत्त ( =समाप्त हुये ) के अनन्तर के ग “३ 
( =भारम्भ करने योग्य ) भ्रथंवाला देखा जाता है । यहां [ इस सूत्र से पूर्व ] कुछ मौत ड 
हुआ उपलब्ध नहीं होता; परन्तु [ अथ शाब्द के प्रयोग से | कोई ऐसा वृत्त ( = पव सा | 
कार्य ) होना तो चाहिये, जिसके अनन्तर घमं की जिज्ञासा समर्थ ( ==स्म्भव ) हो । | 
मानने पर ही वह “रथ शब्द प्रसिद्ध धर्थवाला प्रयोगाहे हो सकता है । वह [ वृत्तमय ` | 


नन्त = = वाती 
१. 'मन्त्बराह्मणयोवेदनामघेयम्‌' इस सूत्र, के, और जैमिनीय भ्ाम्ताय संज्ञ इ) | 
में विशेष विचार के लिये देखे--वेद-संज्ञा-मीमासा' निबन्ध ( द्र०-.हस भाग के आरम्भ 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--१ | 
नैतदेवम., श्रन्यस्यापि कर्मणोऽनन्तरं धर्मजिज्ञासा युक्ता, प्रागपि च वेदाध्यय- 
नात. । उच्यते-तादृशीं तु धर्मजिज्ञासामधिङृत्याथशन्दंप्रयुक्तवानाचार्यः,या वेदाध्ययन- 


मन्तरेण न संभवति । कथम्‌, ? वेदवाक्यानामनेकविधो विचार इह्‌ वतिष्यते । 


अपि च, नैव वयमिह्‌ वेदाध्ययनात्‌, पूर्वं धर्मजिज्ञासायाः प्रतिषेधं शिष्मः, षर- 
स्ताच्चाऽऽनन्तर्यंम । नह्मे तदेकं वाक्यं पुरस्ताच्च वेदाध्ययनात्‌ धर्मजिज्ञासा प्रतिषेधि- 
ष्यति, परस्ताच्चाऽऽनन्तर्यं प्रकरिष्यति । भिद्येत हि तथा वाक्यम्‌ । अन्या हि वचन- 
व्यक्तिरस्य पुरस्ताद्‌ वेदाध्ययनाद्धर्मजिज्ञासां प्रतिषेधति, अन्या च परस्तादानन्तय्यंमु- 
पदिशति 1 'वेदानघीत्य'' इत्येकस्यां विधीयतेऽनृद्याऽऽनन्तर्य, विपरीतमन्यस्याम्‌, अथ- 
कत्वाच्चैकवाक्यतां वक्ष्यति* । कि त्वधीते वेदे इयमापतति। गुरुकुलाच्च समावतितव्यं, 
वेदवाक्यानि च विचारयितव्यानि । तत्र "गुरुकुलान्मा समावत्तिष्ट' कथं नु वेदवाक्यानि 
विचारयेदित्येवमर्थोऽयमुप देशः । 


(आक्षेप ) ऐसा नहीं है, [ वेदाध्ययन के झतिक्ति ] अन्य कमं के अनन्तर भी 
घमं की जिज्ञासा युक्त है, घौर वेदाध्ययन के पुव भी । ( समाधान ) आचाय [ जैमिनि ] . 
ने उस प्रकार की घम॑-जिज्ञासा का श्रधिकार करके 'अथ' शब्द का प्रयोग किया है, जो वेदाध्ययन 
के विना सम्भव नहीं है । किस प्रकार ? यहां [ शास्त्र में ] वेदवाक्यों का अनेकविध विचार 
किया जायेगा । [ वह विचार उस समय तक सम्भव नहीं, जब तक उन वाक्यों के पूर्वापर का 
ज्ञान और तद्बोधित सामान्य श्रथ वा प्रक्रिया का परिज्ञान न हो । इस कारण घम॑-जिज्ञासा -से 
पूवं वेद का भ्रध्ययन आवश्यक है । ] 


श्रोर भो, हम यहां [ इस वाकय द्वारा ] वेदाध्ययन से पूव घमं जिज्ञासा का प्रतिषेध नहीं 
करते, प्रोर न ही वेदाध्ययन से पश्चात्‌ धानन्तयं का विधान करते हैं । यह [ सत्रप ] एक 
वाक्य न वेदाध्ययन से पूवं धर्मजिज्ञासा का प्रतिषेध करेगा, घ्रोर न ही उसके पइचात्‌ आनन्तर्ये 
का विधान करेगा । [ इस प्रकार वो कार्यो का विधान करने पर ] वाक्य का भेद होगा । 
एक वाक्य वेदाध्ययन से पुवं धमं जिज्ञासा का प्रतिषेध करता है, भ्रोर दूसरा वेदाध्ययन फे पश्चात्‌ 
भानन्तयं का विधान करता है। एक वाक्य में वेदानधी त्य' का अनुवाद करके श्रानन्तयं का विधान 
होगा , ओर दुसरे वाक्य में उसके विपरीत ( =वेदाष्ययन से पूवं घर्सजिज्ञासा का ) प्रतिषेष 
होगा । सूत्रकार अर्थेकत्व के हेतु से एकवाक्यता का विधान करेंगे' ( व्र०-मौ० २१४६) । 
भोर भो, वेद के अध्ययन करने के पश्चात्‌ दो क्राय उपस्थित होते है--( .१ ) गुरुकुल से समा- 
वृत्त होना ( =घर लोटना ) चाहिये, और ( २ ) वेदवाक्यो का विचार करना चाहिये । उस 
"वस्था सें 'गुरुकुल से समावृत्त न होवे” । [ गुरुकुल छोड़कर घर चले जाने पर ] वेदवाङ्ग्यों का 
फते विचार करेगा, इसके लिये यह उपदेश है । 


१, 'वेदानघीत्य वेदौ वा! | मनु० ३२॥ . दु कक 
२. 'अर्थकत्वादेक वाक्यं साकांक्षं नेद्‌ विभागे स्यात । मी० २।१।४६॥ 
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मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


६ 
गर्वम्‌, न तहि वेदाध्ययनं पूर्व गम्यते । एवं हि समामनन्ति 'देदमधीतय स्ना 
इति। इह च “बदमधीत्य स्तास्यन्‌ धर्म जिज्ञासमान इममाम्नायमतिक्रामेत्‌ । न्‌ 
चाऽऽम्नायो नामातिक्रमितव्यः । तदुच्यते--अ्तिक्रमिष्याम पमा अनति 
क्रामन्तो वेदमर्थवन्त' सन्तमनर्थकमवकल्पयेम । दृष्टो हि तस्यार्थः कर्माववोधतं नामनः, 
न च तस्याध्ययनमात्रात, तत्रभवन्तो याज्ञिकाः फल समामनन्ति । यदपि च समा 
नन्तीव*, तत्रापि “द्रव्यसंस्कारकमंसु पराथत्वात्‌ फलश्रुतिरथं बाद: स्यात्‌ ' (जे० सू० ४।३। १) 
इत्यंर्थवादतां वक्ष्यति। | | 
न च अधीतवेदस्य स्नानानन्तर्यमेतद_ विधीयते । नह्यत्राळनन्तर्यस्य वक्ता | 
कङ्चिथ्छब्दो5स्ति । पुर्वेकालतायां क्त्वा स्मयंते*, नाऊनन्तय । दृष्टार्थता *चाऽध्ययन- 
ला परा द दा 2 देदाष्पय के पदचात समावर्तन का निषेध कला व्या ) यदि ऐसा है ( = वेदाध्ययन के पइचात्‌ समावतंन का निषेध करा | 
सुत्रकार को इष्ट है ) तो वेदाध्प्रयन की पूर्वता नहीं जानी जाती । इस प्रकार से समाम्नान करते | 
( = पढ़ते ) हैं - वेदमधीत्य स्नायात्‌. = वेद का भ्रष्ययन करके स्नान करे ( =स्नातक बन- | 
कर घर लोटे) । ओर यहां (आपके द्वारा उपदिष्ट सत में) वेद का ग्रध्ययन करके स्नान करे: | 
वाला घमं की जिज्ञासा करता हुआ [वेदमधीत्य स्नायात्‌ | इस ध्वास्तायवचन ( = शवानः | 
वचन ) का अतिक्रमण करेगा, परन्तु श्राम्नाय का भ्रतिक्रमण योग्य नहीं है । ( समाधान) 
हम इस आए्नायवचन का अतिक्रमण करेंगे, [ उक्त वचन का ] अतिक्रमण न करते हमे हा 
अ् वान्‌ वेद को धनर्थक बना देंगे । वेद का अर्थ श्रथवा प्रयोजन [ क्रियमाण | कर्म का बो | 
कराना देखा जाता है", अर्थात्‌ वेद कर्मों का बोधन कराते हैं, यह प्रत्यक्ष है । याज्ञिक लोग वेद ह उ 
अध्ययनमात्र से फल का कथन नहीं करते । [अर्थात्‌ वेद के अध्ययन से स्वर्गादि कौ प्राप्ति हौ ! 
है, ऐसा कहीं नहीं कहा गया।] और जहां ग्रध्ययनमात्र का फल कहा हुभा-सा प्रतीत होता है i 
वहां भी प्राचार्य कहेंगे द्रव्य ओर संस्कारकमं-विषयक फलश्रुति द्रव्य और ब 
परार्थं ( -=प्रघान याग के लिये ) होने से भ्रथंवाद होती है' [अर्थात्‌ उसका स्वतन्त्र फल 

होता ] । स 
और भी--'वेदमघीत्य स्नायात्‌” यह वचन 'अधीतवेद को झध्ययन-समाप्ति के ' 
क्षण स्तान कर लेना चाहिये, ऐसा प्रानन्तर्य का विधान नहीं करता' । इस वाक्य सें आ “र 
ह प तामत सवा का विजन २ 
१. द्रष्टव्य--'एतद यज्ञस्य समृद्धं यद्‌ रूपसमृद्धं यत्कर्मक्रियमाण मृग्यजु शा 
गोपथ ब्रा० उ० २।६॥ 'अपि वा प्रयोगसामर्ध्यानमन्त्रोऽभिघान वाची स्यात्‌’ । मीमांसा i हे | | 
८२. यथा--'तस्मात्‌ स्वाध्यायो$ध्येतव्य; । यं यं क्रतुमघीते तेन तेना स्येष्टं भवति“ दर 
झार० २।१५॥ अथ --इसलिये स्वाध्याय करना चाहिये । जिस-जिस क्रतु का प्रध्ययत कर! ३ 
उस-उससे उसका इष्ट सिद्ध होता है,प्र्थात्‌ उस-ठससे वह उस-उस यज्ञ के फल को रातह |. 
३. समातक्रत कयोः पूर्वकाले । प्रष्टा -३।४।२१॥ 

४. 'वा' पाठे समुच्चयार्थंको वा शब्दो द्रष्टव्यः । 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--१ ७ 


स्याऽनन्त्यें व्याहन्येत । लक्षणया तवेषोऽथंः स्यात्‌ । न च इदं स्नानमदुष्टार्थं विधीयते, 
कि तु लक्षणयाऽस्तानादिनियमस्य पर्यवसानं वेदाध्ययनसमकालमाहुः--'वेदसधीत्य _स्ता- 
बात = “गुरुकुलान्मा समावत्तिष्ट' इत्यदृष्टार्थतापरिहारायैव । तस्माद्वेदाध्ययनमेव 
पूर्णमभिनिर्ग्त्यनिन्तरं धर्मो जिज्ञासितव्य इत्यथशब्दस्य सामथ्यंम । न च ब्रूमोःन्यस्य 
कर्मणोऽनन्तरं धर्मजिज्ञासा न कर्तव्येति । कि तु वेदमधीत्य त्वरितेन न स्नातव्यम,, 
ग्रनन्तरं धर्मो जिज्ञासितव्य इत्यथशब्दस्यार्थः ॥ 

~ ~~ TT TIT > ड 
अथं में ( 'क्त्वा' का विधान ) नहीं किया जाता है । ानन्तयं झर्थ स्वीकार करने पर वेदाध्ययन 
की दृष्टार्थता नष्ट होतो है । लक्षणा से ( पुवंकाल का ) आनन्तयं अथं होगा | ओर इस स्नान 
का विधान अदुष्ट के लिये भो नहीं है [जिससे अध्ययन-समाप्ति के उत्तर क्षण स्नान करने से कोई 
दुष्ट होता हो ], किन्तु 'स्नायात' पद से लक्षणा द्वारा वेदाध्ययन को समाप्ति के समकाल में 
[ वेदाध्ययनकाल में विहित ] अ्रस्नान' आदि नियमों की समाप्ति का विधान आचायं करते 
हैं--'वेद का अध्ययन करके स्नान करे" का ग्रथ है--'गुरुकुल से समावृत्त न होवे' । यह अथ 
अदृष्टता के परिहार के लिये ही है । इसलिये “वेद का भ्रध्ययन पहले करके भ्रनन्तर घम कौ 
जिज्ञासा करनी चाहिये', यह 'ग्रथ' शब्द का सामथ्यं है । हम यह भी नहीं कहते कि झन्य, कम 

के पश्‍चात घमं को जिज्ञासा न करे, किन्तु वेद का प्रध्ययन करके त्वरा ( र"शीक्नता ) युक्त 
होकर स्नान नहीं करना चाहिये, [ वेदाध्ययन के ] पश्चात्‌ धर्म को जिज्ञासा करनी युक्‍त है, 
वह 'ग्रथ' शब्द का प्रयोजन है ।॥। र र 


विवरण- शबरस्वामीक्कत वेदमधीत्य स्नायात्‌ वाक्य की विशेष व्याख्या से प्रतीत होता है 
कि शबरस्वामी के काल में छात्र वेदाध्ययन ( पाठमात्र ) के पश्चात्‌ विवाह कर लेते थे । इस 
प्रकार वे मीमांसा शास्त्र के अध्ययन से वञ्चित रहने के कारण वेदार्थज्ञान से भी वञ्चित रहते 
थे। इस परिपाटी के कारण मीमांसा शास्त्र का अध्ययन लुप्त हो रहा था । इस स्थिति से निपटने 
के लिये ही शवरस्वामी ने वेदमधीत्य स्नायात्‌ का विशेष व्याख्यान किया है -। मीमांसा झारन 
के ज्ञान से रहित याज्ञिक वैदिक वचनों का सामान्य आपाततः प्रतीयमान अभिप्राय स्वीकार करके 
यज्ञ-यागादि करने लग पड़े थे । स्कन्द स्वामी ने निरुक्त ( ७५ ) की टीका में इस प्रकार के 
—_ Cb क “3 क स प्या 


१. ब्रह्मचारी के लिये शरीरालंकरण की दृष्टि से किये जानेवाले स्नान आदि कुछ कार्यों 
` का निषेध किया है । उनकी झोर इस पद से संकेत किया है । शरीरशुद्धचर्थ स्तानादि का 
निषेध शास्त्रकारों ने नहीं किया । | 77 
२. तुलना करो- “पुराकल्प एतदासीत्‌-संस्कारोत्तरकालं ब्राह्मणा व्याकरणे श्माघीयते । 
तेम्यस्तत्तस्थान करणानुप्रदानज्ञेम्यो वैदिका शब्दा उपदिद्यन्ते 1: तदद्यत्वे न तथा । वेदमधीत्य 
त्वरितं वक्तारो भवन्ति-वेदान्नो वैदिकाः शब्दाः सिद्धा लोकाच्च लौकिकाः । अनर्थकं व्याकरणम्‌ 1" 
महाभाष्य १।१। भ्रा0 १॥ ( द्र०- हिन्दी-व्याख्या भाग १; पृष्ठ ३६ ) * 
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TS य 
याज्षिकों को शुद्ध याज्ञिक' ( = मूलं याज्ञिक ) नाम से स्मरण किया है । और मीमांसा-शास्त्र-िद 


लक्षण क्या है?' [ये दोनों विषय] चोदनालक्षणोऽर्थो धर्म: ( ११२) [ = क्रिया में प्रवत 
SUS ESR EES: या 


¦ , भावयेदित्यर्थस्य प्रपक्डनप्रतिपादनाद्‌ यागस्य फलं न देवताया इति निरिचितम्‌ । “सा 


मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


त शब्दो वृत्तस्यापदेशको हेत्वर्शः । यथा क्षे मउुभिक्षोऽयमतोऽहमस्मि्‌ 

प्रतिवसामीति । एवमधीतो वेदो धर्मजिज्ञासा हेतुर्ज्ञात: । अनन्तर धर्मो 

इति, 'अतः' शब्दस्य सामर्थ्यम्‌ । धर्माय हि वेदवाक्यानि विचारयितुमनधीतवेदो न 

शक्नुयात्‌, । त एतस्मात्‌, कारणादनन्तर चमे जिज्ञासितुमिच्छेदित्यतः शब्दस्यार्थः | 
घर्माय जिज्ञासा धर्मजिज्ञासा । सा हिं तस्य ज्ञातुमिच्छा । स कथं जिज्ञासितव्य:) | 

को धर्म: कथंलक्षणः कान्यस्य साधनानि कानि साधनाभासानि किपरश्चेति । तत्र नन 


धर्म: कथंलक्षण इत्येकेनैव सूत्रेण व्याख्यातम चोदनालक्षणोऽर्थो घर्मः ( १।१।२ ) ड्ति । | 


वेदार्थ को स्वीकार करनेवाले याज्ञिकों का 'याज्ञिक' नाम से उल्लेख किया है॥* 


व्याख्या--अतः शब्द पूर्व कहे अर्थ को हेतुरूप से उपस्थित करनेवाला है । जेसे--पुत् 
और सुभिक्षावाला यह [ देश है ], भ्रतः मैं इस देश में निवास करता हुं? । इसी प्रकार अध्यक्ष 
किया गया वेद घमं की जिज्ञासा में हेतु जाना गया है, तो | इस कारण वेद के प्रध्ययन छे] 
प्रनन्‍्तर ध को जिज्ञासा करनी चाहिये, यह 'ग्रतः' शब्द का सामर्थ्यं है । घमं | के ज्ञान | ऐ 
लिये वेद के वाक्यों के विचार में अनधीतवेद ( =जिसने वेद नहीं पढ़ा, वह ) समर्थ नहीं हो | 
सकता । अत:--इस कारण [ वेदाध्ययन के ] पइचात्‌ घर्म को जानने की इच्छा करे, यह प्रत | 
शब्द का प्रयोजन है ।। इ | 

घर्म के लिये जिज्ञासा धर्म-जिज्ञासा [ कहाती है ] । वह जिज्ञासा निश्चय से उसे | 
जानने की इच्छा है। उस घम को जानने को इच्छा कंसे करे ? घमं क्या है ? उसका पक्ष | 
क्या है ? उसके साधन क्या हैं ? उसके साधनाभास ( =जो साधन न होते हुये भी साधन ब 
प्रतीत होते हैं ) क्या हैं ? प्रौर किपर कहां [ पुरुष वा ऋतु में ] कोन प्रधान है ? इत्या |) 
[ हप से घमं को जानने की इच्छा करनी चाहिये ] । इनमें से 'घमं क्या है, झौर उतर | 


| 
१. शुद्वयाज्ञिकास्तु शब्दव्यति रिक्तामितिहासपुराणप्रसिद्धां 'तुविग्रीव०' (ऋ० ५९१ क. 
इत्यादि मन्त्रप्रत्यायितरूपाँ | देवतां ] प्रतिजानते घ्यायन्ति वेति । नि० टीका ७।५॥। 


= RE 2 ह्रां! 
. - २. याज्ञिका अपि दर्दौपु्णमासाम्यामित्यादिवाक्यस्य दर्शापूर्णमाससशकन यागेन ॥ 


निव तिइचोदनालक्षणे ग्रग्न्यदौ शब्दमात्रे देवतायां सिद्धोति वस्तुसदसद्‌भावाकारविचा ५". || 
मन्दोपयेग इति कृत्वा शब्दव्यतिरिक्ता देवतां न पश्यन्ति न शुण्वन्ति ॥ नि० टीका ७४! न 
आ द न पॉ ट 

शब्द व्यतिरिक्ता विग्रहवत्ती काचिद्‌ देवता नास्तीति विचारो मीमांसाया ० » || 

सु० ९ भाष्ये प्रपञ्चितः । i 


३. यहां पूर्वेनिदिष्ट देश काः 'सुख गरर सुभिक्षावाला होना” उस देश विषय 
कारण कहा गया है | | 
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र प्रथमाध्याये प्रथमपादे सुत्र--१ र 


कान्यस्य साधनानि कानि साधनाभासानि किपरङ्चेति शेषलक्षणेन व्याख्यातम्‌, । क्व 
ग क्व वा पुरुषो गुणभूत इत्येतासां प्रतिज्ञानां पिण्डस्येतत्सृत्रम्‌--“अथातो घमं - 
जिज्ञासा इति | - 
धर्म: प्रसिद्धो वा स्यादप्रंसिद्धो वा ? स चेत्रसिद्धो, न जिज्ञासितव्य: । अथा- 
प्रसिद्धो नतराम्‌, । तदेतदनर्थक धर्म जिज्ञासाप्रकरणम्‌ । श्रथवाऽयंवत्‌ । धर्मः प्रति हि 
विप्रतिपन्ना बहुविदः, केचिद्यं धर्ममाहुः, केचिदन्यम्‌ । सोश्यमविचार्य प्रवर्तमानः 
क्ंचिदेवोपाददानो विहन्येत, अनर्थ च ऋच्छेत्‌ । तस्माद्‌ घर्मो जिज्ञासितव्य इति ॥१॥ 
इति घ जिज्ञासाधिकरणम्‌ ।।१॥ 


वाक्य ही. जिसका लक्षण है, और जो निःश्रेयस से युक्त करनेवाला है, बह घमं है ] इस एक सूत्र 
से हो कह दिये गये हैं । इसके साधन क्या हैं ओर साधनाभास क्या है ? कहां कौन प्रधान है, 
इसका शेष लक्षण ( ==द्वादशाध्यायी ग्रन्थ ) में व्याख्यान किया गया है । कहां पुरुष प्रधान है, 
और कहां पुरुष गौण है, भ्रर्थात्‌ पुरुष को अपेक्षा ऋतु प्रधान है, इन सब प्रतिज्ञाओं का पिण्डीभूत 
यह सूत्र है- अथातो धर्म जिज्ञासा । ने 


बिवरण --भाष्य में 'धर्माय जिज्ञासा? निर्देश सुत्रगत घमंजिज्ञासा का विग्रह नहीं है। 
क्योंकि वैयाकरणों के मतानुसार "विकृतिः प्रकृत्येति वक्तव्यम्‌’ नियमानुसार विकृतिवाची च तु्थ्यं न्त 
पद प्रकृतिवाची सुवन्त के साथ समास को प्राप्त होता है । यथा-यपाय दार यूपदार । यहाँ 
'यूप' दारु ( ==लकड़ी ) का विकार है, और दारु यूप की प्रकृति है। तद्वत्‌ घर्माय जिज्ञासा में 
विकृति-प्रकृतिभाव नहीं है । भ्रतः यहां षष्ठी समास जानना चाहिये । महाभाष्यकार पतञ्जलि 
ने भी वातिकस्थ घर्म नियम: र वत्तिसमवायार्थ: पदों के अर्थो का निर्देश इसी प्रकार किया हे-- 
घर्माय नियम: -- धर्म नियमः, वत्तये समवायः = वृत्तिसमवायः (महाभाष्य १।१।91० १ ) । महाभाष्य 
के व्याख्याकारों ने घर्माय नियमः, वृत्तये समवायः को भ्रथंप्रदर्शन माना है, रौर समास षष्ठी- 
तत्पुरुष स्वीकार किया है । इसी शैली का अनुकरण शबर स्वामी ने भी किया है ॥ 

ब्याख्या-- ( आक्षेप ) घमं प्रसिद्ध ( =ज्ञात ) है, प्रथवा झप्रसिद्ध ( =अज्ञात )? 
यदि वह प्रसिद्ध ( =ज्ञात ) है, तो जिज्ञासा के योग्य नहीं है [ क्योंकि वह पहले ही ज्ञात है ]। 
भोर यदि प्रप्रसद्ध ( --श्रज्ञात ) है, तो सवंथा जानने योग्य नहीं है [ क्योकि अज्ञात पदा 
के विषये में जिज्ञासा हो ही नहीं सकती ] । इसलिये यह घर्मजिज्ञासा-प्रकरण अनथक है । 
( समाधान ) अथवा [ पद पूर्वपक्ष की निवृत्ति के जिये है ] घर्मजिज्ञासा-प्रकरण भर्थवान्‌ है। 
(क्योंकि! ]; घम के प्रति बहुविद्‌ ( = विशिष्ठ विद्वात्‌ ) भी विप्रतिपत्त ( =वियद सति- 
वाले ) है । कोई किसी को घर्म कहते हैं, भ्रौर कोई किसी को | [ इस प्रकार कथ्यमात बहुविध 
घस के विषय में ] बिना विचारे प्रवत्त हुआ पुरुष किसी को ही [ धर्मेरूप से 1 प्रहण करता 
हुमा नष्ट ( '>निःश्वेयस से रहित ) हो जायेगा, और अनर्थ को प्राप्त होवेगा । इसलिये घसं , 
[ फे स्वरूप ] के जानने की इच्छा करनी चाहिये ॥ १॥। | 1 
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« सूक्ष्म, व्यवहित और दूर आदि सभी प्रकार के धर्थ को बोधित कराने में समर्थ है म | 


. मीमांसा-शावर-भाष्ये 


[धर्मलक्षणाधिकरणम्‌ ॥२॥ | 
स हि निःश्रेयसेन पुरुषं संयुनक्तीति प्रतिजानीमहे । तद्भिधीयते-- 


. ोदनालक्षणोऽथों धमः ।।२॥ 


चोदना इति क्रियायाः प्रवर्तक वचनमाहुः । 'भ्राचार्य्यचो दितः करोमि? इति 
हि दुश्यते । लक्ष्यते येन तल्लक्षणम्‌, । “धूमो लक्षणमग्नेः' इति हि वदन्ति । तया यो | 
लक्ष्यते, सोऽधः पुरुषं निःश्रेयसेन सँग्युनक्ती ति प्रतिजानीमहे । चोदना हि भूतं भवतत 
भविष्यन्तं सूक्ष्मं व्यवहितं विप्रकृष्टमित्येवञ्जातीयकमर्थं शवनोत्यवगमयितुम , नात्‌ 
किञ्चनेन्द्रियम, । 


विवरण--इलोकवातिक के टीकाकार सुचरितमिश्र एवं शास्त्रदीपिकाकार पायंसारि 
मिश्र प्रादि का मत है कि अथातो घर्मेजिज्ञासा सूत्र में धमं शब्द को घर्म का भी उपलक्षण मानना 
चाहिये । म्रथवा सूत्र में प्रकार का प्रश्‍लेष मानना चाहिये-श्रयातोऽधमं जिज्ञासा । क्योंकि निष्ट 
फल से बचने के लिये ग्रधम के स्वरूप को भी जानना आवश्यक है । हमारे विचार में प्रकार 
प्रश्लेष मानने की अपेक्षा धर्मे पद को अधर्म का भी उपलक्षण मानना युक्त है । इसी प्रकार उत्तर | 
सु अके भाष्य में 'चोदनेति कियायाः प्रवतंकं वचनमाहुः में भी प्रवतंक शब्द को तिवतंक का शौ | 
उपलक्षण मानना चाहिये ।।१॥ | 


व्याख्या--वह [ धर्म ] ही पुरुष को निःओेयस से अच्छे प्रकार युक्त करता है, है | 

प्रतिज्ञा करते हे । [ वह घमं क्या है ? | सो कहते हैं-- 
चोदनालक्षणोऽर्थो धम: ।।२।। | 
सुत्रार्थ--( चोदनालक्षणः ) चोदना=क्िया में प्रेरक वचन से लक्षित होनेवाता 4 
( प्रथेः ) नि:श्रेयस-प्रापक र्थं ( घर्मः ) धमं कहाता है । को १ 
व्याख्या--“चोदना' क्रिया के प्रवतंक वचन को कहते हैं 1 “आचार्य से चोदितः | । 
=प्रेरित ) हुप्ना करता, हूं' ऐसा [ लोक में व्यवहार ] देखा जाता है । जिससे [ कोई "ऐता | 
लक्षित होता है, उसे लक्षण कहते हैं । 'घूम अग्नि का लक्षण ( --बोधन फरानेवाला ) है | 


[ लोक शें ] कहते हैं | उस चोदना से जो प्र लक्षित ( --बोधित ) होता है, बह, म FE 
निःघेयस से संयुक्त करता है, यह प्रतिज्ञा करते हैं । चोदना निइचय से भूत, वर्तमान) ! को 


इन्द्रिय [ उक्त प्रकार के अर्थ ग : FB 
[र के अथ को जताने में समय ] नहीँ है । कामी | 
ववरण भाष्यकार के क्ियाया। प्रवतेक वचनम्‌ में प्रवतंक पद को निवर्तक ड | 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सुत्र--२ ११ 


नन्वथाभुतमप्यर्थ ब्रूयाच्चोदना । यथा यत्किञ्चन लौकिकं वचनम्‌--नद्या- 

स्तीरे फलानि सन्ति' इति । तत्‌ तथ्यमपि भवति, वितथमपि भवतीति । उच्यते-- 
बरिप्रतिषिद्धमिदमुच्यते--न्रबीति वितथञ्चेति । ब्रवीति इति--उच्यतेऽववोधयति, 
निमित्तं भवतीति | यस्मिंश्च निमित्तभूते सति श्रवबुध्यते, सो$ववोध- 

यति । यदि च चोदनायां सत्यामग्निहोत्रात्‌ स्वर्गो भवतीति गम्यते, कथमुच्यते न तथा 
भवतीति ? अथ न तथा भवतीति कथमवबुध्यते ? असन्तमथंमवबुध्यते इति विप्रति- 


RT SE TET 1 २ 
लक्षण जानना चाहिये ।' यथा--नानृतं वदेत्‌, न मांसमइनीयात्‌ ( ते० सं० २।५।५ ); नास्या 
( =मलवद्वाससः ) अन्नमध्नीयात्‌ ( ते० सं० २।५।१ ) । यहां झूठ न बोलने, मांस न खाने 
ग्रौर रजस्वला से सम्भोग न करने की चोदना प्रेरणा है । नास्या अन्नमइनीयात्‌ वचन में झन्न 
शब्द उपगमन ( =सम्भोग ) का वाचक है। यह अभिप्र।य मीमांसा ० ३, पाद ४, सूत्र १६ 
के भाष्य में निर्णीत किया है |। 


ब्याख्या- ( आक्षेप ) चोदना अतथाभूत ( =जो उस प्रकार का नहीँ है, जिस 
प्रकार का चोदना-वाक्य से जाना जाता है, उस ) अर्थ को भो कह सकती है । जैसे कोई लौकिकः 
वचन [ कहता है ]- “नदी के किनारे फल हैं' | वह लौकिक वचन सत्य भी हो सकता है, और 
झूठ भी। ( समाधान ) [ इस विषय में ] कहते हैं । यह परस्पर विरुद्ध कहा जाता है— 
[ उक्त प्रर्थ को वचन ] कहता है, और झूठ भी होता है । ब्रवीति का अर्थ है-कहता है, 
ज्ञान कराता है, जाननेवाले [ के ज्ञान ] का निमित्त होता है । जिस वचन के निमित्त होने प्रर 
जाना जाता है, वह बोघ कराता है । [ इस प्रकार वचन “नदी के किनारे फल हैं. अर्थ का बोध 
कराने में निमित्त है | 'नदी के किनारे फल नहीं हैं, इसका उक्त वचन बोघ नहीं कराता है 1]: 
पदि [ अरिनहोत्रं जुहुयात, स्वर्गकामः? ऐसी ] चोदना होने पर 'शग्निहोत्र से स्वर्ग होता 
हैं यह अर्थ जाना जाता है, तो श्राप कैसे कहते हैं कि उस प्रकार ( =जैसा चोदना ने कहा है ) 
नहीं होता ? यदि 'उस प्रकार ( “स्वर्ग ) नहीं होता', यह केसे जानते हैं ? “सद्‌ ( = वाक्य 
से न कहे जानेवाले ) अर्थ को जानता है' यह परस्पर विरुद्ध है । अर्थात्‌ जो अर्थ है ही 


— nnn Omens NSE 
१. द्र०-प्रवृत्तौ वा निवृत्तौ वा या दाब्दश्ववणेन घी: । सा चोदनेति सामान्यं लक्षणं 
हदये स्थितम्‌ ॥ भट्ट कुमारिल इलोकवातिक, चोदना सूत्र, लोक २१०-२११ ॥ 


२. मीमांसक प्रमाणों का स्वत:प्रामोण्य मानते हैं, भौर उनका भ्रप्रामाण्य परत:-अनच्य 
` शरण से स्वीकार करते है । ग्रतः नद्यास्तीरे फलानि सत्ति’ वाक्य “नदी के किनारे फल हैं” इसी 
को कहता है | 'नदी के किनारे फल नहीं हैं' यह ज्ञान उक्त वाक्य से नहीं होता | ७ 


३. शबर स्वामी प्रादि मीमांसकों द्वारा परम्परा से उद्ध्रियमाण बहुत से वचन लुप्ता _ 
| फो कतिपय वैदिकग्रन्यो में उपलब्ध नहीं होते | जो वचन साक्षात्‌ भ्रथवा अर्थं तया प्क्षरवर्ण 
। का "य से उपलम्यमान वैदिक साहित्य में हमें मिल सके, उनका निर्देश हम यथास्थान करेगे । 
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१२ मीमांसा-शावर-भाष्ये 


पिद्धम । न च, स्वगकामो यजेत' इत्यतो वचनात्‌ ग. सन्दिग्धमवगम्यते--भवति वा । 
न वा भंवतीति । न च निश्‍्चितमवगम्यमानमिदं मिथ्या स्यात्‌ । यो हि जनित्वा छं | 
सते, नैतदेवमिति, स मिथ्या प्रत्ययः । न चेष कालान्तरे पुरुषान्तरे अवस्थान्तर | 
देशान्तरे वां विपय्येति, तस्मादवितथः । यत्तु लौकिकं वचनं, तच्चेत प्रत्ययितात | 
पुरुषात, इन्द्रियविंषयं वा, अवितथमेव तत, । श्रथाऽप्रत्ययितात अनिन्द्रियविषय वा | 
तावत्‌ पुरुषबुद्धिप्र भवमप्रमाणम, 1 श्रशक्य हि तत्‌ पुरषेण ज्ञातुम्‌, ऋते वचनात | 
परस्मात्‌ पौरुषेयाद्‌ वचनात्‌ तदवगतमिति चेत्‌, तदपि तेनेव तुल्यम, । नैवञ्जातीग 
केष्वर्थेषु पुरुषवचतं प्रामाण्यमुपे ति, जात्यन्धानामिव वचनं रूपविशेषेषु । 
नन्वविदुषामुंपदेशो नाऽवकल्प्यते; उपदिष्टवन्तश्च मन्वादयः, तस्मात्‌ पुरुषात | 
सन्तो विदितवन्तरच । यथा चक्षुषा रूपमुपलभ्यते, इति दर्शनादेवावगतम, । उच्यते 


नहीं, वह कैसे जाना जायेगा ? ौर स्वर्गकामो यजेत' [ ==स्वर्ग की कामनावाला पा 
करे) इस वचन से सन्दिरध ज्ञान नहीं होता-'स्वर्ग होता है, अथवा नहीं होता ।' तथा निश्चितह्म 
से गम्यमान आर्थ मिथ्या नहीं हो सकता । जो ज्ञान उत्पन्न होकर नष्ट हो जाता है, प्रर्यात्‌ नि | 
विषय में (इस प्रकार नहीं है' प्रतीति कारणान्तर से हो जाती है, वह मिथ्या ज्ञान कहाता है। 
और यह ( =चोदना से उत्पन्न होनेवाला ज्ञान ) कालान्तर, पुरुषान्तर, श्रवस्थान्तर वा देशानर | 
में विपरीत भी नहीं होता । इससे सत्य है । भ्रौर जो लौकिक वचन है, बह यदि ग्राप्त पुरुष मे | 
उच्चरित है, भ्रथवा इन्द्रिय विषयवाला (=जिसे इन्द्रियों से जान सकं, इस प्रकार का) है, तो | 
सत्य ही होता है। श्रौर यदि ग्रनाप्त (--झूठे ) पुरुष से कहा गया है, अथवा अनिद्धिय-विषयवात | 
( = जिसे इन्द्रियों से नहीं जान सके, इस प्रकार का ) है, तो वह पुरुष की बुद्धि से उच्चि | 
होने से झप्रमाण है । वह [ इन्द्रिय के विषय से रहित ] घमं पुरुष से जाना नहीं जा सकता | 
बिना [ वेद के ] वचन के । [ वह धर्म ] अन्य पुरुष के वचन से ज्ञात होवे, अर्थात्‌ बस्ता गै || 
अन्य पुरुष से जानकर कहा है, ऐसा मान, तो वह भी उसी के समान ( = पुरुष की बुढि | 
उत्पन्न ) है । [ इसलिये ] इस प्रकार के [ अनिन्द्रिय-विषयक ] ग्रो में पुरुषवचन प्रमाणभाव ५ 
को प्राप्त नहीं होता । जेसे जन्म से अन्धपुरुषों का रूप-विशेषों के सम्बन्ध में कहा गया ० 
प्रमाण नहीं होता । हक | 
( आक्षेप ) अच्छा तो न जाननेवालों का उपदेश करना उपपन्न नहीं होता; os E 
[ घमं का ] उपदेश किया है, इससे [ जाना जाता है कि ] पुरुष होते . हये [मा ॥ 


उदु )! 


द्रष्टव्य--दांपोर्ण मासाम्यां स्वर्गकामो यजेत ( शा० भा० डीडी ३४ में 
दाक्षायणयज्ञेन सुस्वग कामो यजेत ( तै० सं २।५।४५ )। 


२. भीमांसक 'स्वगंकामो यजेत” का अर्थ करते हैं--'्यागेन स्वर्ग भावयेत्‌? == गाग ° जि 
को प्राप्त करे । 13 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सुत्र--२ (१३ 


उपदेशा हिं व्यामोहादपि भवन्ति । ग्रसति व्यामोहे वेदादपि भवन्ति । अपि च पौरुषे- 
याद वचनाद 'एवभयं पुरुषो वेद' इति भवति प्रत्ययः, 'नैवमयमर्थः इति । विप्लवते हि 
खल्वपि करिचत्‌ पुरुषकृताद्‌ वचनात, प्रत्ययः। न तु वेदवचनस्य मिथ्यात्वे किञ्चन 
प्रमाणमस्ति । ठी 
ननु सामान्यतो दृष्टं पौरुषेयं वचनं वितथमुपलभ्य वचनसाम्यादिदमपि वितथः 
मवगम्यते । न, अन्यत्वात, । न ह्यन्यस्य वितथभावेऽन्यस्य वेतथ्यं भवितुमह ति, अन्य- 
त्वादेव । न हि देवदत्तस्य श्यामत्वे यज्ञदत्तस्यापि श्यामत्वं भवितुमर्हति । भ्रपि च पुरुष- 
बचनसाधर्म्याद्‌ वेदवचनं वितथमिति श्रनुमानव्यपदेशादवगम्यते । प्रत्यक्षस्तु वेदवंचनेन 
प्रत्यय: 1 न चानुमानं प्रत्यक्षविरोधि प्रमाणं भवति । तस्माच्चोदनालक्षणोऽथेः श्रेय- 
स्करः । 


एवं तहि श्रेयस्करो जिज्ञासितव्यः, कि धर्मजिज्ञासया ? उच्यते-य एव श्रेय- 
स्करः, स एव धर्मशब्देनोच्यते । कथमवगम्यताम्‌ ? यो हि यागमन्नुतिष्ठति, तं 
'धामिक:' इति समाचक्षते । यश्च यस्य कर्ता स तेन व्यपदिश्यते । यथा-पाचको 


या 


र्यात्‌ प्रमाणित हो जाता है । ( समाधान ) उपदेश व्यामोह ( =श्रज्ञान ) से भी होते है 1 
रोर व्यामोह न होने पर वेद से ( = वेवज्ञानपूवंक ) भी होते हैं । ओर भी -पुरषोच्चरित 
बचन से 'यह पुरुष इस प्रकार जानता है! ऐसा ज्ञान होता है, 'यह प्रथं ऐसा ही है इसका ज्ञान 
नहीं होता । कोई ज्ञान पुरुष द्वारा उच्चरित वचन से विपरीत भी होता है, अर्थात्‌ जसा पुरुष 
कहता है, बैसा उपलब्ध नहीं होता । परन्तु वेदवचन में मिथ्या होने में कोई प्रमाण 
नहीँ है। ः 


( आक्षेप ) अच्छा तो [ वेदवचन से गम्यमान अर्थ के मिथ्या होने में | सामान्यतो- 
दृष्ट अनुमान है । पोरुषेय-वचन का मिथ्यात्व जानकर वचन-साम्य सेयह ( =वेद का वचन ) 
भो प्रसत्य हे, ऐसा जाना जाता है । ( समाधान ) यह ठोक नहीं, [ पौरुषेय वचन से वेद< 
| पेचन के ] भिन्न होने से । अन्य के मिथ्या होने पर अन्य का मिथ्यात्व नहीं. हो सकता, अन्य होने. 
1. से ही । देवदत्त के इयामवर्ण होने से यज्ञदत्त का इयामपना नहीं हो सकता ।-भ्रोर भो नि 'पुदषद चन 
| के साधम्य से वेदवचन भी मिथ्या है' यह अनुमान से जाना जाता है । खेदबचन से , होनेवाला 
| गान प्रत्यक्ष हे प्रत्यक्षविरोधो अनमान प्रमाण नहीं होता । इससे चोदना से लक्षित अर्थ 
र पिस्कर है। टि Rr 


एव 


> ( आक्षेप ) अच्छा तो यही श्रेयस्कर अथे जिज्ञासा के योग्य होवे । घमं को जिज्ञासा से 
| भ्रयोजन ? ( समाधान ) जो ही अर्थ श्रेयस्कर है, वही घे शब्द से. कहा जाता हे । कसे 
|. चाना जाये ? जो याग का झनुष्ठान करता है, उसे [ लोक में ] “धार्मिक कहते हैं। जो जिसका 
| होता हे, वह उससे व्यपदिष्ट ( = विशेषित ) होता हे । जैसे--पाचकः ( ==पकाने 
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१४ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


लावकः इति । तेन यः पुरुषं निःश्रेयसेन संयुन क्ति, स धर्मशब्देनोच्यते । न केवल 
वेदे$पि 'यज्ञेन यज्ञमयजन्त देवास्तानि धर्माणि प्रयमान्यासन्‌' ( ऋ० १०।९०।१६ ) झी 


यजतिशब्दवाच्यमेव धर्म समामनन्ति । 


बाला ), लावकः ( =काउनेवाला ) । इसलिये जो पुरुष को नि:श्रेयस से संयुक्त कता | 
है, बह घमं शब्द से कहा जाता है।न केवल लोक में [ ही उसे धर्म कहा जाता, ; 
बेद में भी- यज्ञेन यज्ञमयजन्त देवास्तानि धर्माणि प्रथमान्यासन्‌ (ऋ० १०।६०।१६ = | 
यज्ञ से यज्ञ को किया देवों ने, वे धमं मुख्य हुये ।' इस [ वेदवचन | में 'यज' धातु के बाच्न | 
र्थ को ही घमं कहा है। 

ब्रिवरण--“चोदनालक्षणोऽर्थो धर्मः? सूत्र में घम पद वाच्य क्या है, इस विषय में व्यात्या. | 
कारों का बहुत मतभेद है । यथा-- 

१. भतू हरि का मत है- धम अवस्थित ( स्थिर=नित्य ) वस्तु है । उसकी ग्रसि- 
ोंत्रादि से अभिव्यक्ति होती है। और उस ( =भ्रभिव्यक्ति ) से प्रेरित हुआ [ घम ] फ्त ञे | 
देनेवाला होता है । जैसे--स्वामी भृत्यो से सेवा में प्रेरित किया जाता है ।' 

२. जयन्तभट्ट के लेखानुसार--वृद्ध मीमांसकों का मत है कि यागादि कमों से निर्ब् | 
( "उत्पन्न होनेवाला ) श्रपूवं ही घमंपद वाच्य है ।` 

३. शबरस्वामी का मत है--यागादि कम ही धर्म है ( शाबर भाष्य ) । 

४. प्रभाकर के अनुयायी कहते हैं--नियोगरूप चोदना वाक्याथं ही अपूव शब्द वाच्य है। 
वही धम शब्द से कहा जाता है ॥3 1 

५. जयन्त भट्ट का कहना है--'यागदान प्रादि से धर्म होता है” इत्यादि जो लोकि | 
प्रयोग हैं, वे संस्कार पक्ष के साक्षी हैं । अर्थात्‌ घम' अधर्मा संस्काररूप आत्मा के गुण हैं | श |. 
प्रकार यज्ञेन यज्ञमयजन्त वचन का भी याग दान भ्रादि से उत्पद्यमान संस्काररूप घमपक | 
व्याध्यान करना चाहिये । संस्कार भ्रात्मा का गुण स्थायी है, इसलिये घम भी स्थित है। | 
फल की निष्पत्ति होती है । इसलिये [ चित्रया यजेत पशुकामः ( ते० सं० २४६ ) 


यों १. मीमांसकदर्शनम्‌ अवस्थित एव धर्म: ॥ स त्वरिनहोत्रादिभिरमिव्यज्यते । त्रि | 
फलंप्रदो भवति। यथा स्वामी भृत्ये: सेवायां प्रेयं ते | महाभाष्यदीपिका पृष्ठ ३०, ३१ । 
संस्करण ) । र्‍ | 
0, गै वद्धमौमांः s ~ € द रू भर्ग हट 
२. वृद्धमीमांसका यागादिकर्मेनिवंत्यमपुर्व नाम घर्ममभिवदन्ति । न्यायमञ्जरी) |: 
न १, पृष्ठ ७९ | < 


< - रा | 
` . - रे. वाक्याथ एवं नियोगात्माश्यूव॑द्ब्दवाच्य;, घमंदाब्देने स एवोच्यत इति. प्राभात | | 
ज्यायमज्जरी भाग १, पृष्ठ ७९ ॥ ह म | 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--२ १५ 


उभयमिह चोदनया लक्यते, अर्थोऽनर्थश्चेति। कोऽथः ? यो निःश्रेयसाय, ज्योतिः 
छोमादिः । कोऽतर्थंः ? य प्रत्यवायाय, शयेनो बच्न: इषु इत्येवमादिः । तत्र, अनर्थो धर्म 
उक्तो मा भूदिति अर्थग्रहणम्‌ । कयं पुनरसावनर्थः ? हिंसा हि सा। हिंसा च प्रतिषि- 
रेति । कथं पुनरनर्थ: कर्त्तव्यतयोपदिश्यते ? उच्यते, नैव श्येनादयः कर्त्तव्या विज्ञा- 


ऽ म मामा नारामा [भ च्य डो । | 
बोधित ] चित्रादि याग झूठ नह हैं' । भतृहरि का मत जयन्तभट्ट के मत से पर्याप्त 
मिलता है । : 

६. वैपाकरणों का मत है कि--'यज्ञेन यज्ञमयजन्त देवास्तानि घर्माणि प्रथमान्यासन्‌ (ऋ० 
१०।६०।१६ ) में श्रूयमाण नपुसक लिङ्ग घमं शब्द घरंसाघन यागादि का वाचक है।* 


शवरस्वामी ने यद्यपि यागादि को घमं कह है, परन्तु यागादि के प्रध्वंसी (= विनाशी ) 
होने से कालान्तर में फल की उत्पत्ति के लिये उन्होंने भ्रपूवं को स्वीकार किया है (द्र०-मीमांसा 
२।१।५, ग्रधि० २) । यह भ्रपूवं आत्मनिष्ठ रहता है । नेयायिकों के मत में भी यह ग्रपूवं संस्कार- 
रुप आत्मा का गुण है ॥ 

व्याख्या - चोदना से यहां दोनों लक्षित होते हैं-अर्श और अनर्थ । शर्थ क्या है ? जो 
निःश्ेयस के लिये है । जेसे- ज्यो तिष्टोम आदि । अनर्थं क्या है ? जो भ्रत्यवाय=पाप= दुःख के 
लिये है । जैसे-श्येन बज्न इषु प्रादि [ नामवाले कमं | । [ अर्थ-प्रनर्थ दोनों के चोदना से बोधित 
होने पर ] श्रनर्थ धमं न कहा जाये, इसलिये सूत्र में ग्रर्थ पद का ग्रहण है । [.ये स्येन प्रादि ] 
रनयं कंसे हैं ? चह [ क्रिया ] हिसारूप है, हिसा [ वेद में ] प्रतिषिद्ध है। तो फिर [ वेद 
में | अनथ कतंव्यरूप से क्यों उपदिष्ट है ? इपेन आदिः कतंव्यरूप से नहीं जाने जाते हैं, भ्र्थात्‌ 
नहीं कहे गये हैं। जो [पुरुष अपने शन्नु को] मारना चाहे, उसका यह उपाय है । इस रूप में उन 
[ श्पेनादि ] का [ वेद में ] उपदेश है । श्येनेनाभिचरन्‌ यजेत ( षडविश्ञ ब्रा० ३८ ) = 


|. 
1३ ड 
 'प्रभिचार (= हिसा) करता हुआ इपेन नामक याग से यजन करे इस प्रकार कहा है, प्रभिचार 


१. यागदानादिना घर्मो भवतीत्यपि लोकिकाः। 
प्रयोगाः सन्ति ते चामी संस्क्रियापक्षसाक्षिणः ॥ 


| . एवं ज्ञेन यज्ञमयजन्त देवास्तानि धर्माणि प्रथमान्यासन्‌’ ( ऋ० १०।६०।१६ ) इति 
_ पैदिकोर्झप प्रयोगो तद्विषय एव व्याख्येयः । तस्य स्थायित्वेन कालान्तरे फलदानयोग्यतापत्तेः । 


संस्कारो नृगुण: स्थायी तस्माद्धम इति स्थितम्‌ । ° 
तस्माच्च फलनिष्पत्तेने चित्रादो मृषार्थंतो ॥ न्यायमञ्जरी, भाग १, पृष्ठ ७९,५० 


| नषु २. वंयाकरणास्तु 'तानि घर्माणि प्रथमान्यासन्‌’ ( ऋ० १०।६०।१६ ) इत्यूचि श्रूयमाणं 
FE हहे घर्मेशन्दं घमंसाघतयागादिवाचकमाहुः [ ३०-हर्षेवधंनीय लिज्ञानु्यासन की 
हि ९२३४; वामनीय लिङ्गानु्ासन, पृष्ठ ११॥ 
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केरना चाहिये, ऐसा नहीं कहा । श्रर्थात्‌ अभिचाररूप हिसा करने का विधान वेद में नहीं किया है। 
= 0 एटा न पटक क त 


मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


१६ 
मिच्छेत्‌, तस्यायमभ्युपाय इति हि तेषामुपदेशः । &येनेना 
वी Mi ३८) इति हि समामनन्ति, न अभिचरितव्यमिति । छ 


नकि | उपाय हैं, उत वाला 
अपितु जो हिंसा करना चाहता है, उसके जहां अनेक [लौकिक ] उपाय हैं, उनमें से एक केन के | 
भी उपाय है; इतना ही कहने में वेद का तात्पय है । 2 
बिवरण- शबरस्वामी ने श्येनेनाभिचरन्‌ यजेत में शतुप्रत्ययान्त श्रभिचरन पद को 
करके इयेन वस्न इष प्रभृति आभिचारिक यागो का विघायकत्व स्वीकार नहीं किया है, कोर | 
इन भ्रभिचार कर्मों में हिंसा होती है, भौर हिसा अनय है । इस प्रकार शवरसवामी ने सेना | 
यागों का ब्राह्मणग्रन्थ में विधान होने पर भी इनमें हिसा होने से उसने इन्हें दर्शपौर्णमास ३ 
समान घमं नहीं माना है, अपितु अघम कहा है । उत्तरकालीन मीमांसकों ने शवरस्वामी के झु | 

कथन की कड़ी आलोचना की है । मीमांसा शास्त्र को लोकाथित मत से छुटकारा दिल्ाइर 
ग्रास्तिक पथ पर लाने का निर्देश करनेवाले* भट्ट कुमारिल ने रकृत शावर भाष्य के व्यास्यानल् 
इलोकवातिक में शबर स्वामी के कथन का खण्डन करते हुयं बड़ म ( श्लोक २०४ 
२७४ ) से इयेनादियागों का घमं त्व स्थापित किया है । इसी प्रसङ्ग में श्‍लोक २२६ की बा 
करता हुमा भट्ट उम्बेक लिखता है-“इयेनादि यागों का न साक्षात्‌, न उपचार से, भौर ना हैं 
उसके फल का श्रन्थत्व है, इसलिये उसके ग्रनथंत्व का प्रतिपादन करनेहारा 'इयेनो बच इः 
इत्यादि भाष्य उपेक्षणीय है । कहा भी है-दुष्कमं में लिप्त, कये -प्रकार्यं को न. जाननेहारे,- तवा { 
मार्ग भ्रष्ट हुए गुरु के भी त्याग का शास्त्र में विधान किया है ।` | 
` इलोकवातिक के प्रारम्भ में भट्ट कुमारिल ने लिखा है कि---प्राचीन व्याख्याकारों गे | 
मीमांसा शास्त्र को लोकायतों ( =नास्तिक मतानुयायियों ) का शास्त्र बना दिया था । गै | 
उसे पुनः भास्तिक मार्ग पर लाने के लिये यह प्रयत्न किया है! । इस इलोक की व्याख्या में पाष' । 
सारथि मिश्र और भट्ट उम्बेक ने लिखा है--'भतु' मित्र प्रभृति व्याख्याकारों ने नित्य ( ह| 

शौर निषिद्ध कर्मों का इष्ट-प्रनिष्ट फल नहीं होता है”, ऐसा लिखा है । हमारे विचार में कोई 

18 DIE hte YS SCS २० ५ 


१. प्रायेणेव हि मीमांसा लोके लोकायती कृता ।' 
` तामास्तिकपथे कतु मयं यत्नः कृतो मया ॥ प्रस्तावना शलोक १० ॥ 


२. इयेनादीनां तु न साक्षान्नाप्युपचारान्नापि तस्फलस्यानर्थत्वमिति तस्यानथेत्वप्ररि 
ढयेनो वज्ञ इषः' इत्यादिभाष्यमुपेक्षणीयम्‌ । तदुक्तमू-- 
` ` गुरोरप्यूवलिप्तस्य कार्याकायंमजानतः । 
उत्पथाप्रतिपन्नस्य परित्यागो विधीयते ॥ उम्बेकीय टीका, "षठ १०८ ॥ 
. , ५३, इसी पृष्ठ की टि० १ पर निंदिष्ड भट्ट कुमारिल का वचन । दह | 
४. 'मीमांसा हि भतू मित्रादिभिरलोकायतंब सती लोकायतीं कृतो, निस्य Re || 
योरिष्टानिष्टफले नास्तीत्यादि वह्ृपसिद्धान्तपरिग्रहेणेति' । न्यायरत्नाकराख्य टीका ६ 
प्रकार भट्ट उम्बेक ने भी तात्प टीका, पृष्ठ ईं पर लिखा है । 
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| शित्‌ यथायं "विनियोजितत्वात्‌. ।/ .ऋरवेदादिमाष्यभुमिका, प्र॑तिज्ञाविषय के प्रारम्भ में । 


कः प्रथमाध्याये प्रथमपादे सुत्र--२ १७ 


भाष्य के आरम्भ में मुद्रित भौत-यज्ञ-मीमांसा प्रकरण देखें । उसी में हमने समस्त वैदिक वाङमय 
के साक्ष्य से यह प्रतिपादन किया है.कि श्रौत 'पशुबन्व' यज्ञा में पशुग्रों की हिसा विहित नहीं है, 
ग्रौर ना ही वैष्णव मतानुयायियों के अनुसार पिष्ट-पशु से यज्ञ करने का विधान है । वास्तविकता 
यह है कि श्रौत पशुबन्ध यज्ञों में पशुओं का पर्यरिनिकरण संस्कार करके उनको छोड़ देते 
है 1 कर्मे की पूर्ति यद्देवत्यः पशुस्तद्वेवत्य: पुरोडाशः इस श्रौत सिद्धान्त के अनुसार पुरोडाश से की 
जाती है । हमने इस प्राचीन वैदिक पशुबन्ध यज्ञों की प्रक्रिया के निदर्शन में न कहीं कल्पना की 
है, भौर नाही बलात्‌ व्याख्यान किया है । पशुबन्ध यज्ञों में पशुओं की हिसा का विघांन उत्तरः 
कालीन याज्ञिको द्वारा प्रवत्त हुआ है, इसे वहीं सप्रमाण प्रस्तुत किया है ॥ | 
व्याख्या-- (आक्षेप) यह सुत्र इन दो श्रयो को कहने में असमर्थ है--( १) चोदना से 
लक्षित होनेवाला घमं है, इन्द्रियादि से लक्षित होनेवाला नहीं; तथा (२) अर्थ हो घमं है, 
भनथ नहाँ । [' चोदनालक्षणोऽर्थो धर्मः ] यह एक हो वाक्य है, इस प्रकार होने पर अर्थात्‌ 
रो कार्यो का कथन करने पर वाक्यभेद हो जायेगा । ( समाधान ) जहां वाक्य से अर्थ जाना 


` नाता है, वहां इस प्रकार [ वाक्यभेद ] दोष होता है । यह दोष वैदिक वाक्यो में होता है, 


प्रो में नहीं ।.अन्य आकार से .अवगत अर्थ को कहने के लिये सूत्र होता हे, इसलिये 
पह [सुत्र] है, यह जाना जाता -+ “पैत है, यह जाना जाता -है। .ओर इस कारण [ भिन्न-भिन्न वाक्यों .के ] .एक- 

१. 'एतेवेंदमल्त्रे: कर्मंकाण्डविनियोजितयंत्रयत्राग्निहोत्राद्यशवमेघान्ते यद्यत्‌ कतंव्यं तत्तादक्रे 
( <-वेदभाष्ये- ) न :वर्णयिष्यते । -कुतः '? कमेकाण्डानुष्ठानस्थैतरेयशतपथपूर्वमीमांसाथौत- 


२. स चाग्निहोत्रमारम्याइवमेधपयेस्तेष यज्ञेषु सुगन्धि मिष्टपृष्टरोगनाशकगुणंयु'क्तस्ये 


ही पक सकारेण शोधितस्य व्यस्य .वायुवृंष्टिजलशुद्धिकरणाथंमग्नो होमः करियते । स तेदद्वारा 


प्रकरण | छुवकार्यव अवति’ । द्र०--क्रग्वेदादिभाष्यभुमिका, : वेदविषय-विचार में क्ेकाण्डं 


३. 'पशुयजञ' के नाम से प्रसिद्ध यज्ञों का वैदिक नाम 'पंशुबन्ध' है, पशुयाग नहीं है। 
जे नर fF » 4 ड 2 ०, अ 2 
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वाक्ययो रिमावेकदेशावित्यवगन्तव्यम्‌, । अथवा अर्शस्य सतइचोदनालक्षणस्य मद. | 
मुच्यत इत्येकार्थमेवेति ॥२॥ इति घर्मलक्षणाऽधिकरणम्‌ ॥२॥ 


[ घमंप्रामाण्यपरीक्षाऽधिकरणम्‌ ॥३॥ |] 
तस्य निमित्तपरीष्टिः ॥३॥ 


उक्तमस्माभिः--'चोदनानिमित्ं धर्मस्य खाता । तत, प्रतिज्ञामात्रेणो. | 
क्तम । इदानीं तस्य निमित्तं परीक्षिष्यामहे--कि वेति, अन्यदपीति ? तस्मान्न । 
तावश्चिकचीयते चोदनालक्षणोर्श्थो धर्म इति ॥३॥ इति घं प्रामाण्यपरीक्षाऽधिकरणम्‌ ॥२॥ | 


[ धर्मे परत्यक्षस्याऽप्रामाण्याऽधिकरणम्‌ ॥४॥ | 
तदुच्यते 
देश के सूत्रण ( =सूत के समान वेष्टन ) से सुत्र कहाता है । वहां [उक्त अभिप्राय के बन्‌: 
सार ] दो भिन्न-भिन्न वाक्यों ( = चोदनालक्षण एव घर्मः, न इन्द्रियादिलक्षण:; अर्थ | 
एव घर्मः, नानर्थः ) के ये एकदेश हैं, ऐसा जानना चाहिये । थवा थ होते हुये लिसन | 
चोदनालक्षण होवे, उसको घमं कहा जाता है । इस प्रकार [यह सुत्र ] एकाथक हो है ॥२। | 


तस्य निमित्तपरीष्टिः ।। ३॥ 

सुत्राथे--( तस्य ) उस [ चोदनालक्षणबाले धर्मं ] के ( निमित्तपरीष्टिः ) निमित | 

की परीक्षा करते हैं । ४ 
व्याख्या--हम कह चुके हैं कि--'घमं का ज्ञान चोदना से होता है । यह प्रतिज्ञामात ४ तर 

कहा है। इस समय इस [ घर्म ] के निमित्त की परीक्षा करेंगे कि--या चोदना ही [ ५१% | 
निमित्त है, परथवा ] पत्य भी ? इस कारण निइचय नहीं होता कि चोदना से लक्षित हते | 
प्रथं हो घमं है ॥३॥ [ ह 
विवरण-यह सूत्र वक्ष्यमाण परीक्षाशधकरण का प्रतित्ञारूप है । ग्रतः इसकी ` व ER 

रण के उपोद्घातरूप'में संगति जाननी चाहिये । शबरस्वामी से प्राचीन वृत्तिकार: इः ब! 
पुत्र ३, ४, ५ की अन्य प्रकार से व्याख्या की थी । उसका निर्देश शबरस्वामी ते १ च क| 
व्याख्याः में किया है । वृत्तिकार ने इस सुत्र में 'न? का भ्रध्याहार करके ग्रथ किया दै द्रा 
निमित्त की परीक्षा नहीं करनी चाहिये । प्रत्यक्षादि प्रमाण लोक प्रसिद्ध हैँ।.उन्हीँ में? ~ 
(=चोदना) भी है। द्र०- पृष्ठ २२ ॥३॥ 


हीय 
~ 


व्यास्या--उसे ( =षमं के निमित्त को परीक्षा को ] कहते हैं-- 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--४ २३ 


सत्ंग्रयोगे पुरुषस्येन्द्रियाणां बुद्धिजन्म तत्‌ प्रत्यक्तम्‌, अनिमि 
विद्यमानीपलम्भनत्वात्‌ ।४॥। 


इदं परीक्ष्यते--प्रत्यक्षं तावदनिमित्तम्‌ । कि कारणम्‌ ? एवंलक्षणकं हि तत्‌- 
हत्संप्रयोगे पुरुषस्येन्द्रियाणां बुद्धिजन्म, तत्‌ प्रत्यक्षम्‌ । सति इन्द्रियार्थसम्बन्धे या पुरुषस्य 
द्विर्जायते, तत. प्रत्यक्षम्‌ । भविष्यँश्च एषोऽ्थो, न ज्ञानकालेऽस्तीति । सतर्चैतदुप- 
लम्भनं, नासतः । अतः प्रत्यक्षमनिमित्तम । बुद्धिर्वा जन्म वा सन्निकर्षो वेति, नेषां 
कस्यचिदवधारणार्थमेतत सूत्रम्‌ । सति इन्व्रियाऽर्थसम्प्रयोगे, नासति इत्येतावदव- 
धार्यते । अ्रनेकस्मिन्तवधार्यमाणे भिद्येत वाक्यम्‌ । प्रत्यक्षपूर्वकत्वाच्चानुमानोपमा- 
नार्थापत्तीनामप्यकारणत्वमिति ॥४॥। इति घ्म प्रत्यक्षस्याऽप्रामाण्याऽविकरणम्‌ ॥४।। 


सत्सम्प्रयोगे ` ``` विद्यमानोपलस्भनत्वात्‌ ॥४॥ 


सुत्राथे-- ( इन्द्रियाणाम्‌ ) इन्द्रियों के ( सत्संप्रयोगे ) [ भ्र्थ के साथ ] सम्वन्ध 
होने पर ( पुरुषस्य ) पुरुष की [ जो ] ( बुद्धिजन्म ) बुद्धि की उत्पत्ति होती है, ( तत्‌ 
प्रत्यक्षम्‌ ) वह प्रत्यक्ष’ कहाता है । [वह प्रत्यक्ष] ( विद्यमानोपलम्भनत्वात्‌ ) विद्यमान 
[ वस्तु ] का उपलम्भक ( =ज्ञान करानेवाला ) होने से [ घमं के ज्ञान में | ( निमित्तम्‌) 
निमित्त नहीं हो सकता [ क्योंकि घमं भविष्यद्‌-विषयक है ]। . 

व्याख्या--यह परीक्षा को जाती है- प्रत्यक्ष [ घम में ] निमित्त. नहीं है। क्या कारेण 
है ? बह [ प्रत्यक्ष ] इस लक्षणवाला है--'सत्संप्रयोगे प्रत्यक्षम्‌” । इन्द्रिय ओर झथं का 
सम्बन्ध होने पर पुरुष की जो बुद्धि उत्पन्न होती है, वह प्रत्यक्ष [ कहाता ] है । यह [षमंरूप] 
प्रथं भविष्य-विषयक है, [ प्रत्यक्ष ] ज्ञान के समय विद्यमान नहीं है । यह | प्रत्यक्ष ] सत्‌ 
( = विद्यमान =वतंभानकाल-विषयक ) का ज्ञान करानेवाला है, असत्‌ ( ==अविधमान ) 
का [ ज्ञान करानेवाला ] नहीं है । इस कारण प्रत्यक्ष [ घम के ज्ञान में | निमित्त नहीं है। 
बुद्धि ( =ज्ञान ), अथवा बृद्धिजन्य हानोपादान बुद्धि, भयदा [ इन्द्रिय ओर अर्थं का ] सच्ति- 
कषं इनमें से किसो एक का नाम प्रत्यक्ष है, इसके झवघारण ( -निश्चय ) के लिये यह सूत्र 
नहों है । [ इस सूत्र से तो ] इन्द्रिय ओर अथं के सम्बन्ध होने पर हो प्रत्यक्ष होता है, [ इच्चिय- 
रयं का सम्बन्ध ] नहीं होने पर नहीं होता, इतना ही निश्चित किया है । अनेक विषयों के 
निर्धारण करने पर बाक्यभद होता है । [ धनुमानादि अन्य प्रमाणों के |प्रत्यक्षपुर्वक होने से झनुमात 
उपमान घर्थापत्ति का भी घम में अकारणत्व जानना चाहिये [ अर्थात्‌ प्रत्यक्ष के घमंज्ञान में कारण 
न होने एर प्रत्यक्षाधित झनुमानादि भी घमं में प्रमाण नहीँ हो सकते | ॥४॥ ` 


कौ है। देखे पृष्ठ २२-२४ ॥४॥ 


° ° 
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विवरण इस सूत्र की व्याख्या वृत्तिकार ने सूत्रस्थ 'सत्‌' 'तत्‌' पदों का स्थान बदलकर 


`` “भीमांसा-शाबर-भाष्ये ` 
| घे वेदप्रामाण्याऽधिकरणम्‌ ॥५॥ ]. ` मु 
अभावो$पि नास्ति । यतः-- डी र 
औप्पत्तिकम्तु शब्दस्यार्थेन सम्बन्धम्तम्य ज्ञानमुपदेशों 5व्य तिरेकश्चाशे- 
` ऽनुपलब्धे तत्‌ प्रमाणं बादरायणस्यानपेच्चस्रात्‌ ॥४॥ | 
_ औत्पत्तिक इति नित्यं ब्रूमः । उत्पत्तिहि भाव उच्यते लक्षणया । भिकः । 
-शब्दार्थयोर्भाव: सम्बन्ध, नोत्पेन्नयो: पश्चात, सम्बन्ध: । औत्पंत्तिक: शब्दस्या 
सम्बन्धस्तस्य ग्रग्निहोत्रा दिलक्षणस्य धर्मस्य निमित्त प्रत्यक्षा दिभिरनवगतस्य । कथम? / 
उपदेशो हि भवति । उपदेश इति विशिष्टस्य शब्दस्य उच्चारणम्‌, । अव्यतिरेकल 
ज्ञानस्य । न हि तदुत्पन्नं ज्ञानं विपर्येति । यच्च नाम ज्ञानं न विपर्येति । न तच्छको | 
र कि ररर र ला" न्या | 
व्याख्या--[ प्रत्यक्षादि प्रमाणों के घमं में निमित्त न होने से घमं के अभाव को प्रात | 
में कहते हैं कि प्रमाण का ] प्रभाव भी नहीं है । जिस कोरण-- | ४ 


. श्रोत्पत्तिकस्तु शब्दस्यार्थन सम्बन्ध: `` ```श्रनपेक्षत्वात्‌ ।।५॥॥ 


सुत्नाथ--( शन्दस्यार्थंन ) शब्द का ग्रथ के साथ ( सम्बन्धः ) सम्बन्ध ( प्रौलत्तिक;) | 
स्वाभाविक है । ( तस्य ) उस धर्म का [ निमित्त ] .( ज्ञानम्‌ ) ज्ञानसांधनः ( उपदेश: ) | 
.उपंदेश है । [ उस ज्ञान का ] ( अव्यतिरेकः ) व्यतिरेक=विपर्यय नहीं होता है । [ष | | 
कारणः] (तत्‌ ) वह चोदना (म्रनुपलब्धेऽर्थे) अनुपलब्ध अर्थ में भी (प्रमाणम्‌ ) प्रमाण है। (वाह | 
रायणस्य ); बाइरायण आचार्य के मत में, ( अ्रंनपेक्षत्वात्‌. ) अपेक्षा से रहित “अर्थात्‌ स्वता | 
होने से । $ Fe ; ~ 


आकर छे सें पपप ne ~ Fd न्हा 
अय्‌; का पोछे से जोड़ा गया सम्बन्ध नहीं है । शब्द का ग्रथं के साथ भोत्पत्तिक = Li 


` १: ज्ञायतेनेनेति ज्ञातम्‌, करणे ल्युट्‌ । तेनोपदेशस्य विशञेषणं ज्ञम्‌ ।> ० ई 


२. शबरस्वामी का “ब्र म: लिखना यह बताता है कि यहाँ व्याख्याकार जै पूव ५ शा 
लौकिकार्थ ग्रहण का परित्याग करके विशेषाथ स्वीकार किया है । ऐसा ही निर्देश मी० 
१४ में किया है--'चोदनेत्यपुव ब्र म; ।' 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--५ २2 


` न एतदेवमिति । यथा भवति=यथाः विज्ञायते, न तथा भवति । यथैतन्नः विज्ञायते, 
'तर्येतदिति । अन्यदस्य हृदये अन्यद्वाचि स्यात्‌ । एवं वदतो विरुद्धमिदं गम्यते--अ्रस्ति 
नास्ति.वेति । तस्मात तत, प्रमाणम, अनपेक्षत्वात्‌ । न ह्येवं सति प्रत्ययाऽन्तरमपेक्षि- 
'तव्यं, पुरुषान्तरं वापि । यं प्रत्ययो ह्यसौ । बादरायणग्रहणं वादरायणस्येदं मत 
त्यते बादरायणं पूजयितु', नाऽत्मीयं मतः पर्युदसितुम्‌॥ ˆ ; [ 


पाता होता । [ रत जञान.के सम्बन्ध में | यह नहीं कह सकते कि बह बेसा नहीं है। जस सम्बन्ध में | यह नहीं कह सकते कि बह वेसा नहीं है । जैसा 
[ज्ञान] होता है=जेसा जाना जाता है, वेसा नहीं होता । जेसा यह नहीं जाना जाता, वेसा होता 
है.। | ऐसा मानने पर ] इस के हृदय में अन्य होवे भ्रौर वाणी में अत्य होवे । ऐसा कहने- 
, बाले का कंथन विरुद्ध जाना जाता है- है और नहीं है' [प्वर्थात्‌ जो कहता है--/चोदना से जैसा 
अर्थ जाना है, बसा नहीं है! इस कथन में 'ग्रथं ज्ञात होता है प्रोर वंसा नहीं है यह परस्पर 
विरद्ध है] । इस कारण बह ( =चोदना का उपदेश ) प्रमाण है, अनपेक्ष (==प्रमाणान्तर की 
अपेक्षा न रखने से, अर्थात्‌ स्वतःप्रमाण ) होने से | ऐसा ( =स्वतःप्रामाण्य ) होने पर न 
प्रत्यपान्तर (>-ज्ञानान्तर =प्रमाणान्तर ) को श्रपेक्षा है, और नाही पुरुषान्तर की । यह्‌ प्रत्यय 
(=ज्ञान ) निइचय ही 'बह है! [=इस रूपं का होता है] । बादरायण का ग्रहण 'बादरायण' 
का यह मत कहा जाता है, बादरायण की पुजाके लिये, अपने स्वमत के. परित्याग "के लिषे 
नही है शरीन अ १ 511 

बिवरण --शबरस्वामी प्रौर उसके अनुयायी इस सूत्र से केवल शब्द ग्रौर रथं के सम्बन्ध 
की नित्यतां ( =स्वाभाविकता ) का प्रतिपादन करते हैं । ये लोग. वेद का प्रकाशक झर जगत्‌ 
का निर्माता किसी पुरुषविशेष ईश्वर, महाभूत, अपरनाम ब्रह्म की.सत्ता को स्वीकार नहीं करते.1 
ये लोग वेद को अपौरुषेय भ्रनादिसिद्ध और जगत्‌ को भी प्रनादिसिद्ध मानते हैं ॥! इसी प्रकार की 
मीमांसा शास्त्र की व्याख्या के कारण मीमांसा शास्त्र लोक में निरीएवरवादी:क्रेःरूप'में प्रसिद्ध हो 
गया है । इस दोष से बचाने के लिये वैष्णव सम्प्रदाय के झाचाये श्री. वेङ्कूटनाथाचार्य भ्रपरनाम 
वेदान्ताचाय ने सेश्वरमीमांसा के नाम से मीमांसा-भाष्य की रचना की । यह' केवल प्रथमाध्याय 
के ्रारम्मिक दो पादों पर ही उपलब्ध होता हैं । प्रस्तुत सूत्र में आचाय जैमिनि ने शब्दाथ-सम्बन्ध 
की नित्यता में बादरायण के मत को स्ववचन में पुष्टि के लिये उद्घुत किया है, भगवान्‌ बादरायण 
` ब्रह्मसूत्र के रचयिता हैं । वे शास्त्र ( म=वेद } की योनि कारण ब्रह्म को मानते हैं। अतः सूत्रः 
कार जेमिनि को शब्दार्थ-सम्बन्ध की नित्यता वेद को ईश्वरीय उपदेश मानकर ही दर्शाता . ग्रभीष्ट 
है, यह इस सूत्र में बादरायण आचार्य के निर्देश से निःसन्देह कहा जा सकता है । इस सूत्र का 
वादरायण श्रौर जैमिनि आचायोँ का जो प्रभिमत अर्थ हमने समझा है, उसे हँम 28 । की 
आस्या की समाप्ति के अनस्तर लिखेंगे ॥ डे 


क से तथा कर्मफलप्रदातृरूप से ईश्वर को नहीं मानते । इन तीन मो में शब्रादि नवीन 
मीमांसकों का जैन मत से साम्य है | २. शास्त्रयोनित्वात्‌ । वेदान्त १।१।३।। 
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' ` ` जैन मतानुयायी भी जगत्‌-को.भ्रनादिसिद्ध, कमे, को फल का प्रदाता, शोर जगत्‌ कत्‌ - 
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भीमांसा-शाबर-भाष्ये 
२२ 


“ 'वृत्तिकारस्तु--अन्यथेम ग्रन्थं वर्णयाञ्चकार “तस्य निमित्तपरीष्टिः? वमा त 
“न परीक्षितव्यं निमित्त, प्रत्यक्षादीनि हि प्रसिद्धानि प्रमाणानि । तदन्तर्गतं च शास्त्रा 
अतस्तदपि न परीक्षितव्यम_ । * | 
अत्रोच्यते--व्यभिचारात्‌ परी क्षितव्यम_। शुक्तिका हि रजतवत, प्रकाशते गा. | 
तेन प्रत्यक्षं व्यभिचरति । तन्मूलत्वाच्चानुमानादीन्यपि । तत्रापरीक्ष्य प्रव्तमानोधा' | 
विहन्येत, अनर्थं चऽऽप्नुयात्‌ कदाचित्‌ । `| 
. नैतदेवम्‌ । यत्‌ प्रत्यक्षं न तद्‌ व्यभिचरति, यद्‌ व्यभिचरति न तत प्रत्यक्षम | | 
'कि तहि प्रत्यक्षम्‌! 
ततसंप्रयोगे पुरुषस्येन्द्रियाणां बुद्धिजन्म सत्प्रत्यक्षम्‌ । यद्विषयं ज्ञानं, तेनैव संप्रयोग 
इन्द्रियाणां पुरुषस्य बुद्धिजन्म सत्प्रत्यक्षम्‌ । यदन्यविषयज्ञानमन्यसंप्रयोगे भवति, न | 
तत प्रत्यक्षम्‌ । ० 


व्याख्या-बृत्तिकार' ने तस्य निमित्तपरीष्टिः इत्यादि ( १।१।३-५ ) ग्रम्य (= | 
'सन्दर्भ ) को व्याख्या अन्य ढंग से की है-- 

*[घमे के] निमित्त की परीक्षा नही? करनी चाहिये, क्योंकि प्रत्यक्षादि प्रमाण प्रसिइर ह 
हैं! उन्ही के अन्तगंत शास्त्र ( =शब्दप्रमाण ) भी है, इस कारण उसकी भी परीक्षा तहो 
"करनी चाहिये [ सूत्र ३] । 

( आक्षेप ) इस विषय में कहते हैं कि [प्रत्यक्षादि में] व्यभिचार होने से [ उतरी | 
परीक्षा करनी चाहिये । जिस कारण सीप चांदी के समान प्रकाशित == प्रतीत होती है, इससे प्रत | 
व्यभिचरित होता है । प्रत्यक्षमूलक होते से अनुमानादि भी [ व्यभिचरित होते हैं ] 1९ | 
'[ अस्यक्षादि के विषय ] में बिना परोक्षा किये प्रवृत्त हुझ्ा [ पुरुष ] शर्थ ( =निः 
से भटक जायेगा, और कभी अनर्थ ( =दुःखादि ) को प्राप्त करेगा । ( समाधात ).ण ् 
[ कथन ] ठीक नहीं है । जो प्रत्यक्ष है, वह कभी व्यभिचरित नहीं होता, ओर जो व्यमि क: 
“होता है-वह प्रत्यक्ष नहीं है । तो प्रत्यक्ष क्या है ? ई 

_ तस्सम्प्रयोगे पुरुषस्येन्द्रियाणां बुद्धिजन्म *सत्रत्यक्षम्‌ । जिस बिजया हा ६ 
है/ डेली विषय के साथ इन्त्रियों का सम्बन्ध होने पर पुरुष की बुद्धि ( शान ) का. | | 
FIRS हुक वृत्तिकार का नाम उपवर्ष था । यह निर्देश शबर स्वामी इसी सुत्र की य 
झागे करगे । २. प्रकरणानुरोध से इस पद का हमने अध्याहार किया है । 
1, ` इ. वृत्तिकार उंपवषे ने इस सूत्र में 'न' पद का प्रध्याहार करके व्याख्या की है। 
न . वत्तिकार न इस सुत्र के 'तत' और 'सत' शब्दों का स्थान [परिवर्तन करके 
“लक्षण को दोषरहित बनाया है । | HE ब 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सुत्र--५ २३ 


कथं पुनरिदमवगम्यते-इदं तत्संप्रयोगे, इदमन्यसंप्रयोगे इति? यद्‌ न श्रन्य- 
प्रयोगे तत, तत्संप्रयोगे । एत्विपरीतमन्यसंप्रयोगे इति | कथं ज्ञेयं यच्छुक्तिकायामपि 
रजतं मन्यमानो रजतसंनिकृष्टं मे चक्षुरिति मन्यते ? बाधक हि यत्र ज्ञानमुत्पद्यते 
नैतदेवं, मिथ्याज्ञानमिति, तत, अन्यसंप्रयोगे । विपरीतं तत्संप्रयोगे इति । प्रा्बाधक- 
ज्ञानोत्पत्तेः कथमवगम्यते, यदा न तत्काले सम्यञञ्ञानस्य मिथ्याज्ञानस्य वा कश्चिद्‌ 
विशेष:? यदा हि चक्षुरादिभिरुपहतं मनो भवति, इन्द्रियं वा तिमिरादिभिः, सौक्ष्म्यादि- 


mS ITT २ 
होता है, वह प्रत्यक्ष नहीं है । [ इस से सोप के साथ इन्त्रिय का सन्निकषं होने पर जो चांदी का 
ज्ञान होता है, वह प्रत्यक्ष नहीं है । ] 
विवरण-व॒त्तिकारस्तु-इन वृत्तिकार का नाम आचायं उपवर्ष है । इनके सम्बन्ध में विशेष 
विवरण श्रारम्भ में मुद्रित शास्त्रावतार प्रकरण में देखें । तस्य निमित्तपरीष्टिरित्येवसादिम्‌-- 
भाष्यकार ने यहां से प्रारम्भ करके कहां तक वृत्तिकार के पाठ का निंदशंन कराया है, यह श्रस्पष्ट 
है। इस प्रकरण में सूत्र ३-५ की की गई नई व्याख्या वृत्तिकार की है, इतना स्पष्ट है । परन्तु 
इन सूत्रं के भ्रर्थो के साथ जो आक्षेप-समाधानरूप भाष्य है, वह भी वृत्तिकार से ही सम्बद्ध है, 
प्रथवा शबरस्वामी ने प्रकरण-संगति के लिये इसकी योजना की है, यह भ्रज्ञात है । निरालम्बवाद 
रौर शून्यवाद का खण्डन तो शबरस्वामी कृत ही है, क्योंकि सूत्रकार जैमिनि और वृत्तिकार उपवष 
के बहुत पश्चात्‌ गौतमबुद्ध का प्रादुर्भाव हुभ्ना था । और उनके भी कई सो वर्ष पश्चात्‌ बौद्धो ने 
दार्शनिक सिद्धान्तों की व्यवस्थित व्याख्या प्रस्तुत की थी । Bo ८ 


न परीक्षितव्यम्‌--इस व्याख्या के भ्रनुसार 'न' पद का भ्रघ्याहार करना होता है। 


तत्सम्प्रयोगे सप्प्रत्यक्षम्‌- वृत्तिकार ने सृत्रकार-प्रयुक्त 'सत्‌' और 'तत्‌' पदों का. स्थान. 


परिवर्तन करके प्रत्यक्ष के लक्षण में उपस्थित होनेवाले दोष का निराकरण किया है ॥ . 
व्याख्या--( आक्षेप ) यह कंसे जाना जाता है कि-'यह [ज्ञान] उसी विषय के 
साय इन्द्रिय का सम्बन्ध होने से हुआ है, ओर यह धन्य बिषय के साथ इन्द्रिय का सम्बन्ध होने पर 
हमा है? ( समाधान ) जो ज्ञान धन्य विषय के साथ इन्द्रिय-सम्बन्ध होने पर नहं हुआ, वह 
उसो विषय के साथ इन्द्रिय-सम्बन्ध होने पर हुआ है । इस से विपरीत [ ज्ञान ] अन्य विषय के 
साथ इन्द्रिय सम्बन्ध होने पर हुआ है । ( आक्षेप ) यह कंसे जाना जाये कि [ यह ज्ञान उस 
विषय के साथ हो इन्द्रिय- सम्बन्ध होने पर हुम्मा है, क्योंकि ] सीप में भी चांदी को मानता. हुआ 
पुरुष चांदी के साथ हो मेरी ग्रांख सबन्निक्षष्ट है, ऐसा मानता है ? ( समाधान ) जहाँ पर 
बाषक ज्ञान उत्पन्न होता है--'यह ऐसा नहाँ है! [ जैसा जाता-था, ] मिथ्या ज्ञान है, वह अन्य 
के साथ इन्त्रिय-सम्बन्ध होने पर हुआ है । [ इससे ] विपरीत [ जहाँ बावेक ज्ञान 
उत्पन्न नहीं होता, वह ] उस विषय के साथ इन्द्रिय-सम्बन्ध होने पर हुझा है, | ऐसा जानना 


11 ( आक्षेप ) बाघक ज्ञान की उत्पत्ति से पूवं फंसे जाना जाये, जब कि उस.काल में ` 


हसान या मिथ्याज्ञान में कोई अन्तर ही नहीं है ?' ( समाधान ) जंब चक्षु आदि 
रंगो से मत उपहत ( --हूषित ) होता है, रवा तिमिर आदि रोग स इख्िय उपहत हती 


CC-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


PER BE ME CER CHT AES POOR, TOR HR 


oO SORE YY SOS FO SP SN I 


२४ मीमांसा-शाबर-भाष्ये - 
विषयः, ततो मिथ्याज्ञानम्‌, । अनुपहतेषु हि सम्ययृज्ञानम्‌ -। 

न नस्य हेतुः । असतिःतस्मिन्मिथ्याज्ञानम्‌ -। Ses 

मिथ्याज्ञानस्य हेतुः । दुष्टेषु हि ज्ञानं मिथ्या भवति ॥ कथमवगम्यते? दोषापगमे सप्रति 

पत्तिदर्शनांत्‌ । कथं दुष्टादुष्टावगम इति चेत्‌, प्रयत्नेनान्विच्छन्तो न चेहोषमवगड्छर्मा; 

प्रमाणाभावाददुष्टमिति मन्येमहि । तस्माद्‌ यस्य च दुष्ट करणं, यत्र च मिथेति | 

प्रत्ययः, स एवासमीचीनः प्रत्ययो, नान्य इति।। : शिक: 


हुँ, अथवा सौक्षम्य भ्रादि कारणों से बाह्य-विषय उपहत होता है, तब मिथ्या ज्ञान होता है । | 
इन्द्रिय और बाह्य-विषयों के ] अनुपहत ( =इषित न ) होने पर सम्यकज्ञान होता है । इतर 
मन भ्रौर अर्थ का सत्षिकष ही सम्यकज्ञान का हेतु होता है । ओर उस ( =-इर्द्रिय मन प्रोर 
प्र्थ के सन्निकष , ). के न होने पर मिथ्याज्ञान. होता है । उन दोनों ( --इन्द्रिय-मनरूप करण 
और बाह्य-विषय ) को प्राप्त दोष ही मिथ्याज्ञान का हेतु होता है । [ इन्द्रिय मन ध्रौर बाह्य 
विषयों के ] दूषित होने पर हो [ उत्पन्न ] ज्ञान मिथ्या होता है । कंसे जाना जाता है! 
[. इन्द्रिय मन और बाह्य विषयों के | दोषों के दूर हो जाने पर सम्यक्‌ ज्ञान होने से । [ नेहे 
पौलिया रोगवाले को सभी वस्तुएं पीली दीखती हैं, परन्तु रोग निवृत्त हो जाने पर वे वस्तु 
अपने रूपवाली ही दिखाई देती हैं! | 'दुष्ट ओर भ्रदुष्ट का ज्ञान कंसे होवे' यह पुछा जाये, तो प्रय 
से दू ढते.हुये भी यदि किसी दोष का ज्ञान न होवे, तो प्रमाण के अभाव में [ उत्पन्न ज्ञान | 
अदुष्ट है, ऐसा मानते हैं । इसलिये जिसका करण ( --इन्द्रिय-मन ) दुष्ट है, भौर जहां 'मिम्या 
ऐसी प्रतीति होती है, वही मिथ्या ज्ञान है, अन्य नहीं । 

_. विवरण-_चक्षरादिभिरुपहतं मनः- जब इन्द्रियान्तर से सम्वद्ध मन अन्य इन्द्रिय के विपण | 
को ग्रहण करता है, तब वहे चक्ष इन्द्रिय भ्रादि से उपहत होता है । सौकष्म्यादिभिर्बाह्यो वा विषय | 
भाष्यकार ने “रादि” शंबंद से किन कारणों का ग्रहण किया है, जिनसे विद्यमान वस्तु का भी प्रग | 
नहीं होता, यह विचारणीय है । चरक सूत्रस्थान अ० ११, खण्ड'८ में . विद्यमान रूपवाले ट्े्यों षौ | 
चिन कारणों से प्रत्यक्ष की भनुपलब्धि होती है, उन्हें इस प्रकार गिनाया है--ग्रतिसत्चिकर्ष ( = | 
गतिनिकटता.), भतिविंप्रकर्ष ( =ग्रतिदुरता ), [ द्रव्यान्तर का ] ग्रावरणं इदयं श | 
दुंबलता, मन की चञ्चलता, समान 'रूपवाला होना, अभिभव ( =तिरस्हत= | 
जाना) और अतिसुंद्ष्म होना ।' “ये ही गाठ कारण सांख्यकारिका ( सं० ७ ) मेगी ह्व 
हें। महाभाष्य ४।१।३में पतञ्जलि ने लिखा है-छः कारणों से विद्यमान वस्तुश्रों की भी उपलब्धि ह | 
होती-अंतिसन्निकर्ष ,हाती- अतिसिकरषं, प्रतिविप्रकषं, मृत्यन्तर से व्यवधान,तम से छिपा रहना,'इन्तिय __-__- ृत्यन्तर से व्यवधान,तम से छिपा रहता, इन्द्रियों की बुब्स | 


१: सतां च रूपाणाम्‌ भ्रतिसल्निकर्षाद्‌ ग्रतिविप्रंकर्षाद आवरणात करणदौबल्यात्‌ मर ० 

'बस्यात्तातू समानांमिड्याहाराद्‌ भ्रमिमवाद अतिसौक्ष्म्याच्च प्रत्यक्षानुपलब्धि:-। चरक) से? ११०. | 
WTR श्वमीपाद्‌ इन्द्रियघातान्मनोऽनवस्थानात्‌।  - ˆ - ¦ ¦ ! :+ 
है हट ७ व्यवघानाद्‌ प्रशिक्नवात्‌ सम्पनामिव्याहाराच्च ॥ सांख्यकारिका ॐ | 
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डो प्रथमाध्याये प्रथमपादे सुत्र--५ २५ 


नतु सर्व एव निरालम्बनः स्वप्नवत, प्रत्ययः । प्रत्ययस्य हि निरालम्वनतास्वभाव 


उपलक्षितः स्वप्ने । जाग्रतोऽपि स्तम्भ इति वा कुड्य इति वा प्रत्यय एव भवति, . 


तस्मात. सोऽपि निरालम्बनः । उच्यते - स्तम्भ इति जाग्रतो बुद्धिः सुपरिनिरिचता, कथं 

विपर्यसिष्यती ति ? स्वप्नेऽप्येवमेव सुपरिनिर्चिताऽसीत, । प्राक्‌ प्रबोधनाद्‌ न तत्र 
कश्चिद्विशेष इति । न, स्वप्ने विपर्ययदर्शनात., श्रविपर्ययाच्च इतरस्मिन्‌। तत्सामान्या- 
दितरत्रामि भविष्यतीति चेत, यदि प्रत्ययत्वात. स्वप्नप्रत्यययस्य मिथ्याभावः, जाग्रत्‌- 


डा का काम्या जाणण््क् णणण 
प्रौर प्रतिप्रमादे ।* सांख्यदर्शन ० १, सुत्र १०८, १०६ में विद्यमान विषय के भी इन्द्रियों का 
विषय न होने के पांच कारण लिखे हैं-भ्रतिदुर, रादि शब्द .से अतिसमीप, इन्द्रिय का हान 
( =ह्नि =दुर्वेलतां ), इन्द्रिय और मन के मध्य अन्य वस्तु का उपादान, और ग्रतिसुक्ष्मता ॥२ 


cer (११ [ निरालम्बनवाद का खण्डन ] 

बिज्ञेष--प्रत्यक्ष-प्रकरण के ग्रनुरोध से ग्रव भाष्यकार निरालम्बनवाद झौर शुन्यवाद का 
खण्डन करते है-- 

व्याख्या--(आ्राक्षेप) सारा ही ज्ञान स्वप्न के समान निरालम्बन ( = आघार-रहित ) है । 
ज्ञान का निरालम्बनता ( =भाघारशून्यता )-स्वभाव स्वप्न में देखा गया है । [झर्थात्‌ स्वप्त में 
चो भी ज्ञान होता है, उसका कोई वाह्य वस्तु आधार नहीं होती । ] जागरित पुरुष को भो स्तम्भ 
(=लम्बा) वा कुडघ (=दीवार) इस प्रकार का ज्ञान ही होता है, इसलिये बह ( =जाग- 
रित प्रवस्था का ज्ञान ) भो निरालम्बन है । ( समाधान ) जागरित पुरुष को. “स्तस्भ' रूप 
जो ज्ञान होता है, वह अच्छे प्रकार निश्चित होता है, वह विपयंसित ( = उलटा-=मिथ्या ) 
कैसे होगा ? ( आक्षेप ) स्वप्नकाल में भी [ जो ज्ञानं हुँग्रां था,] वह भी इसी प्रकार सुनि- 
$िचत था । जागने से पूर्व तक' उस ( =स्वप्नज्ञान .) में कुछ विशेष नहीं हे । ( समाधान ) 
ऐसा नहीं है, स्वप्नकाल के ज्ञान में [ जांगने पर_] विपर्यास देखा जाता हे, तथा दूसरे 
( =जागरित प्रवस्था के ज्ञान ) में विपर्यास नहीं देखा जाने से | भेद हे ] । ज्ञानसामान्य से 
इसरे(=जागरित काल के ज्ञान ) सें भी [ज्ञान वेसा ही मिथ्या ] होगा, ऐसा यदि कहा जाये, त्तो 
[ यह भो ठीक नहीं है, क्योंकि ] यदि ज्ञानत्वमात्र से स्वप्नज्ञान का मिथ्यात्व साना जाये, तो 
क nD Bhi >> 


१. षड्भिः प्रकारे: सतां भावानामनुपलब्धिभवति--अतिसल्निकर्षाद्‌ भ्रतिविप्रकर्षा- 
न्ूत्येन्तरव्यवघानात तमसावृतत्वाद्‌ इन्द्रियदौरबल्याद्‌ प्रतिप्रमादाच्च ॥ महाभाष्य ४।१।३॥ 

२. विषयोडविषयो5प्य तिदू रादेहानोपादानाम्यामिन्द्रियस्प ; सौद्ष्म्यात्तदनुपलब्धि: ॥ सांख्य 
सूत्र १।१०८,१०९ It § नर 


३. प्राकप्रबोधनात्‌ को पुर्वोत्वयी, भर्थात्‌ 'सुनिश्चिताउप्सीत्‌ प्राकप्रबोधनात्‌' मानने पर भ्रथं 


' भ्भ्रकार होगा-_/स्वप्न में भी [ जो ज्ञान हुआ था, ] वह भी जागने से पूर्वं तक -इसी प्रकार 
इुनिश्‍चित था । इस प्रकार वहां ( == जाग्रत्‌ अवस्था के ज्ञान में) कुछ विशेष नहीं है। / 
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२६ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


प्रत्ययस्यापि तथा भवितुमर्हति । ग्रथ प्रती तिस्तथाभावस्य हेतुः, न शक्यते 
अयमन्य' इति वक्तुम्‌ | अन्यतस्तु स्वप्नप्रत्ययस्य मिथ्याभावो विपययादवगतः शत 
इति चेत्‌ ? सनिद्रस्य मनसो दौर्बल्याचिद्रा मिथ्याभावस्य हेतुः स्वप्नादौ स्वप्नान्ते | 
सुषुप्तस्याभाव एव । अचेतयन्नेव हि सुषुप्त इत्युच्यते । : अत्यो १ 
मिथ्येति । ननु जाग्रतोऽपि करणदोषः स्यात्‌ । यदि स्याद्‌, ग्रवगम्येत । 

ऽपि नावगम्यते इति चेत्‌, तन्न, प्रबुद्धो ह्मवगच्छति निद्राक्रान्तं मे मन आसीदिति॥ ˆ 


शून्यस्तु । कथम, ? अर्थज्ञानयोराकारभेदं नोपलभामहे । प्रत्यक्षा च नो बुद्धि 


wT माण 
जागरित अवस्था के ज्ञान का भी मिथ्यात्व माना जा सकता हैँ और यदि [ जागरित काल हो 
प्रतीति स्वप्तज्ञान के तथाभाव ( =मिथ्यात्व ) में हेतु होवे, तो ज्ञानमात्र होने से यह [स्मः 
ज्ञान से ] अन्य ( = जागरित अवस्था का ज्ञान ) [ भी वैसा हो होवे ] यह नहीं कह सकते। 
परम्प कारण से स्वप्नज्ञान का मिथ्याभाव | है, और वह ] विपर्यास ( =चेसा, जैसा कि स्वण 
में देखा था, न होने ] से जाना जाता हे । कंसे ? निद्रासहित पुरुष के मन की दुबंलता ते 
स्वप्न के आरम्भ से भ्रन्त तक्र होनेवाले ज्ञान में निद्रा मिथ्यात्व का कारण हे । अच्छे प्रकार सोरे 
हुये को [ वेसे ज्ञान का] प्रभाव ही होता हे । [अर्थात्‌ गाढ्निद्रा में स्वप्नज्ञान होता ही नही ।] 
ज्ञान की उपलब्धि न करता हुग्ना हो 'सुषप्त' कहा जाता हे । इसलिये जागते हुये पुरुष का ज्ञान 
मिथ्या नहीं होता | ( आक्षेप ) जागते हुये पुरुष का भी करणदोष ( =इर्ब्रिय वा मतका 
दौलेल्य ) होषे । [ और उससे जागरित अवस्था का ज्ञान भी मिथ्या होवे। ] ( समाधात) 
यदि [ जाग्रत्‌ पुरुष का करणदोष ] होवे, तो [ वह ] जाना जाये । यदि कहो कि स्वप्नवत 
में भो [ करण-दोष ] नहीं जाना जाता है, तो यह ठीक नहीं, जागने पर पुरुष जानता है हि | 
[स्वप्नदर्शन काल में] मेरा मन निद्रा से आक्रान्त (= अभिभूत) था । | 
विवरण--निरालम्बवादो बाह्य पदार्थ की सत्ता का साक्षात्‌ प्रतिषेध नहीं करता, तबार | 
वह जागरित श्रवस्था में होनेवाले ज्ञान में वाह्य पदार्थो का ग्रालम्बन ( ==श्राधार ) लीश! | 
नहीं करता । वह जैसे स्वप्न में पदार्थों के होने पर भी उनका ज्ञान होता है, उसी प्रक | 
जागरित अवस्था में भी प्रत्ययत्वसामान्य से ज्ञान को निरालम्ब कहता है । शुत्यवादी बाह ) 
की सत्ता भी स्वीकार नहीं करता । इसलिये वह भी जागरित प्रवस्था में जो ज्ञान होता है | 
का कोई प्राधार नहीं मानता । इस रूप में दोनों मतों में कुछ साम्य है । अथवा पुर्व सत्वे" || 
उत्तर सन्दर्भ को एक भी माना जा सकता है । उस भ्रवस्था में निरालम्बवादी ही जागरित प्रत , F 
के ज्ञान के निरालम्बनत्व में शुन्यत्व हेतु उपस्थित करता है 2 


न दै [ शुन्यवाद का खण्डन ] ह| 
„ च्याख्या-- (आक्षेप) [बाह्या-पदाय ] तो शून्य हे । [ अर्थात्‌ बाह्य-पदार्ष का bel लि 
« नहीं है, इससे ज्ञान निरालम्बन ही होता है । ] कंसे ? अर्थ और ज्ञान के आकार के ऐता | 


१६ अन्यस्तथेति भाव; । 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--५ २७ 
यद्यर्थाकारा बुद्धिः 
हि बहिदेशसंवद्धः 


इस विषय में योगपद्य (=एक काल में होना) उपपन्न नहीं होता । [अर्थात्‌ जिस काल में बुद्धि 
उत्पन्न होती हे, उसी काल में पदार्थ को ग्रहण करती हे ।] (आक्षेप) बुद्धि के उत्पन्न होने पर 
ही अर्थ ज्ञात हुआ” ऐसा कहा जाता है, [ बुद्धि के ] उत्पन्न नही होने पर नही [ कहा जाता 
है ] । इसलिये पहले बुद्धि उत्पन्न ( उपलब्ध ) होती है, पीछे अथं ज्ञात होता है । [ इस 
प्रकार “पदार्थ के अज्ञात होने पर बुद्धि उपलब्ध नही होती, श्र के ज्ञात होने पर ही उसे अन्‌” 
मान से जानते हैं” यह कहना ठोक नही है। ] ( समाधान ) यह सत्य है, पहले बुद्ध 
उत्पन्न होतो है, परन्तु पहले वह ज्ञात ( --उपलब्ध ) नहीं होती । कभी-कभी यह भी होता है 
कि ज्ञात हुआ प्र भी 'अज्ञात' कहा जाता है । अर्थ के व्यपदेश (--नाम के व्यवहार) के विना 
बृद्धि के स्वरूप का ज्ञान नहीं होता । [अर्थात्‌ बुद्धि =ज्ञान का व्यपदेश घटविषयक मे ज्ञानम, 
इत्यादि प्रकार से हो होता है । बिना अथव्यपदेद् के ज्ञान किविषयक है, यह ज्ञात नहीं होता ।] 
बैँस कारण बुद्धि [ पा बुढि [ अर्थसम्बन्ध से शून्य ] व्यपदेश के योग्य नहीं होती, भोर अब्पपदेश्यु ( = से शून्य ] व्यपदेश के योग्य नहीं होती, झौर झब्यपदेश्यु ( = 


जपता क १ sg 12-35. क Re NEN 0 
१. इस प्रकरण में सर्वत्र बुद्धि का यही अर्थ अभिप्रेत है । 

बुद्धि का कि ( = ज्ञान ) पदार्थ-विषयक है, यह प्रत्यक्ष है । यदि बाह्म-पदाथं न होवे, तो ' 
सष्टीकरण नसो र मानना पड़ेगा । बुद्धि का विषय बुद्धधन्तर नहीं हो सकता । इसका 
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पु मोमांसा-शाबर-भाष्ये 
ने प्रत्यक्षम्‌. । तस्मादप्रत्यक्षा बुद्धिः । अपि च, काममेकरूपत्वे बुद्धेरेवाभाव,, ष 
प्रत्यक्षस्य सतः। न च ऐकरूप्यम्‌ । अनाकारामेव हि बुद्धिमनुमिमीमहे, साकार र 
प्रत्यक्षमेवावगच्छामः । तस्मादर्थालम्बनः प्रत्ययः । अपि च, नियतनि i 
दीयमानेष पटप्रत्ययः । इतरथा तत्त्वादानेऽपि कदाचिद्‌ घटबुद्धिरविकले न्द्रियस्य स्यात! 

न चैवमस्ति । ग्रतो न निरालम्बनः प्रत्ययः । गतो न व्यभिचरति प्रत्यक्षम्‌। ` 


अनुमान ज्ञातसम्बन्धस्यैकदेशदशँनादेकदेशान्तरेऽसन्निकृष्टेऽथे बुद्धि: । क 


0 र क त तत त डिन. 
जिसे कहा न जा सके, ऐसा ) प्रत्यक्ष नहीं होता । इसलिये बुद्धि प्रत्यक्ष है। और भौ, [म | 
और बद्धि की ] एकरूपता स्वीकार करने पर बुद्धि का ही अभाव होगा, प्रत्यक्ष दृश्यमान ब 
क्का अभाव नहीं हो सकता । और [अथं और बुद्धि की ] एकरूपता भी नहीं है । श्राकार से रहि 
बद्धि का अनमान करते हैं, ओर साकार अर्थ को प्रत्यक्ष ही उपलब्ध करते हैं । इस कारण ज्ञ [. 
अर्थ पर आजित है । झोर भी, नियतनिमित्तवाले ( =नियत ढंग से बुने हुये ) तनुकं 
के ग्रहण होने पर हो वस्त्र का ज्ञान होता है । अन्यथा [ नियतनिमित्तवाले | तन्तुओं के प्र 
करने पर भी निर्दोष इन्द्रियवाले पुरुष को कवावित्‌ “घट' का ज्ञान सम्भव होवे । पर ऐसा कभी | 


नहीं होता । इस कारण ज्ञान निरालम्बन नहीं होता । इस क्रारण प्रत्यक्ष व्यभिचरित नहीं होता। 


विवरण--भाष्यकार ने जिस निरालम्बन झौर शून्यवाद का प्रत्याख्यान किया है, गह 

बौद्धो के दार्शनिक सिद्धान्त ह । वृत्तिकार उपवर्ष भगवान्‌ बुद्ध से बहुत प्राचीन झाचाग्र है । ग 
बोद्धो के इन .सिद्धान्तों का खण्डन वृत्तिकार उपवर्षकृत नहीं है, श्रपितु भाष्यकार शवरस्वामीक्ल | 
है, ऐसा जानना चाहिये । भाष्यकारों द्वारा दर्शाये गये बौद्ध मतों के खण्डनों के साथ सूत्रकारं 
का कोई सम्बन्ध नहीं जानना चाहिये | हां, इतना तो भ्रवश्य_ है कि उत्तरकालीन बौद्ध भारि 
मतानुयायियों द्वारा स्वीकृत कतिपय सिद्धान्त प्राचीन वेदिक वाङ्मय में भी उसी रूप रे पर 
कुछ भेद से उपलब्ध होते हैं, भ्रतः उन प्राचीन कतिपय सिद्धान्तों का खण्डन तो स्र में है| 
सकता है ॥. ` EN क 
[ भ्रन्य प्रमाणों की उपपत्ति] | 
_ विशेष-सुत्रकार ने केवल प्रत्यक्ष प्रमाण के विषय में ही विचार किया है ! रा |. 
अथवा वृत्तिकार उपवषं प्रत्यक्षाश्रित भ्रन्य प्रमाणों का भी निर्देश करते हैं-- प्र 
: व्याख्या--[ अनुमान ] ज्ञात हैं [ लिङ्ग-लिङ्घी का व्याप्तिरूप | समझे कि | 
उसके एकदेश ( --व्याप्ति-सम्बन्ध से गृहीत लिङ्ग-लिङ्गी में से एक लिङ्ग ): के वरदान है? | 


र हलः) -एक्दशान्हर-.( लिङ, १ ०००० (° =इस्ियसञ्षिकषं सें रहित ) एकदेशान्तर ( = लिङ्ग से भिन्न लिङ्गी ERE 


सम्बन्ध मिर | 


१. इसका तातं प्रत्यक्ष की व्यपदेशयोग्यता दर्शने सें है । इसलि 
“इन्द्रियाथ सन्षिकर्षोत्पन्नं ज्ञानमव्यदेश्युमव्यभिचारि व्यवसायात्मकं प्रत्यक्षम्‌? ( १।१ iy 


| 
के साथ विरोध की कल्पना नहीं करनी चाहिये । 1 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सुत्र--५ २६ 
दिबिध-प्रत्यक्षतो दृष्टसम्बन्धं, सामान्यतो दृष्टसम्बन्धं च । प्रत्यक्षतोदृष्टसम्वन्धं यथा-- 
[नादग्न्याकृतिविज्ञानम्‌ । सामान्यतो दृष्टसम्बन्धं यथा--देवदत्तस्य गति- 


पूविकां देशान्तरप्राप्तिमुपलभ्यादित्यगतिस्मरणम्‌ ॥ 


मं जो ज्ञान होता है, वह अनुमान कहाता है । वह अनुमान दो प्रकार का होता है 1एक--जिनका 
[ व्याप्ति ] सम्बन्ध प्रत्यक्ष से दृष्ट ( च्ज्ञात ) है; और दुसरा--जिनका [ व्याप्ति ] 
सम्बन्ध सामान्यरूप से दुष्ट है । प्रत्यक्ष से दृष्टसम्बन्ध यथा--घूम को देखकर अग्नि का 
ज्ञान होना । सामान्यरूप से दुष्टसम्बन्ध यथा--देवदत्त की गतिपुर्वक देशान्तरन्प्राप्ति को 
जानकर आदित्य की गति का ज्ञान होना । 


विवरण ज्ञातसस्बन्धस्प--का तात्पर्यं लिङ्ग-लिङ्गी के भ्रविनाभावरूप व्याप्ति-सम्वन्ध 
का ज्ञान होना है। यथा किसी व्यक्ति ने महानस ( = पाकशाला ) में धूम और अस्ति के साथ- 
साथ रहने के, अर्थात्‌ जहां घूम होता है, वहां अरिन.भी होती. है, इस प्रकार के सम्बन्ध को जान 
लिया है, वह जव अरण्य में दूर स्थान पर घूम को देखता है, तब उसे महानस में विज्ञात धूम और 
अग्नि के सम्बन्ध से चक्षु इन्द्रिय से असम्बद्ध अग्नि का ज्ञान हो जाता है | उसे घूमदर्शन से निश्चय 
हो जाता है कि वहां अग्नि है। यह प्रत्यक्षतोदृष्ट अनुमान कहाता है| यहाँ घूम और वह्नि के 
सम्बन्ध को प्रत्यक्षतः जानकर धूम के प्रत्यक्ष दर्शन से ही भ्रदृष्ट वहि का ज्ञान होता है.। सामान्यतो- 
दृष्ट. अनुमान में भी गतिपूवंक स्थानान्तर की प्राप्ति तो दुष्ट (= ज्ञात) होती है, परन्तु 
रादित्य की गति भ्रौर देशान्तरप्राप्ति प्रत्यक्षतः ज्ञात नहीं होती । अतः यहां सामान्यरूप से 
बिज्ञात ग्रथं 'देशान्तरप्राप्ति गतिपूर्वंक ही होती है! के ग्राघार पर द्रष्टा सुय की स्थानान्तर प्राप्ति 
से सूये की गति को जानता है | ३ ] 5 "तेल 

आदित्यगतिस्मरणम्‌ - यद्यपि अनेक शास्त्रों में प्रादित्य की गति का निर्देश उपलब्ध होता है, 
परन्तु वह गति उसकी अपनी है, अथवा अन्य की गति कां उसमें ग्रारोप है, थवा लोकसाघारण 
के सामान्यज्ञान के अनुसार गति का कथन है, यह विचारणीय होता है । क्योंकि लोक में सभी 
प्रकार का प्रयोग होता है । यथा- देवदत्तो ग्रामं गच्छति में देवदत्तस्थ गति को:ही कहते हैं। 
प्रामो गतः, ग्राम आगतः यहां देवदत्त भ्रथवा यान के गमन वा झागमन का ग्राम में आरोप होता 
है। तीब्र गतिवाले यान में बैठे व्यक्ति को यान से बाहर की वस्तुएं उलटी दिशा में दौड़ती हुई 
दिलाई पड़ती हूं । उनके लिये भी 'वक्ष दौड रहे हैं' ऐसा व्यवहार होता है । ऐसी स्थिति में यदि 
कोई मनुष्य किसी में आरोपित अथवा साधारणतः दुष्ट गति को उसकी ही. गति मान ले, तो 
विद्वान्‌ जन उसे भ्रपरीक्षितकारक कहेंगे, उसके ज्ञात को मिथ्याज्ञान कहेंगे । इसी प्रकार सामात्य 
लोकविज्ञात्‌॒ आदित्य की गति पर भी विचार करना चाहिये कि क्या स्थानान्तर-दशन से प्रतीय- 
मान गति झ्ादित्य की स्वगति है, अथवा अन्य की गति से आदित्य में स्थानान्तरत्व को प्रतीति 
होती है? इस विषय में समस्त वैदिक वाडमय तथा. ज्योतिषशास्त्र इस बात को ण है कि 
आदित्य में प्रतीयमान गति पृथिवी की गति के कारण प्रतीत होती है.॥ इस विषय में जो महानुः 
भाव अधिक देखना चाहे, वे भ्राचार्यवर श्री पं० ब्रह्मदत्त जौ जिज्ञासुकृत यजुँवदभाष्य २।६ का 
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ह षय को नहीं जानता, उसने पूछा भावय' कैसा होता है ? उत्तर देनेवाले ने कहा hs 
शसा ही गवय होता. है । इससे प्रष्टा गो ग्रोर गवय के समान घमं को जात लेता दै! | 


३० मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


शास्त्र शब्द विज्ञानादसन्तिङृष्टेऽ्थे विज्ञानम्‌ । | 

उपमानमपि सादृश्यम्‌, भ्रसन्निकृष्टे$्थे बुद्धिमुत्पादयति । यथा-गवयदक 
गोस्मरणस्य । 

अर्थापत्तिरपि दुष्टः श्रुतो वाऽर्थोऽत्यथा नोपपद्यते इत्यर्थेकल्पना । यथा- जोगी 
देवदत्ते गृहाभावदर्शनेन बहिर्भावस्यादृष्टस्य कल्पना । 


अभावो5पि प्रमाणाभावः । नास्तीत्यस्यार्थंस्यास सिङ्रष्टस्य । तस्मात्‌ प्रसिद्ध 
परीक्षितव्यं निमित्तम्‌ ॥ 


AMHR भ ।: 
विवरण पृष्ठ २४६-२१६ ( द्विश सं० ) देखें । वहां पृथिवी की गति के विषय में वै, 
साहित्य में उपलब्ध होनेवाले प्रायः सभी प्रमाण प्रस्तुत किये गये हैं । भ्रतः जहां-कहीं भी पा 
की गति का उल्लेख मिलता है, उसे ग्रध्यारोपित गति के रूप में भ्रथवा सामान्यजन-ज्ञान के गरु 
सार जानना चाहिये । शास्त्रकार भ्रनेक स्थानों पर यावृगेव ददृशे तादृग उच्यते ( ऋ० १४॥ 
६) 'जैसा दिखाई देता है, वैसा कहा जाता है” के रूप में भी इसका निर्देश करते हैं॥ 
व्याख्या--[ शब्द ] [ चोदनारूप ] शब्द के ज्ञान से [ चक्षु आदि से ] बनि 
र्थ में ज्ञान होना शास्त्रप्रमाण (--शब्दप्रमाण) कहाता है । 
उपमान भी सादइय है, [वह दृष्यमान सादृव्य | थ्रसञ्चिक्कष्ट अर्थ में ज्ञान को उता 
करता. है । यथा--[ गो और गवय ( =नोलगाय ) का सादृष्य ज्ञान होने पर प्ररण्य में | 
गवय का दर्शन गौ के स्मरण का कारण होता है । [अर्थात्‌ गौ गोर गवय की समानता को जावे 
वाला जब ग्रवय को देखता है, तब वह गवयदर्शन सादृश्य से गौ को स्मरण कराता है कि यह प | 
गौ सदृश है ।] 
अर्थापत्ति भी दृष्ट वा श्रुत अथं [ इसके बिना ] और रूप से उपपन्न नहीं होता, ऐ | 
अर्थ की कल्पना का नाम है । यथा-- देवदत्त के जीते हुये ( =देवदत्ता के जीवित होने का शा ' 
होते हुषे) गृह में उसके अभावदर्शन से [उसके] अदृष्ट बहिर्भाव (=बाहर होने) कौ कत 
होती हे। | | 
अभाव भो | प्रत्यक्षादि ]प्रमाण का अभाव ( --अनुपलब्धि ) रूप है । [ क. ॥ 
घर में घडा ] नहीं है, यह [ कथन घटरूप ] अथे की सन्निकृष्टता का [ बोधक होता र १ 
इस कारण [ प्रत्यक्षादि, प्रमाणो के ] प्रसिद्ध होने से, भर्थात्‌ प्रमाणो के स्वतःप्रमाण होने 
को घमं में निमित्तता को परीक्षा नहीँ करनी चाहिये । र oh 
धिवरण--उपमान का स्वरूप न्यायदर्शन ( १।१।६ ) में अन्य प्रकार से दर्गा दै | 


ग्रथा--प्रसिद्धसाधम्यं =समानधमं ता से साध्य को सिद्ध करना 'उपमान? कहातः है | ही गै 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--५ ३१ 


नु प्रत्यक्षादीन्यन्यानि भवन्तु नाम प्रमाणानि, शब्दस्तु न प्रमाणम्‌ । ` कुतः ? 
(तिमितं विद्यमानोपलम्भनत्वात्‌' । अनिमित्तम्‌ अप्रमाणं शब्द: ।यो हय्‌.पलम्भनविषयो 
नोपलभ्यते, स नास्ति । यथा शशस्य विषाणम्‌। उपलम्भकानि चेन्द्रियाणि पश्वादीनाम्‌। 
न च 'पशुकामेष्टयनन्तरं पशव उपलभ्यन्ते । तो नेष्टिः पशुफला । कर्मकाले च 
फलेन भवितव्यम्‌ । यत्कालं हि महद नं, तत्कालं महं नसुखम्‌ । 'कालान्तरे फलं दास्यति' 
इति चेन्न, न कालान्तरे फल मिष्टेः-इत्यवगच्छामः। कुतः ? यदा तावदसौ विद्यमानाऽऽ- 
सीत्‌ तदा फलं न दत्तवती । यदा फलमुत्पद्यते, तदाऽसौ नास्ति । असती कथं 


SMES क छ जा मी 
जव वह जङ्गल में गो के सदृश किसी प्राणी को देखता है, तो वह प्रज्ञात सामान्यधमं से प्रज्ञापनीय 
गवय को जान लेता है कि यह प्राणी 'गवय' नामवाला है । इस प्रकार नैयायिको के मत में संज्ञा- 
संज्ञी सम्बन्ध का प्रतिपादन उपमान का प्रयोजन है । 

र्थापत्ति के भाष्यकार ने दृष्टार्थापत्ति भौर श्रृतार्थापत्तिरूप भेद तो दो कहे हैं, परन्तु 
उदाहरण दुष्टार्थापत्ति का ही दिया है । श्र्‌ तार्थापत्ति का उदाहरण भट्ट कुमारिल ने प्रकृत भाष्य 
व्याख्यान में इस प्रकार दिया है-- 

पीनो दिवा न भुङ्क्ते चेत्येवमादि वच: भुतो । 
रात्रिभोजनविज्ञाने श्र॒तार्थापत्तिरिष्यते ॥ श्लोकवातिक अर्थापत्ति परिच्छेद ११॥। 

भ्र्थात्‌- कोई कहे कि मोटा देवदत्त दिन में भोजन नहीं करता, तो इस वचन के श्रवण से 
(रात में खाता है” यह अर्थ ज्ञात होता है । क्योंकि विना भोजन के पीनत्व--स्थौल्य ==मोटापन 
उपपन्न नहीं हो सकता ॥ 

[ शब्द-प्रामाण्य-विचार ] 

व्याख्या-- (आक्षेप ) चाहे प्रत्यक्षादि पन्य प्रमाण होवें, शब्द तो प्रमाण (>झब्दोक्त अथं 
का प्रमापक) नहीं हो सकता । किस कारण ? अनिमित्तं विद्यमानोपलम्भनत्वात्‌ । शब्द अनिज 
मित्त अप्रमाण है । जो पदार्थ उपलब्धि का विषय होता हुझ्ना [उपलब्ध] नहीं होता, वह नहीं है । 
नेसे--खरगोश के सोंग । इखरियाँ पशु झादि अथो को उपलम्भक (=उपलब्धि करातेवाली) 
हैं। [ चित्रया यजेत पशुकामः ( तै० सं० २।४।६ ) इत्यादि बोषित चित्रा नाम की ] पशुः 
कामेष्ठि के अनन्तर पशु उपलब्ध नहीं होते । इस कारण [चित्रा] इष्टि पशुरूप फल को देनेवाली 
नहीं है । कमं ( =याग ) के समय ही फल को होना चाहिये । जिस काल में सदन ( =दबाना 


। यामलना ) होता है, उसी समय मर्दन का सुख होता है । 'कालान्तर में [. इष्टि ] फल बेगी? 


ऐसा कहा जाये,तो ठोक नहों,'कालान्तर में [प्राप्त पशु] इष्टि का फल है” यह हम नहीं जानते (= 
मानते ) । किस कारण से ? जब यह इष्टि विद्यमान ( =हो रही ) थो, तब उसने फल नहीं 


दिया । ओर जब फल प्राप्त होता 00 त अन आप्त होता. हेर तय बहु सी. वचत या यी तब चह नहीं है । [ विद्यमान ] न होते हुये [' इष्टि ] 
हि a क क पोन वक 


निति १. चित्रया यजेत पशुकाम (तै० सं० २।४।६) इत्यादिशास्त्रबोधिताया इष्टधा अनन्तरः 
भावः । 
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कैसे फल देगी ? और भौ, उसी काल ( "जब इष्टि हो रही है ) में फल सुना जाता है। 


-चित्ना' इष्टि-विशेष का नाम है, यह. 'यस्मिन गुणौपदेशः प्रधानतो$मिसंतन्ध: 


होता है--यजेत >व्यागेन भावयेत । चित्रायागैनं पंशुरूप फलं भावपेदित्येर्थ: । 


३२ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
दोस्यति ? अपिच, तत्काल एव फलं श्रूयते । यागः करणमिति | 
कारणं चेदुतपन्न, कार्येण भवितव्यमिति । प्रत्यक्षं च फलकारणमन्यदुपलभामहे। न । 
दृष्टे कारणे सत्यदृष्टं केल्पयितु शक्यते, प्रमाणाभावात्‌ । एव दृष्टापचारस्य । 
स्वर्गाचपि फलं न भवतीति मन्यामहे | दृष्टविरुद्धभपि भवति किञ्चिद्वचनम्‌ । पाद. | 
चयने विधांयाहः“स एष यज्ञायुघी यजमानोऽञ्जसा बगे लोक याति इति प्रत्यक्षं, शरीर | 
व्येपदिशति ।नच तत्‌ स्वर्गं लोक यातीति, प्रत्यक्ष हि तहंह्मतै । न चष 'याति' शी । 
विधिशब्दः । एवञ्जातीयकं प्रमाणविरुद्धं वचनमप्रमाणम्‌ । अम्बुनि मज्जन्तः | 
ग्रावाणः प्लवन्ते' इति यथा । तत्सामान्यादग्निहो त्रादिचो दनास्वप्यनाइवास: । त्मा | 
चोदनालक्षणोऽर्थो घर्मः (१।१।२) ॥ 


याग [ फॅल को प्राप्ति में | करण ( =साधन ) है, यह [ चित्रया यजेत पशुकामः | 
चाय से जाना जाता है! । यदि कारण. उत्पन्न हो गया, तो कार्य होना चाहिये । ओर. फूल घ्र 
प्रत्यक्ष कारण अन्य [ दानादि | देखते हँ । दृष्ट कारण [ दानादि “| के होने पर प्रमाण ह | 
प्रभाव में अदष्ट [ कारण ] की कल्पना नहीं कर सकते । इस प्रकार [.दृष्ठफल-विषपक ] 
व्यभिचार जिसका देखा जाता है, उस वेद का अदृष्टविषयक स्वर्गादि भी फल नहीं होता, पह र ; 
मानते हैं। कोई वचन दृष्टविरुद्ध भी होता है । [ मृत यजमान के शरीर पर यज्ञीय ] पत्रों बरे | 
रखते का विधान करके कहा है-- वह यह यज्ञायुधो ( ==यज्ञपात्र ही जिसके शास्त्र हैँ, ५० | 
यजमान शोध स्वर्ग लोक को प्राप्त होता है ।' [इस वचन में ] प्रत्यक्ष मृत कुत्सित शरीर का | 
किया है । वह [मृत शरीर ] स्वगंलोक को प्राप्त नहीं होता, वह प्रत्यक्ष ही जला दिया > | 
झोर यह 'याति' पद विधि शब्द ( --विघायक लिङ्‌ प्रादि का रूप) भी नहीं है, [ ४४5 ॥ 
को. कहनेवाला कियाशब्द है ] । इस प्रकार के प्रमाणबिरुद्ध [ वेद के ] वचन अप्र हन 
जेपै--'जल में तू बे डूब जाते हैं, भौर पत्थर तेरते हे' वचन । उस [ दृष्टफल-विषयक बोए 
को समानता ते भरनिहोत्रादि-विषेयक [ अग्निहोत्रै जुहुयात, स्वर्गकामः आदि | ॥ 
वादयो भै भी विश्वास नहीं होता । इस कारण चोदंनालक्षणोओर्थों धर्मः ` (. मी० १ E 
[ सूत्रोक्त घ्मलक्षण | ठीक नहीं है । व 
[न्य निर्देश है| । प |. 
अनेक पशुकामेष्टियां कहीं हैं । यथा - चित्रया यजेत पशुकामः ( तश स०, पग (0 नः 
में कहेंगे) भरतः इस वेदिक वचन का ग्रथ होता है --'पशु की कामनावीला चित्रा नाम के 
POR nn ji 51:15: sn su so फल को प्राप्त करे ४ | 


.::: घिवरण--'पशकामेष्ट्चनन्तरम्‌'-यह्‌ पशुकामेष्टि का साम 


आ र करणल्पते | 
१. मीमांसकों के मताहुसार 'यजेत' पदगत येंज--याग का भावना में क | 
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पु प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--५ ३३ 


*झोत्पत्तिकस्तु शब्दस्यार्थेन सम्बन्धस्तस्य ज्ञानम्‌' । तुदाव्दः पक्षं व्यावत्तयति । अपौरु- 
पेय: शब्दस्यार्थेन सम्बन्धः । तस्यारिनिहोत्रादिलक्षणस्यारथंस्य ज्ञानं’ प्रत्यक्ष।दिभिरनव- 
गम्यमानस्य । तथा च चोदनालक्षणः सम्यक्‌ संप्रत्यय इति। पौरुषेये हि शब्दे यः प्रत्ययः, 
तस्य मिथ्याभाव श्राशङ्कचे त, परप्रत्ययो हि तदा स्यात्‌ । ग्रथ शब्दे ब्रवति कथं 
मिथ्येति ? न हि तदानीमन्यतः पुरुषाद्‌ श्रवगतिमिच्छामः । ब्रवीतीत्युच्यते, बोध- 
यति बुद्धयमानस्य निमित्तं भवती ति । शब्दे च निमित्ते स्वयं बुद्धयते । कथं विप्रलब्धं 


पात्रचयनं विधाय --आहिताग्निक दम्पती में से जब किसी की मृत्यु होती है, तव उसके 
यज्ञों के पात्र मृत व्यक्ति के शरीर पर रखकर भ्रस्तिप्रदान करते हैं। मृतक के किस अङ्ग पर कौन- 
सा पात्र रखें, इसका विधान शतपथ ब्रा० १२।१।२।७ में, तथा आश्वल।यन गृह्यसुत्र ४३1१-१६ 
में किया है। 'स एष यज्ञायुधी यह वचन इसी रूप में, प्राप्त नहीं होता । निदानसूत्र में पतञ्जलि 
ने इसे इस प्रकार उद्धृत किया है--'स एष यज्ञायुधी यजमानः स्वगं लोकमेतीति ब्राह्मणम्‌ 
( निदानसूत्र २।६ ) । यज्ञ के प्रायुध =यज्ञायुघ, यज्ञायुध हैं जिसके वह प्राहिताग्नि यजमान । 
यहां झ्राथुध शब्द सादुश्यलक्षणा से यज्ञीय पात्रों का वाचक है । जैसे ग्मायुघ संग्राम के साधन हैं, 
वैसे ही पात्र यज्ञकमं के साधन हैं । शरीरकम्‌-यहां कुत्सित ग्रथ में शरीर शब्द से कन्‌ प्रत्यय हुभ्ना 
है ( द्र०--कुत्सिते ग्रष्टा० ५।३।७४ ) । अतः यहां 'शरीरक' शब्द से निन्दित शरीर=मृत 
शरीर का निर्देश जानना चाहिये ॥ 

[शब्दार्थ-सम्बन्ध-विचार ] 

व्याख्या--( समाधान ) 'त्पत्तिकस्तु""-ज्ञानम्‌” । [सूत्र में] 'तु' शब्द पुरवपक्ष 
को हटाता है । शब्द का झर्थ के साथ सम्बन्ध अपौरुषेय है । उस प्रत्यक्षादि प्रमाणो से ज्ञात न 
होनेवाले झस्तिहोत्रादि से लक्षित [स्वर्गादि ] श्रथं के ज्ञान का साधन होता है । 
इस प्रकार ( --शब्दार्थसम्बन्ध के अपौरुषेय होते से) चोदना ही लक्षण है जिस का, 
वह ज्ञान सम्यक, होता है | पुरुष द्वारा उच्चरित शब्द से जो ज्ञान होता हे. उस के मिथ्यात्व 
की आशङ्का हो सकती हे, क्योंकि उस प्रवस्था में वह दूसरे [ वक्ता | का ही ज्ञात 
होता हे । [ ग्रपौरुषेय ] शब्द के कहने पर [ उस से ज्ञात ज्ञान ] कैसे मिथ्या हो सकता 
है ? क्योंकि उस समय [जबकि हम झपौरुषय वचन से किसी स्थ को जानते हैं, तब ] अन्य पुरुष 
से [ उस प्रकार के अथ के ] ज्ञान की हम इच्छा नहीं करते । [अर्थात पोरुषेय शब्द से 
उच्चरित ज्ञान की यथाय ता के लिये जैसे वक्ता के प्राप्तत्व की अपेक्षा रंखते हैं, वेसे अपौरुषेय 
वचन से विज्ञायमान अर्थ की सत्यता के लिये किसी पुरुषान्तर की अपेक्षा नहीं होती ।] आप 
(=पृपक्षो ) भी ब्रवीति 'अ्रथ' को कहता है! ऐसा कहते हैं, अर्थात्‌ बुथ्यसान= 
जाननेवाले व्यक्ति के ज्ञान का निमित्त होता है । भौर शब्द के निमित्त होने पर स्वयं जानता हे । 
~ DED, 


१. ज्ञानं ज्ञानसाधनमित्यर्थः । २. द्र०--शुतपथ १२।५।२।८--'स एष यज्ञायुधी 
यजमान; '-.यो5स्य स्वर्गे लोको जितो भवति तमभ्पत्येति ।' 
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३४ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
ब्रयाद, नैतदेवमिति। न चास्य चोदना "स्याद्वा न वेति. सांशयिकं 
न च मिथ्येतदिति कालान्तरे देशान्तरेऽवस्थान्तरे पुरुषान्तरे वा पुनरव्यप 
भवति । योऽप्यस्य प्रत्ययविपर्यासं दुष्ट्वाऽत्रापि विपये सिष्यतीत्यानुमानिकः 
उत्पद्यते, सोऽप्यनेन प्रत्यक्षेण प्रत्ययेन विरुद्धयभानो वाध्यते । तस्माच्चोदनालक्षण |. 
घर्मः । 

स्यादेतदेवं, नैव शब्दस्यार्थेन सम्बन्धः । कुतोऽस्य पौरुषेयता अ्रपौरुषेयता वेति? 
कथम्‌ ? स्याच्चेदर्थन सम्बन्धः, क्षुरमोदकदाब्दोच्चारणे मुखस्य पाटनपुरणे स्याताम । 
यदि संस्लेषलक्षणं सम्बन्धमभित्रेत्योच्यते, कार्यकारणनि मित्तने मित्तिकाऽऽश्रयाश्रयिभाबा 
दयस्तु सम्बन्धाः शब्दस्यानुपपश्चा एवेति । 


[बह प्रपौरषेय शब्द | कसे मिथ्या कहेगा, [ जिससे ] यह ऐसा नहीं-है, ऐसा जाना जाये! 
[ क्योंकि ज्ञान के मिथ्यात्व में जो कारण हो सकता हे, वह ग्रपोरषेय शाब्द में विद्यमान नहीं 
है ।] इस बोद्धा के प्रति चोदनावाक्य 'यह अर्थ इस प्रकार का होगा, वा नहीं होगा' ऐसे 
सांशयिक ज्ञान को भी उत्पन्न नहीं करता । यह [चोदनावाक्य से ज्ञात गथ] कालान्तर में, 
देशान्तर में, अवस्थान्तर में अथवा पुरुषान्तर में 'मिथ्या है' ऐसा श्रव्यपदेश्य (न कहने योग्य 
न्टबाधित) ज्ञान नहीं होता । ग्रौर जो भो इस (-=लोकिक शब्द) के ज्ञान का मिथ्यात्व देखकर 
यहां (=वेदिक शब्द में) भो “मिथ्या होगा एसा प्रानुमानिक ज्ञान उत्पन्न होता है, वह भी इस 
[वेदिक शब्द से उत्पद्यमान ] प्रत्यक्ष ज्ञान से विरुद्ध होता हुआ बाधित होता है । [ अर्थात्‌ प्रत्यक्ष 
बिरुद्ध श्रनुमान का उदय ही नहीं होता ।] इसलिये चोदनावाकय से लक्षित भ्यं हो 
धमं है । 

(आक्षेप) यह इस प्रकार हो सकता है [यदि शब्द और अर्थ का नित्य सम्बन्ध होवे], 
परन्तु शब्द का अथ के साथ [नित्य] सम्बन्ध है हो नहीं । फिर [शब्दाथं-सम्बन्ध की] पोरप' | 
यता वा भ्रपोरुषेपता [का भ्रवकाश ही | कहां है ? कंसे ? यदि शब्द का अर्थ के साथ सम्ब | 
होवे, तो छरा और लड्डू शब्दों के उध्चारण होने पर मुख का कटना और भरना हो वे 3 
यदि [शब्द और अर्थ के] संश्लेष ( =संयोग) सम्बन्ध को मानकर कहा जाये, तो कार्य-कारणा 
निमित्त-नंमित्तिक, झाश्रर्‍य-माभयिभाव भ्वादि सम्बन्ध शब्द के उपपन्न ही नहीं होते । | 


१. इस प्रसङ्ग 'में भाष्य में जहां भी 'सम्वन्ध? का निर्देश है, वहां सर्वत्र नित्य हमा | 
ग्रभिप्रेत हे । | 


_ २. शब्द भौर अर्थ के सम्बन्ध को नित्य मानने पर न्यायदशंन २।१।५३ में 
प्रणप्रदाहुपाटनानुपलब्धशच सम्बन्धाभावः । ग्रर्थात्‌ लड्डू शब्द के उच्चारण से मुख 


लिखा है. 
का मरता | 


अग्नि शब्द कै उच्चारण से मुख का जलना, भर छुरी शब्द के उच्चारण से मुख का 


देखा जाता है, भ्रतः शब्द गऔ्रौर ग्रथं का सम्बन्ध नहीं है । 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--प्र ३५ 
.उच्यते--यो ह्यत्र व्यपदेश्यः सम्बन्धस्तमेकं न व्यपद्शिति भवान्‌--प्रत्याय्यस्य 
च यः सञ्ज्ञासञ्ञ्िलक्षण इति । ग्राहू--यदि प्रत्यायकः शब्दः, प्रथमश्चतः 


ुष्ट्वाऽवगच्छामः, न प्रथमश्रुत इति । प्रथमश्चवणे प्रत्ययमडुष्ट्वा, यावत्कृत्वः श्रतेन 
इय संज्ञा अयं संज्ञी’ इत्यवधारितं भवति, तावत्कृत्वः श्रुतादर्थावगम इति । यथा चक्ष- 
दरष्ट न वाह्येन प्रकाशेन बिना प्रकाशयतीत्यद्रष्ट न भवति । यदि प्रथमश्रतो न प्रत्याय- 
यति, कृतकस्तहि शब्दस्याथन सम्वन्धः । कुतः ? स्वभावतो ह्यसम्बन्धांवेतौ शब्दाथौ, 


72! Too 


(समाधान) आक्षेप का उत्तर देते हैं--यहां जो कहने योग्य सम्बन्ध है, उस एक को 
प्राप कहते ही नहीं - ज्ञेय और ज्ञापक का जो संज्ञा-संज्ञील्प [सम्बन्ध] है । ( आक्षेप) यदि शब्द 
[अथे का | ज्ञान करानेवाला है, तो वह पहली बार सुना हुम्ला [प्रथं का] ज्ञान क्यों नहीं 
कराता? (समाधान) हमारे लिये सर्वत्र दर्शन (=लोकष्यवहार) प्रमाण है । [शब्द अर्थ 
का] बोधक है, यह [शब्द द्वारा] ज्ञान [की उपलब्धि] को देखकर हम जानते हैं, प्रथम श्रुत 
शब्द [अथ का प्रत्यायक होता है, यह नहीं मानते] । प्रयम श्रवण होने पर अर्थ के ज्ञान की 
उपलब्धि न देखकर, जितनी बार सुनने से 'यह इसकी संज्ञा है, और यह इसका संज्ञी है! यह 
निश्‍चित होता है, उतनी बार सुने हुये शब्द से अथ का ज्ञान स्वीकार करते हैं । जेते देखने- 
वालो आंख बिना बाह्य प्रकाश के [अर्थ को] प्रकाशित नहों करती, इतने से बह 'न देखनेवाली' 
नहों हो जाती है। (आक्षेप) यदि प्रथम शुत भथ का ज्ञान नहीं कराता, तो शब्द अर्थ का 
सम्बन्ध कृतक ( =ध्ननित्य) है । किस कारण ? ये शब्द झौर अर्थ स्वभाव ते असम्बद्ध हैं । 
| पु में शब्द और भूमि पर अर्थ है । यह शाब्द है अर्थ नहीं, और यह अथ है शब्द नहीँ, ऐसा 
| कहते हुँ । [दोनों में] रूप का भेद भो होता है--'गो' इस शब्द को उच्चारित करते हैं, और 
_ पाला (न-गलकम्बल) श्रादि अवयवों से सम्बद्ध श्र्थ को जानते हैं । पृथक्रूप से वर्तमान दो 
न होता है, वह कृत्रिम देखा जाता है । जैसे [पानी निकालने के लिये] रस्सो ओर 
् | के बिवरण- पूर्वपक्ष ने शब्दाथंसम्वन्ध के विषय में जो आक्षेप किया है, उसके समाधान 
। त रा के स्वरूप पर पहले विचार करना आवद्यक है । इसलिये भाष्यकार दब्दाथसस्वन्ध 
| पे गये आक्षेप का समाधान देने से पहले शब्द के स्वरूप पर विचार करते है-- 
व्याख्या--अच्छा तो “गौ: यहां कौन शब्द है ? गकार ओकार और विसजेनीय ये शब्द 
भगवान्‌ उपवषं कहते हुँ । श्रोत्र से जिसका ग्रहण होता है, उस अथं में हो 'शब्द' शब्द का 
व्यवहार प्रसिद्ध है । वे[गकार ओकार प्रौर विसगं ]श्रोन्न से ग्रहण होनेवाले हैं। (आक्षेप) 


| हैं, ऐसा 
| चेक में 
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 ( वेदान्त ३३1५३ ) से ग्रात्मास्तित्व का ग्राकर्षण करके मीमांसा १११४ में लिखा है र 


३६ मीमांसा-शावर-भाष्ये 
नोपपद्यते । कथम्‌ ? एकेकाक्षरविज्ञानेऽर्थो नोपलभ्यते । न चाक्षरव्यति रित्तोऽनयः 
कड्चिदस्ति समुदायो नाम, यतोऽ्थप्रतिपत्तिः स्यात्‌ । यदा गकारो न तदा ओकार. 
बिसर्जनीयौ, यदौकारविसजंतीयौ न तदा गकारः । श्रतो गकारादिव्यतिरिक्तोऽ्यो 
गोशब्दोऽस्ति, यतोऽ्थप्रतिपत्तिः स्यात । ्नन्तहिते शब्दे स्मरणादर्थंप्रतिपत्तिश्चेत्‌, न 
स्मृतेरपि क्षणिकत्वादक्षरस्तुल्यता । पूर्ववर्णेजनितसंस्कारसहितोऽन्त्यो वणे: प्रत्यायक 
इत्यदोषः ॥ 


Sr 
यदि ऐसा है [भर्या गकार झोकार भ्रौर विसर्जनीय ही शब्द हैं |, तो भ्रथं का ज्ञान नहाँ होगा । 


केसे ? एक-एक क्षर के जानने पर रथ गहोत नहीं होता । श्रोर अक्षरों से व्यतिरिक्त ( ==अन्य) 
समुदायरूप कोई शब्द नहीं है, जिससे अथं की प्रतीति होवे । जब गकार [गहोत] होता है, 
तब औकार प्रौर विसर्जनीय [गृहीत] नहीं होते, जब श्रोकार रौर विसर्जेनीय [गृहीत] होते 
है, तब गकार [गृहीत] नहीं होता । इससे जाना जाता है कि गकार झादि से भिन्न क्रो 
“गौः? शब्द है, जिससे ग्रथ को प्रतीति होती है । [पकारादि] शब्द के अन्तहित (-लुप्त) हो 
जाने पर उनके स्मरण से श्रर्थ की प्रतीति होती है, ऐसा यदि कहो, तो यह भी उपपन्न नहीं होता, 
[क्योंकि ] स्मृति के भी क्षणिक होने से उसका भी श्क्षरों के साथ तुल्यभाव है । [ अर्थात्‌ एक-एक 
वर्ण की स्मृति के भी क्षणिक होने से 'गौ:' ऐसी एकाकार स्मृति नहीं होगी ] (समाधान) पूव 
पूर्व वर्ण [के श्रवण ] से उत्पन्न संस्कारसहित अन्त्य वणं प्रत्यायक ( --अथ का बोधक) होता 
है । [अर्थात्‌ गकार वर्ण के श्रवण से उत्पन्न जो संस्कार, उसके सहित जो ओकार का श्रवण, तव- 
नन्तर पुर्ववणश्रवणजनित संस्कार के साथ ओकार अवण से उत्पन्न जो संस्कार, उसके सहित 
अर्थात्‌ गकार भ्रोकार श्रवण से उत्पन्न जो संयुक्त संस्कार, उसके सहित जो अन्त्य वर्ण विसमं, 
उसके श्रवण से अथं की प्रतीति होती है ।] इस प्रकार [शब्द के प्रत्यायकत्व में] कोई दोष 
नहीं है । 
विवरण- शब्द के स्वरूप के विषय में शास्त्रों में कुछ मतभेद उपलब्ध होता है। नैयायिक 
ध्वनि को शब्द मानते हैं । वैयाकरण स्फोट को शब्द मानते हैं । उनके मत में स्फोट द्रव्य है, शोर 
ध्वनि उसका गुण है स्फोटः शब्दो घ्वनिः वाब्दगणः महाभाष्य १।१।६६) । दावरस्वामी ने प्रगत 
भाष्य में भगवान्‌ उपवषं का निर्देश करके ध्वनिरूप शब्द को प्रमाणित किया है । झाचाय शंकर 
ने भी ब्रह्मसूत्र १।३।२५ के भाष्य में 'वर्णा एव तु शब्द इति भावानुपवर्ष:' इस रूप से 
किया है । भगवान उपवर्ष ने पूर्वोत्तर दोनों मीमांसाग्रो पर भाष्य लिखा था । अतः उन्होंने शि 
विषयक मत का विवेनन पूर्वेमीमांसा १।१।५ के भाष्य में किया था, अथवा; उत्तरमीमाँसा १! 
२८ के भाष्य में यह विचारणीय है । ऐसा ही एक ग्रात्मसद्भाव का प्रकरण मीमांसा १1१1४ त 
वेदान्त ३।३।५३, ५४ में मिलता है । वहां ग्राचायं शंकर ने लिखा है--शवर स्वामी ते ८: 


वर्षाचाय ने, पुर्वेमीमांसा में ग्रात्मास्तित्वसाधन वी प्रसक्ति होने पर शारीरक में कहेंगे ऐसा ति 
किया है । 'न चाक्षरव्यतिरिक्तोऽस्यः कडचिदस्ति समुदायो नाम? से वैयाकरणों ढारा' वीह 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--५ ३७ 


नन्वेवं 'शब्दादर्थ प्रतिपद्यामहे इति लौकिकं वचनमनुपपन्नं स्यात्‌ । उच्यते-- 
यदि नोपपद्यते, अनुपपन्न नाम । न हि लौकिकं वचनमनुपपन्नमित्येतावता प्रत्यक्षादि- 
भिरतवगम्यमानोञ्यः शक्नोत्युपगन्तुम्‌ । लोकिकानि वचनान्‍्युपपन्नार्थान्यनुपपन्ना- 
अनि च दृश्यन्ते । यथा--दिवदत्त ! गामभ्याज इत्येवमादीनि, 'दश दाडिमानि षडपुपाः' 
इत्येवमादीनि च ॥ 


लाका ० 

स्फोटात्मक शब्द का निर्देश किया है । इस विषय में यह भी जानना चाहिये कि मीमांसक वर्ण 
के प्रतिरिक्त पदादि को शब्द नहीं मानते | नैयायिक वर्ण के साथ पद की भी सत्ता स्वीकार करते 
ई। वैयाकरण ध्वनि को शब्द न मानते हुये भी वर्णस्फोट पदस्फोट वाक्यस्फोट रादि भ्रनेक प्रकार 
के स्फोटों की पत्ता स्वीकार करते हूँ । यदा गकारः इत्यादि से भाष्यकार ने “वाणी के द्वारा क्रमशः 
एक-एक वर्ण का उच्चारण होता है' का निर्देश किया है । तुलना करो --एकंकवर्ण वतिनी वाक्‌ 
न हो युगपदुच्चारयति । 'गौ:' इति यावद्‌ गकारे वाग्वतंते, नोकारे न विसजंनीये । यावदौकारे, न 
गकारे न विसर्जनीये । यावद्‌ विस नीये, न गकारे नोकारे ( महाभाष्य १।४।१०८ ) । पुर्वेपु्व 
बर्ण जनित०--नैयायिक भी इसी प्रकार शब्द से अर्थ की प्रतीति मानते हैं॥ 


व्याख्या- (आक्षेप) यदि ऐसा है, तो 'शब्द से हम अर्थ को जानते हैं' यह लौकिक 
बचन उपपन्न नहीं होगा । (समाधान) यदि [ लौकिक वचन] उपपन्न नहीं होता, तो उपपन्न 
न होवे । लौकिक वचन उपपन्न नहीं होता, इतने मात्र से [वह] प्रत्यक्ष रादि प्रमाणों से अनव- 
गम्यमान ( = ज्ञात न होनेवाला) ग्रथ का ज्ञान नहीं करा सकता । लौकिक वचन उपपन्न अथ्‌- 
वाते (=सार्थेक) झौर अनुपपन्न अर्थवाले (=निरर्भक) दोनों प्रकार के देखें जाते है । जैसे-- 
देवदत्त गो को लेजा' इत्यादि [सार्थक], और दस अनार, छः पुवे' आदि [अनर्थक] 


हैं॥ 


विवरण -.शवरस्वामी ने यहां लौकिक वाक्यों के सार्थक औौर अनर्थंक भेद ग्रौर उनके जो 
` उदाहरण दिये हैं, उन का आधार महाभाष्य है। इस की पुष्टि अनर्थक वाक्य दश दाडिमानि 
षडपूपा के प्रतीक-निर्देश से होती है महाभाष्य का पाठ इस प्रकार है-लोके ह्यथंवन्ति चा- 
नेथकानि च वाक्यानि दुइयन्ते । अर्थवन्ति तावत्‌ - देवदत्त गामभ्याज क्लां दण्डेन, देववत्त गाम- 
भ्याज कृष्णामिति । अनर्थकानि दक्ष दाडिमानि षडपुपाः कुण्डमजाजिनं पललपिण्ड: अघरोरक- 
' मैतत्‌ कुमार्याः स्फैयक्ृतस्थ पिता प्रतिशीन इति । महाभाष्य १॥१॥१॥ अनर्थक वाक्य का यही 

उदाहरण महाभाष्य १।२।४५ में, तथा न्यायवात्स्यायनभाष्य ५।२।१० में भी उपलब्ध होता है 
।  वात्स्यायनभाष्य का साठ कुछ भ्रष्ट है ) । दक्ष दाडिमानि आदि का पृथक, पृथक अर्थ इस 
हि रहै-दस अनार, छः पुवे, कुण्ड, बकरे का चमे, मांसपिण्ड, इस कुमारी के ग्रधोभाग का 
लि ( पेटीकोट, घाघरा ग्रादि ), स्फ्यकृत का लड़का स्फँयकृत का पिता, ठण्डा (=धीरे काम 
मा ) । ये पृथक, पृथक, रूप में तो सार्थक हैं, परन्तु समुदाय भ्रनर्थक है । यही बात , 
कि ने १३२४५ के भाष्य में इन वाक्यों को पढ़कर लिखा है--समुदायो5त्रानयक: । 

` हां समुदाय अनर्थक है । न्यायदर्शन के जिस सूत्र के भाष्य में उक्त उदाहरण दिया है, 
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३८ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 

ननु च शास्त्रकारा ग्रप्येवमाहु:-__'पुर्वावरीभूतं भावमाख्यातेनाचष्टे ब्रजति | 
इत्युपक्रमप्रभृत्यपवर्गंपर्य्यन्तम्‌” [नि० १1१] इति यथा । न शास्त्रकारवचनमप्यल मिममर्थम- 
प्रमाणकमुपपादयितुम्‌ । अपिच, नैवैतद्‌ अनुपपन्नाथम्‌ । अक्षरेभ्यः संस्काराः, संस्कारादथ. 
प्रतिपत्तिरिति सम्भवत्यर्थप्रतिपत्तावक्षराणि निमित्तम्‌ । गौण एवार्थंप्रतिपत्तौ शब्द इति 
चेद, न गौणो$क्षरेषु निमित्तभाव: । तद्भावे भावात्‌, तदभावे चाऽभावात्‌ । अथापि गौणः 
स्यात्‌, न गौणः शब्दो मा भूदिति प्रत्यक्षादिभिरनवगम्यमानोऽ्थः शक्यः परिकल्पयि- 
तुम्‌ । न हि 'प्रर्निर्माणवक' इत्युक्ते 'अग्निशब्दो गौणो मा भूद्‌' इति 'ज्वलन एव माणः 
बकः! इत्यध्यवसीयते । न.च प्रत्यक्षो गकारादिभ्योऽत्यो गोशव्द इति, भेददर्शना- 
भावात., अभेददर्शनाच्च | गकारादीनि हि प्रत्यक्षाणि । तस्माद्‌ 'गौः' इति गकारादिः 
विसर्जनीयान्त' पदम्‌ -अक्षराण्येव । अतो न तेभ्यो व्यतिरिक्तमन्यत्‌ पदं 
नामेतिः। 


वह सुत्र इस प्रकार है - पोर्वापर्यायोगाद्‌ प्रतिसम्बद्धायमपाथकम्‌ ( ५।२।१० ) थर्थात्‌ जिस में 
पूर्वापर का संबन्ध न होने से अरभबद्ध अर्थवाला हो, वह ग्रपार्थेक दोषत्राला होता है ॥ 


ऊपर आक्षेप्ता ने शब्दादर्थ प्रतिपद्यामहे इस लौकिक वचन से शब्द से सीधी ग्रथ की 
प्रतीति कही थी, उसका भाष्यकार ने समाधान किया है । भ्रव वही आक्षेप्ता शास्त्रकारों का वचन 
उद्धृत करके कहना चाहता है कि शास्त्रकार भी शब्द से ही सीधी श्रथं की प्रतीति का ग्रन्वाख्यान 
करते हैं-- 

व्याख्या - (आक्षेप) अच्छा तो ज्ञास्त्रकार लोग भी तो इस प्रकार कहते हैं-जते 
पुर्वापरीभूत भाव (-- क्रिया) को आख्यात (=तिङन्त क्रिया) पद से कहते हैं, व्रजति पचति 
से ग्रारम्भ से लेकर समाप्तिपयन्त श्रथ को कहते हैं (निरुक्त ११) । (समाधान) शास्त्रकार 
का वचन भी [शब्द से अर्थ जाना जाता है] इस प्रमाणरहित ग्रथ को कहने में समर्थ नहीं है। 
और भी, यह [शास्त्रकार का वचन | अनुपपन्न अर्थवाला (= निरथेक वा सदोष) नहीं है। 
अक्षरों [के अवण] से संस्कार, ओर संस्कार से अथ का ज्ञान होता है, इस प्रकार 
झय .के ज्ञान में अक्षर निमित्त होते हैं । घथं के ज्ञान में शब्द गोण ही है, ऐसा 
कहा. .जाये, तो [यह ठीक नहीं, अर्थज्ञान में] अक्षरों सें निमितभाव गौण नही है! 
उन [ थक्षरों ] के होने पर [ धर्ण का ज्ञान ] होने से, और उनके न होने पर 
[अथ का ज्ञान] न होने से। यदि [ग्रथज्ञान में शब्द ] गौण भो. होवे, तो भी शब्द [का 
निमित्तत्व भर्थज्ञान में] गीण न हो जावे, इतने मात्र से प्रत्यक्षादि प्रमाणों से झनुपलस्यसात 
[अक्षरों से भिन्न शब्दरूप ] भ्रर्भ को कल्पना नही' की जा सकती । 'बालक अग्नि हैं ऐता 
कहने पर “भरिन शब्द गौण न हो जावे', इतने मात्र से 'माणवक आग है! यह नही जाना न 


' गकार झादि से भिन्न कोई प्रत्यक्ष “गो” शब्द नहो' है, भेदज्ञान के न होने से और अभेवज्ञान के 
से । गकारादि [अक्षर | ही प्रत्यक्ष हे । इसलिये 'गौ;' यह गकार से लेकर विसर्गान्त पद अक्षर ही 


हैं । इस कारण [गक्कार श्रोकार और विसजेनीय अक्षरों] से भिन्न पदनामवाला श्रन्य नही 
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१२६५) 


प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--५ ३९ 


ननु 'संस्कारकल्पनायामप्यदृष्टकल्पना' । उच्यते -शब्दकल्पनायां सा च शब्दः 
कल्पना च । तस्मादक्षराण्येव पदम्‌ ॥ 


अथ 'गौः' इत्यस्य शब्दस्य कोऽथः ? सास्नादिविशिष्टाऽक्कतिरिति ब्रमः । 
नत्वाकृतिः साध्याऽस्ति वा न वा इति । न प्रत्यक्षा सती साध्या भवितुमहंति | 
रुचकः स्वस्तिको वर्द्धमानक इति हि प्रत्यक्षं दृश्यते । व्यामोह इति चेत, नासति 
प्रत्ययविपर्यासे व्यामोह इति शक्यते वक्तुम्‌ । असत्यप्यर्थान्तरे एवञ्जातीयको भवति 
रत्ययः--पंक्ति यूथं वनमिति यथेति चेत्‌ न, असम्बद्धमिदं वचनमुपन्यस्तम्‌ । किम्‌ ? 
{सति वने वनप्रत्ययो भवती ति" । प्रत्यक्षमेवऽऽक्षिप्यते, वृक्षा अपि न सन्तीति । यचचेवं, 
त्यक्तः स माहायानिकः पक्ष: | अथ किमाकृतिस-द्भाववादी उपालभ्यते, सिद्धान्तान्तरं 
ते दुष्यति इति, वनेऽसत्यपि वनप्रत्यथः प्राप्नोतीति । एवमपि, प्रकृतं दृषयितुमशक्नुवत- 


(आक्षेप) संस्कार को कल्पना में भी तो झदुष्ट की कल्पना है । (समाधान) [गकारादि 
अक्षरों से भिन्न ] शब्द की कल्पना में उस (=संस्कार) को, तथा शब्द की [अर्थात्‌ दो की कल्पना 
करनी पड़ती है] । इस कारण अक्षर ही पद हैँ॥ . 

[शब्दार्थ-विचार ] 

व्याख्या- (आक्षेप) 'गौ.'इस शब्द का क्या अर्थ है? (समाधान) सास्ना (=गलकम्बल = 
गले में लटका हुआ कोल) आदि से विशिष्ट आकृति (=जाति') है, ऐसा हम कहते हैं । (आक्षेप) 
भाकृति तो साध्य है, है अथवा नही'। (समाधान) प्रत्यक्ष होती हुई [ग्राक्ृति] साध्य नही हो 
सकती । रुचक स्वस्तिक वर्धमानक [आ्राभूषणविशेष] ये प्रत्यक्ष दिखाई वेते हैं । यह (=पत्यक्ष 
प्रतीति) व्यामोह (= सिथ्याज्ञान) है, ऐसा कहो तो ठीक नही है, क्योंकि [उक्त पदार्थों 
के] ज्ञान का विपर्यास (--उलटापन) न होने से उसे 'व्यामोह है' ऐसा नही कह सकते । 
अयन्तिर ( = भिन्न पदाथ) [का सद्भाव] न होने पर भी इस प्रकार (=अर्थान्तर) का 
गान होता है । जसे पङ्क्ति यूथ बन [प्रतीयमान अर्थविशेष का सद्भाव न होने पर भो पङ्क्ति 
पूय बन रूप अर्थान्तर की प्रतीति होती है], ऐसा यदि कहो तो ठीक नहीं, क्योंकि यह [प्रापने] 
भसम्बद्ववचन कहा है । क्या? 'बन के न होने पर भी बन का ज्ञान होता है! यह। [इस प्रकार 
तो] प्रत्यक्ष पर हो आक्षेप करते हो कि-- 'वृक्ष भी नही' है' । यदि ऐसा है, तो यह महायान सता- 
(ज्य का पक्ष [पहले हो निरालम्बन-शून्यवाद के प्रकरण सें] खण्डित किया जा चुका है । 

र यदि झाकृति के सद्भाव को माननेवाले के प्रति उपालम्भ देते हो, कि तुम्हारा अन्य सिद्धान्त 


10 मर्थावतम्बन पक्ष ) दूषित होता है--वन के न होते पर भी वन का ज्ञान होता है । इस 


१. नैयायिक आक्कति से जाति को पृथक्‌ मानते हैं-- व्यक्त्याकृतिजातयस्तु पदाथः (न्याय 
। मीमांसक और वैयाकरण भ्राकृति शब्द से जाति का ही निर्देश करते है । 
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०४० मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
स्तत्सिद्वान्तान्तरदुषणे निग्र हस्थानमापद्यते । श्रसाधकत्वात्‌ । स हि | 
यदि दुष्यति । कि तेन दुष्टेन दुष्टेन वा प्रकृतं त्वया साधितं भवति, मदीयो वा पक्षों 
बतो भवतीति ? न च वृक्षब्यतिरिक्तं वनं यस्मान्नोपलभ्यते, अतो ल रा 
त्यवगम्यते । यदि वने अन्येन हेतुना सद्भावविपरीतःः प्रत्यय उत्पद्यते, मिथ्यैव वनत्य 
इति । ततो वनं नास्तीत्यवगच्छामः । च च गवादिषु प्रत्ययो विपर्येति । अतो वैषम्यम। 
अथ वनादिषु नैव विपर्येति, न ते न सन्तीति । तस्मात, श्रसम्बद्धः पं क्तिवनोपन्यात: । 
गत उपपन्नं जैमिनिवचनम्‌- भ्राकृतिः शब्दाथ इति । यथा च आक्ृतिः शब्दार्थस्तथो- 
परिष्टा न्िपुणतरमुपपादयिष्याम (द्र०-१।३। अघि० ६) इति ॥ 
अथ सम्बन्धः क इति? यच्छब्दे विज्ञातेऽर्थो विज्ञायते । स तु कृतक इति पूर्वमुप- 


_ _॒_॒॒॒ डिलजफजफह७)भ/ण/णखतह8।७पखफखैणफणघपस्‍ा8।भऊपभ/ी हि +++ 
“के दूषण में आप निग्रहस्थान ( =पराजय की स्थिति) को प्राप्त होते हैं । [क्योंकि प्रर्यावलम्वन- 


रूप अन्य सिद्धान्त का दूषण प्राकृतिपक्ष के निराकरण सें] साधक नही होता । बहू 
[आक्कतिवादी उत्तर में] कहेगा कि-- [मेरा अर्थावलम्बनरूप सिद्धान्तान्तर | यदि दूषित होता हैतो 
दूषित होवे।उसके दूषित होने वा न होने से तुम्हारा क्या प्रकृत ( -- भ्राकृति का खण्डन ) सिद्ध होता है 
झथवा मेरा [भ्राकृति ] पक्ष दुषित होता है? यतः वृक्षो के अतिरिक्त वन उपलब्ध नही होता, 
इससे 'वन नही है' ऐसा नहीं है । किन्तु यदि वन के विषय में किसी अन्य हेतु से उसकी सत्ता 
के विपरीत ज्ञान होता है, तो वनज्ञान मिथ्या हो है । इस कारण “वन नही है' ऐसा हम जागते 
हुँ। गौ आदि में [आकृतिरूप ] ज्ञान विपरीत ( --सिथ्या) नहीं होता । इससे [ वन-ज्ञान प्रो 
आह्तिज्ञान में ] विषमता है । [अभ्युपगम सिद्धान्त से वादी कहता है-] यदि बनादि में 
[बनादिज्ञान] विपयेय (--मिथ्यात्व) को प्राप्त नही होता है, तो 'वनादि नही हैं! पह नही 
होगा, भर्थात्‌ वनादि की सत्ता को मान लेंगे । [इससे हमारे आक्कतिपक्ष में कोई दोष नही 
ग्रात! है । ] इसलिये [प्राकृतिपक्ष के खण्डन के लिये] पड़क्ति यूथ वन का प्रस्तुतीकरण गा 
है । इससे जेमिनि चायं का वचन--'झाकृति शब्द का अथः है' यह उपपन्त होता है) ला 
आकृति शब्द का र्थ कंसे है, इसका प्रागे (०-१।३। अधि० 8) भले प्रकार उपपादत ४ 
.विवरण--सिद्धान्तान्तर-दुषण निग्रहस्थान--प्रकत शर्थ के साथ असम्बद्ध बचत (वि | 
प्रकृत भ्रथ की सिद्धि में सहायता न मिले ) का प्रयोग श्रर्थान्तर नाम का निग्रहस्थान माता | 
है--प्रकृतादर्थाद्‌ श्रप्रतिसंबद्धार्भम्‌ अर्थान्तरम्‌ ( न्याय ५।२।७ ) । निग्रहस्थान परर्ष 


उत्त्था ॥ 
कारण होने हैं--निग्रहस्यानानि पराजयवस्तूनि । वात्स्यायन भाष्य ५।२।१ की निका 


आकृति: दाब्दार्थ:--द्र०--मीमांसा १३।३३--आक्नतिस्तु शब्दार्थ: सुत्र । उपपाद ; 
--प्राईति ( ==जाति ) शब्द का भ्रं है” यह सिद्धान्त मीमांसा के हशि क 
( प्र० १, पा० ३, प्रधि० ९, सुत्र ३०-३५ ) में विशद रूप से निरूपित किया गया है 
[शब्दाथ-सम्बन्ध-विचार ] समाधार) | 

व्याख्याः (आक्षेप) [शब्द ओर धर्श का परस्पर] कोनसा सम्बन्ध है i 
ज़ो शब्द के ज्ञात होने पर ही प्र्थ जाना जाता है । [ पर्थात्‌ जिस प्रकार के सम्बन्ध 
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- प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--५ ४१ 
पादितम्‌ । तस्मान्मन्यामहे--केनापि पुरुषेण शब्दानामर्थ: सह सम्बन्धं कृत्वा 
संव्यवहत्त' वेदाः प्रणीता इति । तदिदानीमुच्यते--अपौरुषेयत्वात सम्बन्धस्य सिद्ध- 
मिति । कथं पुनरिदमवगम्यते, अपौरुषेय एष सम्बन्ध इति ? पुरुषस्य सम्बन्धुरभावात्‌ । 
कथं सम्बन्धा नास्ति ? प्रत्यक्षस्य प्रमाणस्याभावात,, . तत्पूर्वंकत्वाच्चेतरेषाम्‌ । ननु 
चिरवृत्तत्वात्‌ प्रत्यक्षस्याविषयो भवेदिदानीन्तनानाम्‌ । न हि चिरवृत्तः सन्‌ न स्मयेत । 
न च हिमवदादिषु कूपारामादिवदस्मरणं भवितुमहंति । पुरुषवियोगो हि तेषु भवति, | 
देशोत्सादेन कुलोत्सादेन वा । न च शब्दाऽथंव्यवहारवियोगः पुरुषाणामस्ति ॥ 


___--- 7 > > 0. >> 
उच्चारण होने पर धर्थ का ज्ञान होता है, उस प्रकार का संज्ञा-संज्ञी सम्बन्ध है ।] (आक्षेप) वह 


[शब्द प्र्भ का सम्बन्ध] तो कृतक (कृत्रिम) है, यह पुवे दर्शा चुके हे । इसलिये हम मानते 
हैँ कि किसी पुरुष ने शब्दों का अर्था के साथ सम्बन्ध जोड़कर व्यवहार के लिये वेद बनाये हैं। 
(समाधान) इस विषय में अब कहते हैं--| शब्द भोर पर्थ के | सम्बन्ध के अपोर्षेय होने से 
[वेद का अपौरुषेयत्व ] सिद्ध है । (आक्षेप ) यह केसे जाना जाता है कि यह [शब्द और अर्था का] 
सम्बन्ध अपौरुषेय हे ? (समाधान) [शब्द और श्रर्ण का] सम्बन्ध जोड़नेवाले पुरुष का 
अभाव होने से । (आक्षेप) [शब्द और अर्थ के सम्वन्ध को] सम्बद्ध करनेवाला कने नहीं 
है? (समाधान) प्रत्यक्ष प्रमाण के न होने से, भौर अन्य प्रमाणों के प्रत्यक्ष पूवंक होने से। [अर्थात्‌ 
जब शब्दार्थ-सम्बन्ध जोड़नेवाले व्यक्ति के बिषय सें प्रत्यक्ष प्रमाण ही नही हैं, तो प्रत्यक्षपुवक 
प्रवृत्त होनेवाले अन्य प्रमाण भो नही हैं।] (आक्षेप) [शब्दाथं-सम्बन्ध को जोड्नेवाले के] बहुत 
पुराना होने से आजकल के हम लोगों के प्रत्यक्ष का विषय नही हो सकता । (समाधान) बहुत 
पुराना होता हुये भी [ शब्दाथ-सम्बन्ध को जोइनेवाला] स्मरण न किया जाये, ऐसा नहो हो 


` -सकता। अत्यन्त वाले स्थान श्रादि में बनाये गये कुए वा बगीचे के बनानेवाले के अस्मरण 


(=नाम का ज्ञान न होने) के समान यह अस्मरण नही हो सकता । उन प्रदेशों में देश के नाश 
से अयवा कुल के नाश से पुरुष का वियोग हो जाता है । [झर्थात्‌ परम्परा टूट जाने से बर्फोले 
स्थानों में कूप आदि के निर्माता का नाम स्मरण नहो रहता ।] [परन्तु] पुरुषों के शब्दार्थ- 
व्यवहार का वियोग नही है । [अर्थात्‌ पुरुषों का दाब्दाथंव्यवहार अदूट परम्परा से चला आ रहा 
हँ प्रतः शब्दाथ-सम्बन्ध के करनेवाले पुरुषों का अस्मरण उपपन्न नही हो सकता ।] 


विवरण--शवरस्वामी ने शब्दाथ-सम्बन्ध को अपौरुषेय सिद्ध करने में जो हेतु दिये हैं, 
उनका सम्बन्ध पुरुषशरीरघारी जीव से है, तो ठीक है । परन्तु शवरस्वामी झादि मीमांसक 
gn सत्ता को भी स्वीकार नहीं करते । इसलिये उनके मत में अपोरुषेय का ग्रभिप्राय 
“सम्बन्ध के भ्रनादित्व से है । जो मीमांसक ईश्वर की सत्ता स्वीकार करते हैं, उनके मत 
में वेद झर शब्दार्थ -सम्बस्घ के ग्रपोरुषेय कहने का तात्पये शरीरघारी पुरुष के निषेध में है । 
| करण भी शब्दार्थ-सम्बन्ध को नित्य मानते हैं, परन्तु उन्होंने उसका भ्रपौरुषेयत्वरूप से उप- 
दिन नहीं किया । नैयायिक दाब्दार्थ-सम्बन्ध को कृतक मानते हैं। परन्तु इस शब्द का इस अर्थे 


के [व 
शीष सम्बन्ध है, इसको ईदवर-संकेतित स्वीकार करते हैं। उत्तर मीमांसा में ब्रह्म को शास्त्र 
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४२ मोमांसा-शावर-भाष्ये 
्यादेतत. सम्बन्धमात्रव्यवहारिणो निष्प्रयोजनं कत्तू स्मरणमनाद्रियमाण 
विस्मरेयुरिति । तन्न, यदि हि पुरुषः कृत्वा सम्बन्ध व्यवहारयेत्‌, व्यवहारकाले अवश्य 
स्मर्तव्यो भवति । संप्रतिपत्तौ हि कत्तं व्यवहर्तोरथेः सिद्धयति, न विप्रतिपत्तौ। न 
वृद्धिशब्देनापाणिनेव्येवहारत ग्रांदेचः प्रतीयेरन्‌, पाणिनिकुतिमननुमन्यमानस्य वा | 


( ==वेद ) का योनि ( =उत्पत्तिस्थान ) माना है- शास्त्रयोनित्दात्‌ ( वेदान्त १।१।३ )। 
अत: उनके मत में वेद का प्रादुर्भाव ब्रह्म से हुआ है । ब्रह्म के नित्य होने से वेद और उसका 
शब्दार्थसम्बन्ध भी नित्य है । ब्रह्म ईश्वर हम जैसे पुरुषों से भिन्न पुरुषविद्येष--पुरुषोत्तम है। 
मीमांसाकार जैमिनि ने भी यहां शब्दार्थसम्वन्ध के नित्यत्ववोधक प्रकृत ( १1१५ ) सूत्र में 
बादरायण ( वेदान्तकृत्‌ ) का नामनिर्देशपूर्वक मत प्रकट किया है। अतः जैमिनि की दृष्टि 
में वेद और शब्दार्थ-सम्बन्ध की नित्यता वेदान्त के शास्त्रयोनित्वात्‌ सूत्र के अनुरूप ही है । इसी 
लिये सेइवर-मीमांसको ने “वेद का प्रादुर्भाव परमेश्वर से हुआ ऐसा स्पष्टरूप से लिखा है | ग्रतः 
उनके मत में वेद के भ्रपौरुषेयत्व का अभिप्राय है कि वेद अस्मदादि किसी पुरुष से उत्सन्न नहीं 
हुआ है । स्वामी दयानन्द सरस्वती ने शब्द और उसके श्रथंसम्वन्ध के नित्यत्व और अनित्यत्व 
के विषय में इस प्रकार लिखा है-- 


'शब्दो द्विविधः, नित्यकार्यभेदात्‌ । ये परमात्मज्ञानस्था: शब्दार्थस बन्धाः सन्ति, ते नित्या 
अवितुमहन्ति | येऽस्मदादीनां वतंनते, ते तु कार्याइच । कुतः ? यस्य ज्ञानक्रिये नित्ये स्वभाविद्े 
अनादी स्तः, तस्य सवं सामथ्यंमपि नित्यमेव भवितुमहुति । तहिद्यामयत्वाद्‌ वेदानामनित्यत्वं नेव 
घटते' । ऋग्वेदा दिमाष्य भूमिका, 'वेदनित्यत्वविचार' के आरम्भ में । 


अर्थात्‌--नित्य और कार्यं (==भ्ननित्य) भेद से शब्द दो प्रकार का है । परमात्मा के ज्ञान 
में जिनका शब्द-अर्थ-सम्बन्ध विद्यमान है, वे नित्य होने योग्य हैं । और जो हम लोगों के व्यवहार 
में झआते हैं, वे कायं । भ्रौर “च शब्द से जो वैदिक शब्द हमारे व्यवहार में प्राते हैं, वे नित्य हैं । 
क्रिस कारण ? जिसकी ज्ञान श्रौर क्रिया नित्य स्वभावसिद्ध भ्रनादि हैं, उसका सारा सामथ्यं भौ 
नित्य ही होना चाहिये । इसलिये वेद के उसके विद्यामय होने से वेद का भ्रनित्य नहीं घटता॥ 

व्याख्या-- (दोप) यह हो सकता है कि झाब्दा्थसम्बन्धमात्र का. व्यवहार करनेवासे 
तिष्प्रयोजन [शब्दाथं-सम्बन्य के] कर्ता के स्मरण का भादर न करते हुए [उसे] भूल जाये । 
(समाधान ) यह ठीक नहँ, यदि निश्चय से पुरुष बाब्दार्थ-सस्बन्ध को जोड़कर [अपने अनु ते] 


व्यवहार कराये, तो वह [जब्दार्थसम्बन्ध करनेवाला] व्यवहारकाल में झवइ्य स्मरणीय होता ह 


[सम्बन्धकर्ता और व्यवहारकर्ता का] समान ज्ञान होने पर ही सम्बन्धकर्ता ओर व्यवहार 
प्रयोजन सिद्ध होता हे । विरुद्ध ज्ञान होने त [ कर का] प्रयोजन नहीं होता | 
«वृद्धि शब्द से अपाणिनि (= पाणिनि के व्यवहार को न जाननेवाले पुरुष) के व्यवहार से रादर 
(च्या झो) ज्ञात नही होते, अथवा पाणिनि की कृति(--संज्ञासंज्ञी सम्बन्ध) को त मा 
बाले को[आदेच अथे को प्रतोति नहीं होती] । इसी प्रकार 'म? शब्द से पिङ्खल के व्यबहार 


(८-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


| 


प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--५ ४३ 


तथा मकारेणापिङ्गलस्य न सर्वगुरुस्त्रिक:' प्रतीयेत, पिद्धलकृतिमननुमन्यमानस्य वा । 
तेन कतृ व्यवहर्तारौ संप्रतिपद्येते । तेन वेदे व्यवह्रऱ्हिरव्यं स्मरणीय: सम्वन्धस्य 
कर्ता स्यात्‌ व्यवहारस्य च । नहि विस्मृते, वद्धिरावेच्‌ (अष्टा० १।१।१ ) इत्यस्य सुत्र- 
स्य कर्तरि, वृद्धियंस्याचामादि:० (अष्टा० १।१।७२) इति किञ्चित्‌ प्रतीयेत । तस्मात्‌ 
कारणादवगच्छामो न कृत्वा संबन्धं व्यवहारार्थं केनचिद्‌ वेदाः प्रणीता इति । यद्यपि 
च विस्मरणमुपपद्येत, तथापि न प्रमाणमन्तरेण संबन्धारं प्रतिपद्येमहि । यथा विद्यमात- 
स्याप्यनुपलम्भनं भवतीति, नैतावता विना प्रमाणेन शशविषाणं प्रतिपद्यामहे । तस्माद- 
पौरुषेयः शब्दस्यार्थेन सम्बन्ध इति ॥ 


नन्वर्थापत्त्या सम्बन्धारं प्रतिपद्येमहि । न ह्मकृतसम्बन्धाच्छन्दादर्थं प्रतिपद्य- 


न जाननेवाले को सभी गुरु वर्ण हैं जिस में ऐसे त्रिक'का ज्ञान नही होता, प्रथवा पिङ्गल की कति 
(= मकार भ्रौर सवंगुरु त्रिक के सम्बन्ध) को न माननेवाले को [सर्वंगुरु न्रिकरूप अर्थ की प्रतीति 
नही होती ]।इस [ संज्ञा-संज्ञी सम्बन्ध के परिज्ञान] से कर्ता और व्यवहर्त्ता [एक-दूसरे के अभिप्राय 
को | जानते हैं । इससे वेद में व्यवहार करनेवालों (= वेदाथंप्रवक्ताग्नों) के द्वारा [शब्दार्थ- | सम्बन्ध 
का कर्ता और उसके व्यवहार का कर्ता अवश्य स्मरणीय होवे । वृद्धिरादेच्‌ (ग्रष्टा० १।१।१) इस 
सुत्र के कर्ता के विस्मरण होने पर, वृ द्धियेस्याचामादिस्तद्‌ वृद्धम्‌ (भ्रष्डा० १।१।७२) सुत्र में 
(वृद्धि शब्द स) कुछ भौ प्रतीत नही होगा । इस कारण से हम जानते है कि | शब्दार्थ के] संबन्ध को 
करके किसी ने व्यवहार के लिये वेदों को नही बनाया | और भी, यद्यपि [शब्दार्थसंबन्ध के 
कर्ता का] विस्मरण हो सकता है, फिर भी प्रमाण के बिना [ शब्दाथं ]संबन्ध के कर्ता को हम नही 
जान सकते । जैसे [कभी-कभो ] विद्यमान वस्तु की भी उपलब्धि नही होती, इतने मात्र से बिना 
प्रमाण के खरगोश के सौग को हम स्वीकार नही कर सकते | इस कारण शब्द और अथं का 
सम्बन्ध अपोरषेय हे [यह निश्चित होता है] । 
विवरण-_मकारेण - सर्वगुरुस्त्रिक:-- पिङ्गलाचायं ने अपने छन्दःशास्त्र के संज्ञाविधायक 
प्रथमाध्याय में घी श्री स्त्री म्‌ (१।१) सूत्र से “तीन गुरु अक्षरों की मकार संज्ञा की है। प्रतः जो 
पिज्गेल के इस संज्ञा-संज्ञी-सम्बन्ध को नहीं जानता, उसे उसके तीन गुरु वर्णवाले त्रिक का बोध 
नहीं हो सकता । वुद्धिरादैच्‌ (भ्रष्टा० १।१।१) सूत्र का भ्रथं है-'आदैच्‌ =था ऐ भो वर्ण की वृद्धि 
सज्ञा होती है ।' बृद्धि स्याचामादिस्तद्‌ वृद्धम्‌ (अ्रष्टा० १।१।७२) इसका अथ है-'जिस शब्द 
के भर्चो (=स्वरों में) आदि अच्‌ (=स्वर) वृद्धिसंज्ञक है, उसकी वृद्ध-संज्ञा होती हैं । जो व्यक्ति 
पृदिरादेच्‌ सुत्र में विहित वृद्धि-संज्ञा को नहीं जानता, उसे वृद्धियंस्य० सुत्र का अभिप्राय ज्ञात. 


` नहीं हो सकता ॥ 
. क्ते व्यास्या-- (ग्राक्षेप) अच्छा तो अर्थापत्ति से शब्दार्थसंबन्ध के जोड़नेवाले को हम जान 


। बिना संबन्ध किये गये शब्द से अर्थ को जाननेवालों को हम उपलब्ध नहीं करते(=लोक से. 


१, षी श्री स्त्री म्‌ । छन्दः सूत्र १।१॥ ! 
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४४ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


मानान्‌ उपलभामहे । प्रतिपद्चेरँश्चेत्‌, प्रथमश्रवणे ऽपि प्रतिपद्येरन्‌ । तदनुपलम्भनादवर 


भवितव्यं सम्बन्ध्रा । इति चेन्न, सिद्धवदुपदेशात्‌ । यदि सम्बन्धुरभावाद्‌ नियोगतो 
उपलभ्येरन्‌, ततोऽर्थापत्त्या सम्बन्धारमवगच्छाम: । अस्ति तु अन्यः प्रकार:.... गा 
स्वार्थेन संव्यवह्रमाणानामुपश्युण्वन्तो बालाः प्रत्यक्षमर्थ प्रतिपद्यमाना दृश्यन्ते । ke 
वृद्धा यदा बाला श्रासन्‌, तदाऽ्थेभ्यो ` वृद्धेभ्यः, तेऽप्यन्येभ्य इति, नास्त्या दिरित्येवं वा 
भवेत्‌ । अथवा न कश्चिदेकोऽपि शब्दस्यार्थेन सम्बन्ध आसीत्‌, ग्रथ केनचित सम्बन्ध, 
प्रवत्तिता इति । अत्र वृद्धव्यवहारे सति नार्थादापद्येत सम्बन्धस्य कर्ता । ग्रपि डं 
व्यवहारवादिनः प्रत्यक्षमुपदिशन्ति, कल्पयन्ति इतरे सम्बन्धारम्‌ । न च प्रत्यक्ष प्र 
थिनि कल्पना सांध्वी । तस्मात, सम्बन्धुरभावः ॥ 


QC 7 5...... 
नहीं देखते) | और यदि [ बिना झब्दा्थसम्बन्ध को जाने अथे को] जानलें, तो [शब्द के] प्रम 
श्रवण में भी [प्रथ को] समझ जायें । ऐसा (शब्द के प्रथम श्रवण में प्रथज्ञान के) दिखाईन 
पड़ने से (--उपलब्ध न होने से) शब्दायं सम्बन्ध का जोड्नेवाला अवश्य होना चाहिये। ( समाधान) 
ऐसा कहना ठीक नहीं, सिद्ध (=पूर्वंतः=विद्यमान पदार्थ) के समान शब्द का उपदेश (= 
कथन) करने से । [अर्थात्‌ शब्दायंसम्बन्ध का क्रथन हो होता है, शब्दायंसम्बन्ध जोड़ा नही 
जाता |] यदि शब्दाथसम्बन्ध के जोड़नेवाले के अभाव में नियमत: अर्थ उपलब्ध न होवे, तो 
शब्दार्थेसम्बन्ध के जोड़नेवाले को हम भ्रर्थापत्ति से जान लेंगे । [वाब्दाथं की प्रतोति का] वो 
अन्य प्रकार है--श्रपने प्रयोजन से व्यवहार करनेवाले बृद्धों (=बड़ी भ्रवस्थावालों) के [शल्त- 
व्यवहार को] सुनते हुये बालक प्रत्यक्ष ही अर्थ को ग्रहण करते हुये देखे जाते हैं । वे वृद्ध भी जब 
बालक थे, तब उन्होंने अन्य वृद्धो से, उन्होंने भी भ्रन्य वृद्धो से, [इस परम्परा का] श्रादि नहीं 


है, इस प्रकार [ शब्दा्ंसम्बन्ध का ज्ञान] हो सकता है । श्रथवा [जब] किसी एक अब्द का 
भी अर्थ के साथ सम्बन्ध नहीं था, [तब]पीछे से किसी ने दाव्दार्थसम्बन्ध प्रवतित किये | [यह कहीं. 
हो सकता, क्योंकि किसी शब्द का किती अर्थ के साथ सम्बन्ध जोड़ने के लिये पूर्वत: ज्ञात र 

बाले शब्दान्तर को अपेक्षा होती है । यदि किसी शब्द का भी पहले कोई सम्बन्ध नहीं था, तो 
शब्द अर्थ का सम्बन्ध केसे जोड़ा गया ? ] इस विषय में वृद्धव्यवहार के होने पर (=स््ीश! | 


करने पर) सम्बन्ध का कर्ता अर्थापत्ति से नहीं जाना जाता है । और भो, व्यवहारवादी प्रत्यक्ष 


[ अपने व्यवहार से बालकों को शब्दार्थप्म्बन्ध का] उपदेश करते हैं, घौर अन्य ( त शा । 


सम्बन्ध को कृतक माननेवाले) सम्बन्ध करनेवाले की कल्पना करते हैं। प्रत्यक्ष होने पर उसी 


विरोधी कल्पना ठोक नहीं होती । इस कारण [शब्दाथसम्बन्ध के] “जोड़नेवाले का अभाव | 


'जानना चाहिये । 
“४ 


* देशात्‌ =सिद्ध है ग्रथंसम्बन्ध जिसका ऐसे शब्द का उपदेश =-कथन == व्यवहार होने सै । ८: 
महाकाष्यकार पतञ्जलि के शब्दों में व स रतो में हहे, तो. नहि. कप्चित्‌ प्रयुयुसनाण: पारा तो "नहि. कदिचत प्रययुक्षमाण: हाब्दाथंयोः पी 


जि के बन्दो में कहें, तो 'नहिंः किचित्‌ अयू | 
कार 


१. तुलना करो--'तद्यथा घटेन कार्य करिष्यन्‌ कुम्भकारकुलं गत्वाह- कुरु धट! 
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विवरण--सिद्धवदुषदेशात्‌--इसका इस प्रकार भी अर्थ हो सकता है सिद्व ब 


| 


| 


| 
| 
| 
। 


प्रथमाध्याये प्रथमपादे सुत्र--१५ ४५ 

्रव्पतिरेकशच--यथा स्मिन्‌ देशे सास्नादिमति गोशब्दः, एवं सर्वेषु दुर्गमेष्वपि । 
बहवः सम्बन्धारः कथं संगंस्यन्ते ? एको न शक्नुयात्‌ । अतो नास्ति सम्बन्धस्य 
कर्ता । अपर आह--अ्रव्यतिरेकश्च--न हि सम्वन्धव्यतिरिक्तः करिचित्‌ कालोऽस्ति, 
यस्मिन्‌ न कर्चिदपि शाब्दः केनचिदर्थेन सम्वद्ध आसीत्‌ । कथम्‌ ? सम्बन्धक्रियैव 
हि नोपपद्यते । अवश्यमनेन सम्बन्धं कुर्वेता केनचिच्छन्देन कत्तं व्यः । येन क्रियेत, तस्य 
केन कृतः ? अथान्येन केनचित, कृतः, तस्य केनेति, तस्य केनेति ? नैवावतिष्ठते । 
तस्मादवश्यमनेन सम्बन्धं कुर्वता ग्रक्कतसम्बन्धाः केचन शब्दा वृद्धव्यवहारसिद्धा भ्रभ्यु- 
RE ESE Ss 
कुलं (=कोषकारकुलं ) गत्वाह-श्वस्य शब्दस्यानेनार्थेन सह सम्बन्ध कुर, प्रयोक्ष्ये ऽहम्‌ । तावत्ये- 
वार्थमुपादाय शब्दान्‌ प्रयुङ्क्ते । 


्र्थात्‌--कोई शब्द के अर्थविशेष में प्रयोग करने की इच्छावाला किसी शब्द-अ्र्थ के 
सम्बन्ध करनेवाले कोषकार के घर में जाकर नहीं कहता कि इस शब्द का. इस ग्रथ के साथ 
सम्बन्ध कर दो, मैं प्रयोग करूंगा । वह तो चटपट अथ का ग्रहण कर शब्द का प्रयोग कर देता 
है । इससे शब्द-प्रथे का सम्वन्ध अक्कतक है, ऐसा जानना चाहिये । 


प्रत्न वृद्धव्यवहारे- यहाँ 'भ्रत्र' के स्थान में 'ग्रथ' पाठान्तर हैं ॥ 


व्याख्या--'्रव्यतिरेकरच'-श्नव्यतिरेक भी है [वेश का, अर्थात्‌ शब्दाथसम्वन्ध से 

रहित कोई देश नहीं ] । जैसे इस देश में सास्तादियुक्त प्राणी में गो शब्द [प्रयुक्त होता है, | 

उसी प्रकार सब दुर्गम स्थानों में भौ । | इन देश-देझान्तरों में शब्दार्थसम्बन्ध को ] जोड़नेवाले बहुत 

व्यक्ति किस प्रकार एक मतिवाले होंगे ? [अर्थात्‌ अनेक शब्दार्थ-सस्बद्धा एक सास्नादिमत्‌ अर्थ 

में ही गो.शब्द का सम्बन्ध कंसे जोड़ेंगे ? विमति होने से क्या उन में अर्थसस्बन्ध में मतभेद नही 

होगा ? यदि कहो कि एक ही व्यक्ति श्दार्थसम्बन्ध को जोड़नेवाला है, तो यह सम्भव नहीं । ] 

एक ग्रसहाय व्यक्ति [सब देश-भ्रदेशों में शब्दार्थ-संबन्ध को जोड़ने में] समर्थ नहीं हो सकता । 
इसलिये शब्दार्थसम्बन्ध को जोड़नेवाला कोई नहीं है । अपर आह - दूसरे आचायं कहते हैं-- 
[सन्दाथं ]सम्बन्ध से रहित कोई काल नहीं है, जिसमें कोई भी शब्द किसी शर्थ से सम्बद्ध 
नही था । कसे ? सम्बन्ध की क्रिया ही उपपन्न नहीं होती । श्रवश्‍य ही इस [शब्दाथ ]सम्बन्ध 
करनेवाले को किसी शब्द के द्वारा हो [सम्बन्ध] करना पड़ेगा | जिस शब्द से [सत्य शब्द का 
अथ के साथ ] सम्बन्ध किया जायगा, उस ज्ञब्द का | अर्थसम्बन्ध ] किस शब्द से किया ? यदि 
सी अन्य शब्द से किया, तो उसका [अधथेसम्बन्ध] किस से किया, उसका किससे ? यह 
जषसम्बन्ध परम्परा कहीँ] नहीं ठहरतो (= रकती) । इसलिये इस [शब्दार्थ के], सम्बन्ध 


। कै करनेवाले को अवदय हो कुछ अक्कतसम्बन्ध (स्वाभाविक सम्बन्धवाले) शब्द . वृदधऽ 
“पहार से सिद्ध स्वीकार करने पड़ेंगे । यवि व्यवहार की सिद्धि १ शार रते पकः यिः व्यवहार क 211 0000 तो . नियमतः | शब्दार्थं * 
~ थै क 


भ्‌ है < है 
| स्थान । न तद्वच्छब्दान्‌ प्रयुयुक्षमाणो वेयाकरणकुल गत्वाह-- कुरु शब्दान्‌, प्रयोक्ष्ये 
से तावत्येवार्थ मुपादाय शब्दान्‌ प्रयुङ्क्ते' । महाभाष्य १।१।१, हिन्दी व्याख्या, पृष्ठ १२ । 
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४६ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
पगन्तव्या: । अस्ति चेत्‌, व्यवहारसिद्धि, न नियोगतः सम्बन्ध्रा भवितव्यमिति अथ, 
पत्तिरपि नास्ति । स्यादेतत_, ग्रप्रसिद्धसम्बन्धा वालाः कथ वृद्ध म्य: प्रतिपद्यन्ते इति ) 
नास्ति दृष्टे$नुपपन्नं नाम । दृष्टा हि बाला वृद्धेभ्यः प्रतिपद्यमाना: न। च प्रतिपन्न- 
सम्बन्धाः सम्बन्धस्य कतुः । तस्माह्ठषम्यम्‌ ॥ Fe 

अर्थेञ्नुपलब्धे--आनुपलब्धे च देवदत्तादावथऽ्नथक संज्ञाकरणम्‌, शक्यं च। 
विशेषान प्रतिपत्त हि संज्ञाः करियन्ते, विशेषाँस्चो दिश्य । त ह्विशेषेष्ज्ञायमानेषूभय- 
मप्यनवक्लुप्तम्‌ । तस्माद्‌ अपौरुषेयः शब्दस्यार्थेन सम्बन्धः । तर्च तत्‌ परमाणम 


त्वात । न चैतं सति पुरुषान्तरं प्रत्ययान्तरञ्चापेकष्यते । तस्माच्चोदनालक्षण एव धर्मों, 


नान्यलक्षणः । बादरायणग्रहणमुक्तम्‌ ॥। 
र २? 


___-_ “>. कज 
सम्बन्ध को ] जोड़नेवाले को नहीं होना चाहिये, यह भर्थापत्ति भी उपपन्न नहीं होती । [क्योंकि 
जैसे कुछ शब्द वृद्धव्यवहारसिद्ध मान ज़िये, उसी प्रकार शोष शब्द भी वृद्धव्यवहारसिद्ध भाने 
जा सकते हैं, शब्दार्थसस्बन्ध जोड़नेवाले की क्या आवश्यकता है ?] (आक्षेप) यह होवे [अर्थात्‌ 
उक्त वृद्धव्यवहार से शब्दाथेसस्वन्ध का उपदेश मान लें], तो भी जिन को झद्दार्थसम्बन् 
ज्ञात नहीं हैं, ऐसे बालक वृद्धजनों [के व्यवहार ] से कंसे दब्दाथ सम्बन्ध को प्रहण करते हैं! 
(समाधान) देखे गये भ्र्थात्‌ लोकविज्ञात श्र में अनुपपन्नता नहीं होती । वद्ध जनों पे 
[छब्दायसम्बन्ध को] सीखते हुये बालक देखे जाते हैं । परन्तु शब्दाथसम्बन्ध को प्राप्त 
हुये शब्दाथंसम्बन्ध के करनेवाले को नहीं जानते । इसलिये विषमता है । [भर्थात्‌ शाद थस्बन् 
के कर्ता के बिना ज्ञान के भी वालक वृद्धजनों से झब्दाथसम्बन्ध को ग्रहण करते हैं, ओर शब्दाय 
सम्बन्ध को जाननेवाले वृद्धजन भी शब्दार्थसम्बन्ध के करनेवाले को नहीं जानते । ] 

विवरण-- 'अपर झाह' के निर्देश से जाना जाता है कि यह व्याख्यान अन्य झाचाय इत 
है । पूर्व व्याख्यान में सव देशों में शब्दव्यवहार का भ्रव्यतिरेक कहा है । गौर द्वितीय व्याल्यात 
में काल का । 'शब्दार्थसम्ब्न्धरहित कोई काल नहीं है” इस कथन से यह भी स्पष्ट हो जाता है 


कि शबरस्वामी भ्रादि महाप्रलय नहीं मानते । प्रतिपन्नसम्बन्घाः--पूना संस्करण में प्रतिपलाः 


सम्बन्धाः पाठ छपा हे, वह प्रसम्बद्ध-सा है ॥ 

व्योख्या--अर्थेःनुपलब्ये--देवदत्तादि श्र्थ के अनुपलब्ध होने पर संज्ञाकरण ( 
रखता) झनसरेक है,भर अशक्य भो है । विशेष अर्थो को जानने के लिये ही संज्ञाएं की ब 
विशेष अर्थो का उद्देश्य करके | संज्ञाएं की जाती हैं ]।उन विशेष झर्थो के ज्ञात न होने पर द 
( = बिशेष प्रथो को जानने के लिये संज्ञा करना, तथा विशेष अर्थों को उद्देश्य करके (संज्ञा है 
उपपस्त (+-समर्ण) नही होते | इसलिये ब्द का अथ के साथ सम्बन्ध अ्रपोरषेय है! ६ ही 
से तत, प्रमाणमनपेक्षत्वात == वह शब्द प्रमाण है, प्रपेक्षान रखता हुआ । इस प्रकार 
पुरुषान्तर अथवा ज्ञानान्तर की अपेक्षा नही. रखता । इसलिये चोदनालक्षणवाला 
अन्य लक्षणवाला नहीं । बादरायण नाम के ग्रहण में प्रयोजन कह दिया ॥ 
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== नामं 


प्रथमाध्याये प्रथमपादे सुत्र--५ ४७ 


अथ यदुक्तम्‌ अनिमित्तं शब्दः, कर्मकाले फलादशनात, कालान्तरे च कर्मा- 
भावात, प्रमाणं नास्तीति’ । तदुच्यते--न स्यात प्रमाणं, यदि पञ्चैव प्रमाणान्य- 
भविष्यन्‌ । येन येन हि प्रमीयते, तत्तत, प्रमाणम्‌ । शब्देनापि प्रमीयते, ततः शब्दोऽपि 
प्रमाणम्‌, यथैव भ्रत्यक्षम्‌ । न च प्रमाणेनावगतं प्रमाणन्तरेणानवगतमित्येतावता अनव- 
गतः भवति । न चेवं श्रूयते--“कृते कर्मणि तावतैव फलं भवति’, किन्तु 'कर्मणः फलं 
प्राप्त इति । यच्च--कालान्तरे फलस्यान्यत, प्रत्यक्षं कारणमस्तीति । नैष दोषः, 
तच्चैव हि तत्र कारणं, शब्दश्चेति । यत्तु प्रत्यक्षविरुद्धं वचनमुपन्यस्तम्‌-'स एष यज्ञायुधी 
गजमातोऽञ्जसा. स्वगं लोकं याति' इति प्रत्यक्षं शरीरकं व्यपदिशतीति। तदुच्यते--शरीर- 
सम्बन्धात्‌, यस्य तच्छरीरं सोऽपि तेयेज्ञायुधैयज्ञायुधीत्युच्यते ॥ 


[ चित्राक्षप-परिहार] . 
व्याख्या - जो यह कहा है कि 'इाब्द [धम के ज्ञान का] निमित्त नहीं हैं,याग के समय 
में फल का दर्शन न होने से, ग्रौर कालान्तर में [जब फल मिलेगा, उस समय] कमे =याग का 
अमाव होने से [गतः यागरूप कर्म का यह कल है, इसमें | प्रमाण नहीं है । इत्यादि (पुर्व पृष्ठ 
३२) । उसके विषय में कहते हँ--यदि पांच' (= प्रत्यक्ष अनुमान उपमान अर्थापत्ति भाव?) 
हो प्रमाण होते, तो [ चोदना धमं में] प्रमाण न होती । जिस-जिस से भो प्रमेय का ज्ञान किया 
नाता है, वह-वह प्रमाण होता है । शब्द से भी प्रमेय का ज्ञान होता है, इसलिये शब्द 
भी प्रमाण है, जेसे प्रत्यक्ष प्रमाण है | जो किसी प्रमाण से जाना जाये, भौर प्रमाणान्तर से न 
जाना जाये, इतने मात्र से चह अज्ञात नहीं होता है । [चित्रया यजेत पशुकामः (ते० सं० 
२४६) वचन से] यह नहीं सुना जाता है कि कमं कर लेने पर उतने से ही फल होता है, किन्तु 
इमं से फल प्राप्त होता है [ यह जाना जाता है] | और जो कहा कि- 'कालान्तर में [जब कोई 
फल मिलेगा, तब] फल का अन्य [दान झ्रादि] कारण प्रत्यक्ष है' (इ०-पुव' पृष्ठ ३२) । यह 
भी दोष नही है, उस फल में वह [दानादि] भी कारण है, और दाब्ब (--शब्दबोधित 
याग) भौ । शोर जो प्रत्यक्षविरद्ध वचन उद्धृत किया है-'स एष यज्ञायुधी यजमानोऽञ्जसा . 
सग लोक याति' (--वह यज्ञायुधी यजमान सरलता से स्वर्लोक को प्राप्त होता है), यह 
न [सि एष निदेश द्वारा ] प्रत्यक्षरूप से निन्दित* (--मृत) शरीर का कथन करता है। 
(३०-पुव पृष्ठ ३२) । .[ वह मृत शरीर यहीं भस्म हो जाता है, फिर भला वह स्वगं को कंसे 
भी ? | इस विषय में कहते हैं--शरीर के सम्बन्ध से, जिसका वह दारीर है, वह ( 5-भरात्मा) 
उन यज्ञायुघो से यज्ञायुधी कहा जाता है। [ अर्थात्‌ यज्ञायुधी झात्मारूप यजमान स्वगं को प्राप्त 


हम ाबधन का तापर्य हु]. - 1. 41 का तात्पर्य है । ] र 


१. इस वचन से स्पष्ट है कि भाष्यकार अभाव को प्रमाण मानते हैं । भट्ट मतानुयायी 
भाष्यकार के समान ही भ्रभाव सहित छ; प्रमाण मानते हैं। प्रभाकर मतानुयायी अभाव को प्रमाण 
ह पणिते, उनके मत में ४ ही प्रमाण है । - ४ 
९. कुत्सित निन्दितं शरीर शरीरकम्‌ । कुत्सिते (अ्रष्टा० ५३1७३) से 'क' प्रत्यय । 
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४८ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


आह कोऽसावन्यः, नैनमुपलभामहे ! प्राणाऽदिभिरेनमुपल भामहे--यो 
प्राणिति, अपानिति, उच्छ्वसिति, निमिषति, इत्यादि चेष्टितवान्‌, सोऽत्र शरीरे डी 
युधी इति । ननु शरीरमेव घ्राणिंति श्रपानिति च। न, प्राणादयः दरीरगुणविधर्माण, 
अयावच्छरी रभावित्वात । यावच्छरीरं तावदस्य गुणा रूपादयः । प्राणादयस्तु सत्यपि 
शरीरे न भवन्ति । सुखादयश्च स्वयमुपलभ्यन्ते, न रूपादय इव शरीरगुणाः परेणापीति। 
तस्माच्छरीरगुणवैधर्म्यादन्यः शरी राद, यज्ञायुधीति ॥ 


` आह, कुत एष संप्रत्ययः, सुखादिभ्योऽन्यस्तद्वानस्तीति ? न हि सुखादिप्रत्या- 


— ——— ESSN 7१३ त प 

विवरण--भट्ट जयन्त ने स्यायमञ्जरी में प्रसङ्गवश मीमांसाशास्त्र के श्रनेक प्रकरणों 

पर विचार किया है (द्र०--न्यायमञ्जरी पृष्ठ २६०-२६०, मेडिकल हाल प्रस, काशी) | 

शाबर-भाष्य के प्रकृत प्रसङ्ग का निर्देशपूवंक किया गया विचार (पृष्ठ २७२-२७४) दर्शनीय 

है । इस प्रसङ्ग में जयन्त भट्ट ने काम्येष्टियों के फल की संप्राप्ति को प्रमाणित करते हुये लिला 

है- 'हमारि ग्राम 'की कामनावाले पितामह ने 'सांग्रहणी' इष्टि की, रौर इष्टि की समाप्ति के 
प्रन॑न्तर ही उन्हें 'गौरमूलक' ग्राम प्राप्त हो गया” ॥ 


[आत्मास्तित्व-विचार ] 


व्याख्या--(ग्राक्षेप) [प्रनात्मवादी] कहता है-[दारीर से] अन्य वह कौन है, 
[जो स्वगं लोक को जाता है], उसको हम उपलब्ध नहीं करते ? ( समाधान ) प्राण आदि के 
द्वारा उसको उपलब्ध करते हैं (=जानते हैं)--जो प्राणन क्रिया करता है, ग्रपान क्रिया 
करता है, उच्छवास लेता है, पलक झपकता है, इत्यावि क्रियाएं करनेवाला है, बह इस 
शरीर में यज्ञायुधी है । (आक्षेप) शरीर ही प्राण लेता है, और अपान क्रिया करता है | 
(समाधान) यह ठीक नहीं, प्राण प्रादि झरीर के गुणों से विपरीत धर्मंवाले हैं, फ्पोंकि जव 
तक शरीर रहता है, तब तक रहनेवाले न होने से । जब तक शारीर रहता है, तब तक उसके 
रूप श्रांदि गुण रहते हैं । प्राण आदि तो शरीर रहने पर भी नहीं रहते । सुख आदि स्वयं उपलब्ध 
किये जाते हैं, शरीर के गुण रूपादि के समान दुसरे से भी उपलब्ध नहीं किये जाते। [ प्र्थात, शरीर 
के गुण रूपादि स्वसंवेद्य भी होते है और परसंवेद्य भो, परन्तु सुखादि स्वसंवेद्य ही होते हँ ! 10. 
लिये शरीर के गुणों से वेधम्यं होने से [प्राणादि क्रिया और सुखादि को उपलब्धि करनेवाला] | 
शरीर से भिन्न थ्ज्ञायघी है॥ 


[ विज्ञानमात्रत्व का निराकरण] 
(आक्षेप) [अनात्मवादी] कहता है--यह कंसे जाना कि सुखादि से भिन्न 


संवेदक है“? [| पह 3 उत्याय (-सुजारि को छोड़ने) ते उस [आएमा च 5 के प्रत्याल्यान (सुखादि को छोड्ने) से उस [ आत्मा] का कोई | 


नन्तरमेव गै | 
१. 'अस्मत्पितामह्‌ एव ग्रामकामः सांग्रहणीं कृतवान्‌ । स इष्टिसमाप्तिस 
मूलक ग्राममवाप” | न्यायमञ्जरी, पृष्ठ २७४। 


सुलादि ५. 
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ढु प्रथमाध्याये प्रथमपादे सुत्र--५ ४९ 

ह्यानेन तस्य स्वरूपमुपलभामहे । तस्माच्छशविषाणवदसौ नास्ति । अथोच्यते-'तेन विना 
कस्य सुखादय इति. ? न कस्यचिदपीति वक्ष्यामः । न हि यो य उपलब्यते, तस्य तस्य 
संबन्धिना भवितव्यम, । यस्य संवन्धोऽप्युपलभ्यते सम्बन्धी च, तस्यायं सम्बन्धीति 
गम्यते। न हि चन्द्रमसमादित्यं वोपलभ्य सम्बन्धान्वेषणा 'भवति कस्यायमिति । 
न कस्यचिदपीत्यवधार्यते । . तस्मांत्न सुखा दिभ्योऽन्यस्तद्वानस्तीति । ग्रथ .उपलब्धस्या- 
बस्य कल्पयितव्यः सम्बन्धी भवति,तत झोत्मानमप्यनेन प्रकारेणोपलभ्य 'कस्यायम्‌? इति 
सम्बन्ध्यन्तरमन्विष्येम । तमपि ` कल्पयित्वाऽन्यमपि कल्पयित्वाऽन्य मित्यव्येवस्थेव 
स्यात्‌ । अथ कञ्चित, कल्पयित्वा न सम्बन्ध्यन्तरमपि कल्पयिष्यसि, तावत्येव विरं- 
स्यसि, तावता च परितोक्ष्यसि, ततो विज्ञानें एव परितुष्य तावत्येव विरन्तुमहंसि । 


` झत्रोच्यते--यदि विज्ञानादन्यो नास्ति, कस्तहि 'जानाति’ इत्युच्यते ? ज्ञानस्य 
कतुं रमिधानमनेन शब्देनोपपद्यते। तदेष शब्दोः्थेवान्‌ कत्तंव्य:, इति ज्ञानात्‌: व्यंतिरिक्त- 
मात्मानं कल्पयिष्याम इति | 


आह--वेदा' एनं शब्दमथंवन्तं कल्पयिष्यन्ति, यदि कल्पयितव्यं प्रमंस्यन्ते । बहवः 


हमें उपलब्ध नहीं होता (-जाना नहीं जाता ) । इसलिये वह[ प्रात्मा | खरगोश के सोंग के समान 


नहीं है। यदि कहो कि-“उस [आत्मा] के बिना किस के सुखादि हैं'? हम कहेंगे कि किसी के . 


भी नहीं हैं । क्‍योंकि जो-जो उपलब्ध होता है, उस-उस के सम्बन्धी को अवश्य होना चाहिये, 
[हू प्रावश्यक] नहीं है । जिसका सम्बन्ध भी उपलब्ध होता है गौर सम्बन्धी भो, उसका यह 
सम्बन्धी है, ऐसा जाना जाता है | चन्रमा वा आदित्य को देखकर उसके सम्बन्ध को दूढने को 
इच्छा नहीं होती कि यह किस का है | यह किसी का नहीं है, यह निश्चित होता है । इसलिये 
पुखादि से भिन्न, उन से युक्‍त कोई नहीं है भौर यदि उपलब्ध हुये का झवःय सम्बन्धी कल्पनीय 
होता है, तो उससे (+-सुखादि से) आत्मा को भी उक्त प्रकार से जानकर, 'यह [आत्मा] किसका 
है ऐसे अन्य सम्बन्धी का अन्वेषण करेंगे । घ्रोर फिर उस [सम्बन्ध्यस्तर ] की कल्पना करके, अन्य 
को भी कल्पना करके झन्य की कल्पना करनी होगी, इस प्रकार अव्यवस्था हो होगी । भ्रोर फिर 
पदि किसी सम्बन्धो की कल्पना करके अन्य सम्बन्धी की कल्पना नहीं करोगे, वहाँ रुक जाप्रोरे, 
शोर उतने से हो सन्तुष्ट हो जाझोगे,तो. विज्ञान में ही सन्तुष्ट होकर उतने में हो रकना योग्य है । 
(समाधान) इस विषय में कहते हैं--यदि विज्ञान से धन्य कोई नहीं: है, तो कौन 
रताति (जानता है), इस किया से कहा जाता है? [वर्षात्‌ जानाति का कर्ता कौन है ? ] 
हो [जानाति ] षब्द.ते ज्ञात के कर्ता का कथन होता है । इसलिये इस [जानाति] शब्द 
अप से युक्त करना चाहिये । [इस प्रकार ज्ञानक्रिया के कतृत्व के लिये] ज्ञान से भिन्न 
आत्मा को कल्पना करगे । ० | सका 


१. दिवा एन” इति पाठान्तरम्‌ । . ला 
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पू ˆ मीमांसा-शावर-माष्ये 
जाहा अस्ति आत्या, भत आत्मा? इत्यात्मसत्तातादिन एवः मय 
' बक्तारो मवन्ति, तयापि नाऽत्मसत्ता कल्पयितु घटन्ते । किमङ्ग पुनः: 'जानाति' इ 


"परोक्षशन्ददर्शनात_.?तस्माद्‌ असदेतत्‌ ॥ . ` छाम्न हो 
प =¬. = उच्यते-इच्छय़ा आत्मानमुपलभामहे । कथमिति? उपलब्धपूर्वे हि. अभि 
.- भवतीच्छा । यथा-_मेरुंमुत्तेरेण यान्यरस्मज्जातीयेरनुपलब्धपूर्वाणि स्वादूनि वृक्षफलानि 
न तानि प्रति. भ्रस्माक्रमिच्छा भवति. नो . खल्वन्येन. .पुरुषेणोपलब्घे$पि. र 
-पलंब्धुरिंच्छा'भव्रति 1 भवति ` चरः अन्येद्युरुपलब्धे Doel st ।- तेन : उपलम्भने 
समानकत्तु का सा इेत्यवंगच्छामः । येदि विज्ञानमात्रमेवेदमुपलम्भकम भविष्यत्‌, प्रत्यत 
.तस्मिन्‌ कस्मापरेद्युरिच्छाऽभव्िष्यत्‌--? अथ तु विज्ञानादन्योः विज्ञाताः, नित्यः, तत 
.  'एकस्मिन्नहनि य एवोपलब्धाऽपरेंद्युरपि-स एवैषिष्यतीति । इतरथा हीच्छा नोपपन्न 


स्यात्‌ ॥ 


॥ है 


(गे यदि वे कल्पना के योग्य [किसी आत्मा को] प्रमाणित कर लेंगे । यहां (=संसार में) बहुत 
` मै लोग आत्मा है! आत्मा है' .इस प्रकार आत्मा की सत्ता को कहनेवाले हो शब्द के प्रत्यक्ष 
बता होते हैं, फिर भी आत्मा को सत्ता की कल्पना करने में समर्थ नहीं होते । तो फिर 
क्या 'जानाति' इस परोक्ष अथंवाले. शब्द के दर्शन से [आत्मा को सत्ता प्रमाणित को जा सक्तो 
- है? ] इसलिये यह ठीक नहीं है-[ कि कोई नित्य झात्मा है ] ॥ 
> 1-2 ४ - [स्मृतिपुर्वक इच्छा का श्रात्मलिद्धत्व] 
व्याख्यां- ( संसाधान ) [सिडान्ती] कहता है--इच्छा से हम आतमा को उपलब्ध 
'करते हैं । कैसे ? पहले जिस को उपलब्ध किया है, उसी श्रभिप्रेत (5--इष्ठ) वस्तु में इच्छा | 
होती है । जैसे--मेर के उत्तर [वेदा] में जो हम जसे लोगों से पहले से अनुपलब्ध स्वा. 
'बुक्ष-फल हैं, उनके ऽति हमारी इच्छा नहीं होती । और ना हो अन्य पुरुष से उपलब्ध वस्तु दै 
विषय में हो भ्रन्य उपलब्धा को इच्छा होती है। और भौ- श्रन्य दिन में उपलब्ध वस्तु के विषय 
अन्य दिन में इच्छा देखो जाती है । इस उपलब्धि से जानते हैं कि इच्छा समानकं क है| 
[प्र्थात्‌ जो किसी वस्तु को उपलब्ध करता है, उसे ही कालान्तर में उस वस्तु को पुनः प्राप्त 019 
की इच्छा होतो है ।] यदि [अर्थ को] उपलब्धि करनेवाला विज्ञानमात्र ही होवे, तो र 
[उपलब्धू विज्ञान] के नष्ट हो जाने पर अगले दिन किस को इच्छा होवे? और यदि विज्ञान पे मि 
अन्य कोई विज्ञाता: नित्य होवे, तो [एवं] किसी दिन में जो हो: उपलब्धि करनेवाला र इछ 
दूसरे दिन में इच्छा करेगा । प्रन्यया ' (= नित्य उपलब्धाः के प्रभाव में) [कालान्तर र 7 
वस्तु को कालान्तर में] इच्छा उपपन्न ही शिल हीह . ' होगी ॥ Ri । 
अनः छि on प प9प२ापियििपस्पासााा द्वानातिँ ४ 
` . ६. इसका तात्पर्यं यहं है कि भ्रधटित घटना की कल्पत्ता में कुशल वेद ही हिवा” (८. 
हला कर्ता की कल्पना में समर्थ है, अन्य नहीं । “वबेबाः ;-के स्थान्त- में ४502. 
माहा 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--५ ५१ 
अत्रोच्यते- अनुपपन्चमिति नः क्व संप्रत्ययः ? यन्न प्रमाणेनाऽवगतम्‌, । विज्ञाना- 
नोपलभामहे । यज्ञोपलभामहे तच्छशविषाणवदेव नास्तीत्यवगच्छामंः। न च 
स्मि्नसति विज्ञानसङ्भावोऽनुपपन्नः, प्रत्यक्षावगतत्वादेव । क्षणिकत्वं चाऽस्य प्रत्यक्षः 
पूर्वकमेव । न च ज्ञातरि विज्ञानादन्यस्मिन्नसति, ज्ञाने. चाऽनित्ये ` अपरेदूरिच्छा अनुप- ` 
पन्ना, प्रत्यक्षावगतत्वादेव । न खल्वप्येतद्‌ दृष्टं, य॑ एवान्येदयुरुपलब्धा स एवान्येचुरेषिता ˆ 
इति। इदं तु दृष्टं यत्‌, क्वचिद्‌ अन्येन दृष्टमन्य इच्छति, क्वचिन्न । समानायां सन्तः ' 
तावत्य इच्छति, सन्तत्यन्तरे नेच्छतीति । तस्मान्न सुखा दिव्यति रिक्तोऽन्योऽस्तीति। - ` 


्रत्रोच्यते--न ह्यस्मर्त्तार इच्छन्ति’ इत्युपपद्यते, न वा अदृष्टपुर्व स्मृतिर्भवति । ः 
तस्मात्‌ क्षणिकविज्ञोनस्कन्धमात्रे स्मृतिरनुपन्नेति ॥ 


(आक्षेप) इस विषय में [ग्राक्षेप्ता] कहता है-'अनुपपन्न' (--न होना) यह 
ज्ञान हमें कहां होता है ? जो प्रमाण से अज्ञात होवे । विज्ञान से प्रन्य [आत्मा] को हम उप- 
लब्ध नहीं करते । जिस को उपलब्ध नहीं करते, वह खरगोश के सोंग के समान नहीं है, यह. हम . 
जानते हैं उस [आत्मा] के न होने. पर विज्ञान का सद्भाव अनपपन्न है ऐसा नहीं, ' 
[उस विज्ञान के] प्रत्यक्ष ज्ञात होने से ही [सद्भाव सिद्ध है] । भ्रौर इस [विज्ञान | का क्षणिकत्व . 
प्रत्यक्षपुवंक हो. है। [ अर्थात्‌ विज्ञान का क्षणिकत्व प्रत्यक्ष जाना जाता है।] श्र विज्ञान से न्य _ 
ज्ञाता के.न होने पर, झौर ज्ञान के अनित्य ` (=क्षणिक) होने पर [पूर्व दिन ज्ञात वस्तु के , 
सम्बन्ध में] अगले दिन इच्छा अ्नपन्न' ` है(=नही हो सकती) ऐसा ' नहीं' [कह सकते], . 
प्रत्यक्ष ज्ञात होने से हो । | अर्थात्‌ लोक में कालान्तर में इच्छा के देखे जाने से ही यह मानना | 
पड़ेगा कि विज्ञान के अतिरिक्त किसी के न होने पर झौर उसके क्षणिक. होने पर भौ कालान्तर 
में देखी गई वस्तु के प्रति इच्छा होती है ।] और यह भौ [नियम] नहीं देखां गया है कि जो 
पूव दिन में [द्रव्य को] उपलब्ध करनेवाला है, वही अन्य दिन में इच्छा करनेवाला होवे । 
यह तो देखा गया है कि कहीं अन्य से दृष्ट वस्तु को अन्य इच्छा करता है, कहीं नहीं करता । 
[विज्ञान] समान सन्तति (=निरन्तर समानरूप ज्ञानपरम्परा) होने पर [ पुवंद्रष्टा विज्ञान 
से] यन्य [विज्ञान] इच्छा करता है, परन्तु झन्य विज्ञान-सम्तति होने पर [अन्य विज्ञान] 
इच्छा नहीं करता.। इसलिये सुखादि विज्ञान से भिन्न कोई नहीं है । 


(समाधान) इस विष्रय में कहते हैं-'जो स्मरण नहीं करते, वे इच्छा करते हैं, यह 
उपप नहाँ होता, प्रौर ना ही पूर्व दुष्ट [विषय] में स्मृति होती है। इस [नियम के लोकसिद्ध 
होने से क्षणिक बिज्ञान समूहमात्र में स्मृति उपपन्न नहीं होती । [भ्र्थात्‌जिस विज्ञान ने वस्तु को 
जाना था वह नष्ट हो गया । उसकी परम्परा में उत्पन्न विज्ञान पुव ज्ञात वस्तु. का स्मरण. करने- 
वाला नहीं हो सकता, क्योंकि उससे वह दृष्ट. नहीं है.। स्मरण करनेवाले के न होने पर उत्तर- 

चिल ॥ इच्छा भी नहीं कर सकता । इससे समानायां सन्ततावन्य इच्छति कथन भो 
॥ 


१. मूल में 'इच्छा अनुपपन्ना इति न! ऐसा सम्बन्ध जानना चाहिये। , 
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५२ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
` अत्राह--स्मृतिरपि इच्छावत, पूर्वज्ञानसदृशं विज्ञानम्‌, पूवं विज्ञानविषयं 
स्मतिरित्युच्यते । तच्च द्रष्टरि विनष्टेऽपि अपरेद्युरुत्पद्यमानं नानुपपन्नम्‌, प्रत्यक्षाव 
गतत्वादेव । अन्यस्मिन्‌ स्कन्धधनेऽन्येन स्कन्धघनेन यज्ज्ञानं, तत.* तत्सन्ततिजेन 
लभ्यते, नातत्सन्ततिजेनान्येन । तस्माच्छून्याः स्कन्धघना इति । अथास्मिन्नथे सजित 
भवति--विज्ञानघन एवतेभ्यो भूतेभ्यः समुत्थाय तान्येवाऽनविनश्यति, न प्रेत्य संज्ञास्ति\ इति 
उच्यते--नैतदेवम्‌ । अन्येदुद्‌ ष्टेऽपरेद्युरहमिदमदर्शमिति भवति प्रत्ययः । प्रत्यर त्यगात्मनि न 
चेतद्‌ भवति, न परत्र । अपरो ह्यसावन्येथुदृ ष्टवान्‌ । तस्मात्‌ तद्व्यतिरिक्तोञ्योत 
यत्राऽयम्‌ अहंशब्दः ॥ - न 

आह--परत्राऽप्यहंशब्दो भवत्या दृश्यते । यथा--अहमेव पुत्र, अहमेव देवदत्तः 


क 


_ व्याख्या-आक्षेप) उक्त विषय में [पूवंपक्षो ]कहता है-स्मृति भी इच्छा के समान दुवेज्ञात 
सवृ विज्ञान है, अथवा पूर्वेविज्ञान विषयवाली विज्ञान-स्मृति कही जाती है । वह [स्मृतिहप 
विज्ञान] द्रष्टा . [ विज्ञान] के नष्ट हो जाने पर भी दुसरे दिन उत्पन्न होता हुम्ना प्रनपपल 
नहाँ है, प्रत्यक्ष रूप से देखे जाने के कारण हो । [अर्थात्‌ पूर्व विज्ञान के नष्ट होने पर भी दूसरे 
दिन स्मृति देखी ही जाती है । ] अन्य विज्ञानरूपः में [ दृष्ट] श्रन्य विज्ञानरूप से जो [स्मतिरूप] 
ज्ञान होता है, वह उसी [पूर्वद्रष्ठा विज्ञान] की परम्परा में होनेवाले अन्य [ बिज्ञान] से 
उपलब्ध किया जाता है, भिन्न परम्परा में उत्पन्न अन्य विज्ञान से [पूवं दुष्ट की स्मृतिरुप 
उपलब्धि] -नहीं होती । इसलिये विज्ञानरूप वस्तु [स्व व्यतिरिक्त वस्तु से“ | शून्य है । इस 
अथ में ब्राह्मणवचन होता है*--'विज्ञानहप ही इन भूतों से उत्पन्न होकर उनके >-भूतों के 
विनाश के.साथ ही विनष्ट हो जाता है, मरने के पश्चात्‌ ज्ञान नहीं रहता ।' (समाधान) 
[ सिद्धान्ती | कहता है--यह इस प्रकार (--जैसे झापने कहा है) नहीं होता । अन्य (पूर्व) 
बिन में दृष्ठ [वस्तु के विषय] में दुसरे विन “सेने इसे देखा था' यह ज्ञान होता है । गह 
शान.स्वय भ्रात्मदृष्ट [वस्तु के विषय] में होता है, अन्यत्र (==अन्यदृष्ड) वस्तु के विषय 
में तूही होता । [आपके मतानुसार] वह [ पुवे. द्रष्टा से ] भिन्न है, जिसने दूसरे दिन देखा था । अतः 
उस.विज्ञान से भिन्न कोई है, जिसके विषय नें यह अहम" (=) शब्द का प्रयोग होता है ॥ 
२ ' व्याख्या-+ (आक्षेप) - [पुवंपक्षी प्रात्मास्तित्व-साघक के प्रह? प्रयोग-विषयक प्रभिप्नाय 
को यथावत्‌ न समभकर ] कहता है- दूसरे में भो भक्ति(--गोणी वृत्ति) से 'ध्रह' शब्द का प्रयोग . 
वेला जाता है । जसे - में _ र चाता ह। जले मे हो पुत्र हूं, में हो देववत्त हूं, में हो जाता हूं । (समाधान) इस विषय 
१. क्वचित्‌ 'तत्‌' पदं नोपलभ्यते । द्वि: पाठान्नष्ठ स्यात | त दई 
२. हू०--शत० १४७।३।१३॥ तत्र 'कृत्स्ना प्रज्ञानघन एवेतेम्यो/ इत्येवं पाठः । ` 
' दै. अत्र स्कन्धधनणब्दो बोद्धपरिभाषया विज्ञानरूपवस्तुमात्रपरः । | 
४. हिका इत्यर्थः | 2 
१. यद्यपि वौद्धमतावलम्बी वेद को प्रमाण नहीं. रः भी अस्युपगमवाद से विश 
से भिन्न कुछ नहीं है” इस ग्रथ में बैदिक ज्य रकन व्र छुदा. 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सुत्र--५ ५३ 


गच्छामीति । अत्रोच्यते--न वयम्‌ अहमितीमं शब्द प्रयुज्यमानमनन्य स्मिन्नर्थे 
हेतुत्वेन ब्यपदिशामः । कि तहि ? शब्दाद्‌ व्यतिरिक्तं प्रत्ययं प्रतीमो वयम्‌ । इममर्थं 
भामहे, वयमेवाद्य स्मरामः' इति.॥ तस्माद्‌ वयमिममर्थमवगच्छामो 
वयमेव ह्यः, वयमेवाद्य इति । ये ह्यः अद्य च, न ते विनष्टाः। अथाऽप्यस्मन्न्े ब्राह्मणं 
भवति--स वा अयमात्मा इति प्रकृत्य आमनन्ति--अशीयो न हि ञीयंते',इति । तथा--श्रवि- 
नाशी वा अरे भ्रयमात्मा भ्रनुच्छित्तिधर्मा, इति । विनरवरं.च विज्ञानम्‌ । तस्माद्विन्वरादन्यः 
स इत्यवगच्छामः । न च शक्यमेवमवगन्तुम्‌--यथोपलभ्यन्ते अर्थाः, न तथा भवन्तीति; . 
यथा तु खलु नोपलभ्यन्ते, तथा भवन्तीति । तथां हि सति शशो नास्ति, शशस्य विषाणः - 
मस्तीत्यवगम्येत । न चाइम्प्रत्ययो व्यामोह इति शक्यते वक्तुम्‌, बाघकप्रत्ययोभावात्‌। : 
तस्मात, सुखादिभ्यो व्यति रिक्तोऽस्ति । एवञ्चेत्‌ स एव यज्ञायुधी इति व्यप दिश्यते ॥ 
ग्राह--यदि विज्ञानादन्यदस्ति विज्ञातु, विज्ञानमपास्य तन्निद्येताम्‌-इदं तद्‌ ` 
से??? र 
में [सिद्धान्ती] कहता है - हम “श्रहम्‌' इस प्रयुज्यमान शब्द को अनन्य (== यात्मा से अभिन्न) 
रय में हेतुरुप से उपस्थित नहीं करते है । तो क्या [करते हो] ? शब्द से भिन्न [प्रत्यभिज्ञा 
रुप] ज्ञान को हम उपलब्ध करते हैँ--'इसी वस्तु को हम ने पूर्व दिन में उपलब्ध किया था, 
हम ही आज उसे स्मरण कर रहे हैं' । इस हेतु से हम ही इस भ्र्ण को जानते हैं, हमने हो कल 
[जाना था], हम ही राज [जानते हैं] । जो कल [हम थे, गोर] जो श्राज [हम हैं], . 
वे नष्ट नहीं हुये । ओर इस [श्रात्मनित्यत्व के] विषय में ब्राह्मण-वचन होता है?--'यह वह दर 
प्रात्मा है इसको आरम्भ करके पढ़ते हैं-*नष्ट. न होनेवाला [यह] नष्ट नहीं होता । तथा- ` 
परे यह ध्वात्मा अविनाज्ञी उच्छेदरहित घ्मवाला है ।! भोर विज्ञान विनष्ट होनेवाला है। इसलिये . 
[इस ब्राह्मण-वचन से] विनाश्ष को प्राप्त होनेवाले से भिन्न [मात्मा] है, यह हम जानते 
हैं। यह इस प्रकार समझना दाक्य (=उचित)' नहीं है--जेसे पर्थ जाने जाते है, वेले नहीं . 
रोर जैसे नहों उपलब्ध होते हैं, वसे होते हैं ।' ऐसा मानने पर 'खरगोश नहीं है, खरगोश - 
हैं यह भी जाना जाये । और 'झ्हम्‌' यह ज्ञान मिथ्या. है, ऐसा भी नहीँ कह सकते,. . 
(षक ज्ञान का अभाव होने से । इसलिये सुखादि से अतिरिक्त आत्मा है । जब ऐसा है, तो वही 
पुषी' कहा जाता है ॥ 


` व्यास्या- (आक्षेप) [ विज्ञानवादी ] कहता है--यदि विज्ञान से भिन्न कोई विज्ञाता 
शः पस करके. (निलन कासहारा!त हि) शारि त उसे विज्ञान को पृषक्‌ करके (= विज्ञान का सहारा न लेकर) दिखाएं कि-यह. वह है,. 
रर दत० १४६॥९॥२८॥ ` २. शत ०--१४।७।३।१.५॥। - 


णव ३, विज्ञानवादी ने विज्ञान से भिन्न कोई भविनाशी आतमा नहीं है, इसे व्यक्त करने के लिये 
रे अ उद्धृत किया था । यहां सिद्धान्ती. ने विज्ञानवादी केः द्वारा प्रस्तुत .ब्राह्मणवचन से 
बाला "अविनाशी है” अथ को दक्षनिवाला ब्राह्मणवचन उद्घुत किया है । 
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एड मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
दुरं चेति । न च तन्निदर्यंते, तस्मान्न ततोऽन्यदस्तीति i अत्रोच्यते--स्वसवैद: 5 
भवति, नांसावन्येन शाक्यते द्रष्टुस्‌, कथमंसौ निदर्श्यतेति डि यथा च करिचिच्चक्षष्मांन मां 
स्वयं रूपं पश्यति, न च शक्नोत्यन्यस्म जात्यन्धाय तथ्चिदशै यितुम्‌ । न.च तद्‌ न श्यते 
निदशयितुमित्येतावता, “नास्ति इत्यवगम्यते: । एवमसौ पुरुषः स्वयमात्मानमुपलभते 
न चान्यस्मैःशक्नोति दशंयितुम्‌ । अन्यस्य द्रष्टुस्त पुरुष प्रति दशेनशवत्यभावात |. 
सोऽप्यत्यः पुरुषः सवयमात्मानमुपलभते, न च परात्मानम्‌ । तेन सर्वे स्वेन स्वेनात्मना 
ग्ात्मानमुपलभंमानाः सन्त्येव, यंद्पिःपरपुरुषं नोपलभन्त इति । अथाउस्त्निथे बरहम : 
भवति--शञान्तायां वाचि.: किञ्योतिरेवायं . पुरुषः [इति], प्रात्मज्योति: सन्नाडिति होवा, 
इति । परेण नोपलभ्यते इत्यंत्रा$पि ब्राह्म॑णं भवति---श्रगृह्यो न हि..गृह्यते, इति । परेण 
न गृह्यते, इत्येतदभिप्रायमेतत, । कुतः १ स्वयञ्ज्यो तिष्ट्ववचनात, । अथापि ब्रह : 
अरवति---अन्रायं पुरुष: स्वयडण्योतिर्भबतिः, इति-। केन पुनरुपायेन, अयमन्यस्मै ` कथ्यते 
इति ? तत्राप्युपाये ब्राह्मणं भवति -स.एष नेति नेत्यात्मेति होवाच, इति । 'ग्रसो एवंरूपः 


०... ::::::::::+-> रूसत्एफफणजगज्ररणएएफण्का नाला मणाणा ० 
ग्रोर इस प्रकार का है। [विज्ञान से पृथक्‌ करके] उसे नहो दिखाते [अर्थात्‌ विज्ञान के `, 


सहारे हो विज्ञाता की सिद्धि करते हैं।,इंसलिये वह विज्ञान से अन्य = पृथक नही है। (समाधान) ' 
इस विषय में [सिद्धान्ती] कहता है - वह (न्-आत्मा) स्वसंवेद्य (अपने से हो जानने 
योग्य) होता. है, अन्य से यह नहीं देखा जा सकता है, फिर भला उसे कैरो दिखायें ? जंसे 
कोई थ्रांखोवाला स्वयं .रूप को देखता है, पर वह श्रन्य जन्मान्ध को रूप नही दिखा सकता। 
बह रूप [जनमान्ध को] दिखाया नही जा सकता, इतने मात्र से. [वह रूप] नहो है 
ऐसा नहीं समझा जाता है ! इसी प्रकार सो यह पुरुष अपने आप आत्मा को ग्रहण करता है 
परस्तु दूसरे को दिखा नहीं सकता । श्रन्य द्रष्टा की उस पुरुष के प्रति वर्शनशक्ति का प्रमा 
होने से । वह दूसरा पुरुष भी स्वयं आत्मा को ग्रहण करता है, दूसरे की आत्मा को ग्रहण नही 
करता । इसलिये सभी प्रपने-अपने परात्मा से अपने को ग्रहण करनेवाले हैं ही, यद्यपि दुसरे को 
आत्मा को प्रहरण नही करते । इस प्र्थे (आत्मा स्वसवैद्य है) में ब्राह्मण-वचन भौ होता 
वाणी के ज्ञान्त हो जाने पर क्रिस ज्योतिवाला यह पुरुष होता है ? हे सम्राट [ प्राम” । 
ज्योतिवाला होता है ऐसा याज्ञवल्क्य ने कहा' । [अन्य] के द्वारा गृहीत नहीं होता ईप. 6 
विषय में भी ब्राह्मण होता है-“[यह प्रात्मा] भ्रगृह्य है, गृहीत नही होता' । इसरे से पह, 
नही होता, इस प्रभिप्रायवाला यह वचन है । केरो ? स्वयंज्योतिष्टव-- स्वयं प्रकाशक: गज 
के कथन करने से । इस: विषंय में, भी ब्राह्मण होता है--'यहां यह पुरुष स्वयं ज्योतिवाला- ॥ 
है । किस उपाय से. ग्रह अन्य के लिये कहा जाता है? उस उपाय के विषय में भी ब्राह्मण - 
कतर (बह यह नही. है. आतसा- ऐता. .[याशवल्वय ने] 8 कब यह नहीं है, [वह यह] -नही' है, आत्मा- ऐसा [याज्ञवल्क्य ने] कहा । [प्रर्षात्‌ । 


` ` १; शत० .१४।७।१।६॥ ... २. शत० १४६।६।२८| ३. शत०-१४।७।१।११ 
क ७ ३ 7 3 ७ [१ 3 is गः 
« ४, द्र-ज्शतठ. १४।६।९।२बो तत्र 'इति होवाच' पाठो न दृश्यते । FH 


CC-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--५ -. 1 ५५ 


इंतिं न शयते निदशे यितुम्‌ । यच्च परः पश्यति, तत्प्रतिंषेघस्तस्योपंदेशोपाय: १ शारीरं 


` परः प्यति तेनात्मा उपदिश्यते । शरीरं नात्मा, अस्ति शरीरादन्य इति,: स- चात्मेति 
` हारीरप्रतिवेधेनोपे दिश्यते । तथा प्राणादयो -नात्मानः, . तत्प्रतिषेघेन तेभ्योऽन्यः-उप- 


दिह्यते । तथा परस्थाः ' सुखादयः : परेण लिङ्गं रुपलभ्यन्ते । तेऽपि ना$वत्मानःइति.:। 
-तंतप्रतिषघेनान्य 'उपदिश्यते । यः स्वयं पश्यति, न ततोऽन्यः पुरुष इत्येतदपिः-पुरुष- 
प्रवृत्त्या$नुमीयते । यदाऽसौ ` पुरुषः पूर्वे: सामिकृतानामर्थानां प्रतिसमाधाने शेषानुष्ठानें 
च यतते । अतः प्रवृत्त्याऽवगस्यते-नूनमसावनित्यान्नित्यमवगच्छतीति॥ :. -`: : ; 
. : उपमानाच्चोप दिश्यते--यादृशं भवान्‌ स्वयमात्मानं . पश्यति, अनेनोपमानेनाव- 
.गच्छ-अहमपि तादृशमेव पश्यामीति। यथा करिचदात्मीयां वेदानां प्रस्मा:भ्राचक्षीत-- 
दह्यमानस्येव मे भवति, यात्यानस्येव मे भवति, 'रुद्धयमानस्येव मे भवतीति । अतः. 
स्वयमवगम्यमानस्वाद्‌ अस्ति तदूव्यतिरिक्तः पुरुष इति ॥ ; 


में वतमान प्रत्येक अवयव, क्रिया वा रूपादि गुण का प्रतिषेध करते-करते जो बच जाये, वह 
आत्मा है। ]'यह आत्मा इस प्रकार का है' ऐसा निदर्शन नहो क्रा सकते । इसलिये जिसको दूसरा 
व्यक्ति देखता है, उस का प्रतिषेध ही उसके उपदेश का उपाय है । शारीर को दूसरा व्यक्ति 
देखता है, उससे आत्मा का उपदेश किया जाता है । शरोर आत्मा नही है, शरीर से अत्य है । 
वह मात्मा शरीर के प्रतिषेध से उपदिष्ट होता है । इसो प्रकार प्राणादि भी आत्मा नही हैं। | 
प्राणांद के प्रतिषेध से उनसे भिन्न [आत्मा| का उपदेश किया जाता है । तथा अन्य में स्थित 
सुखादि अन्य व्यक्ति के द्वारा | हुषंविषादावि| लिङ्गो से जाने जाते हैं । वे सुखादि सो 
परात्मा नहो हैं । इन सुखादि के प्रतिषंध से अन्य | प्रात्मा] का उपदेश किया जाता है । जो 
प्रपने को देखता है [ अर्थात्‌ स्वयं से गृहोत होता है|, उससे धन्य पुरष नहीं है, यह भी 


` पुरुष को प्रवृत्ति से अनुमान किया जाता है। जब यह पुरुष पहले दिन आधे किये गये कार्यों 


८ 


को सिद्ध ( = पूर्ण) करने र शेष (पूवं दिन में जिन्हें प्रारम्भ नही कर पाया, उन] 
के शरनष्ठान में प्रवृत्त होता है । इस प्रबृत्ति से जाना जाता हे कि निश्चय यह अनित्य [ प्रवृत्ति 
वा काये] सो | पने को] नित्य जानता है । | भ्र्थात अपने को कल भोर आज वर्तमान  रहने- 
पाला समझता हे ॥] म 
व्याख्या--उपमान से भी [सात्मा का] उपदेश किया जाता है--झाप स्वयं (--झपने ) 
को जिस प्रकार का देखते वा जानते हो, इस उपमान (=सावृइय) से जानों कि में भी उसी 
मकार स्वयं (अपने) को देखता वा जानता हूं । जसे कोई शपतो पीड़ा को दुसरे को कहे कि-- 
भलते हुये के समान मुक्त [पीडा] हो रही है, पौडी दिये जाते हुये के समान मुझे, [पीडा] 
रही है, प्रतिरुद्ध (--बन्दी) किये हुये के ससान मुझे [पोडा]. हो रही है! इस कारण 
[पीडा के] स्वयं ज्ञेय होने से, उस [पीड़ा] से भिन्न पुरष है ॥ [अर्थात्‌ स्वपीडा के प्रकार को , 
प्त करने के लिये ~® के लिये अपने से भि वह्ममान, यात्यमान, रुष्यमान आत्मा को जानता है ॥ 


1. तुदचमानस्य' इति पाठान्तरम्‌ । 
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re 


नस्य 
- प्रवत्तिः । कव तस्य प्रवृ 


५६ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
५ यदुच्यते--विज्ञानमपास्यं तद्‌ निद््यंतामिति । यद्युपायमेव निषेधसि, न 
यमन्तरेणोपेयमुंपेतुम्‌ । अयमेवाभ्युपायो ज्ञातव्यानामर्थानां यो यथा ज्ञायते स Rs 
'तद्चया--कः-शुक्लो नाम ? यत्र शुक्लत्वमस्तिं । कि शुक्लत्वं नाम .? यत्र | 
त्तिः? यच्छक्लशब्दे उच्चरिते प्रतीयते । तस्मान्न विज्ञानं त्यस्या 


। कंस्यचिद्‌ रूपं निदश यितु' शक्यम्‌ । न च नियोगतः : प्रत्यये ` प्रतीते प्रत्ययाथंः 


-भवति। भ्रश्रतीते$पि हि प्रत्यये सति अर्थ: प्रतीयते एवं न हि विज्ञानं प्रत्यक्षम्‌, ल 


उः प्रत्यक्ष इति, एतत, पूर्वमेवोक्तम्‌' । 'तदवदयकर्तव्येञ्पह्ववे कामं विज्ञानमपह नये 
नार्थाः इत्येतदुक्तमेवः। तस्मादस्ति सुखा दिभ्योऽन्यो नित्यः पुरुष इतिः ॥ 

-. . अथ यदुकतम्‌--विजञांनघन एबैतेम्यो भूतेभ्यः समुत्याय ताण्येवानुविनश्यति, न प्रेत 
संञा, इति । अत्रोच्यते--अन्रैब मा भगवान्‌ मोहान्तमपीपदद्‌* इति, परिचोदनो- 


Mie ot cise) Sire ० i मानी 
व्याख्या-भौर जो यह कहते हो कि-विज्ञान को हटाकर उस [ आत्मा] को दिखाओ। 
` [इस कथन से झाप] यदि [निदर्शन के] उपाय का ही निषेध करते हो, तो उपाय हे 
बिना उपेय ( न्= उपाय से जानने योग्य) को जान ही नही सकते । जानने योग्य पवायों का पही 
,[जानने का उपाय है कि] जो जसो जाना जा सकता है, उसे उसी प्रकार जानना चाहिये | 
'जञरे [कोई पूछे |--शुक्ल क्या है? [उत्तर होगा--] जहां शुक्लत्व है [वहा शुक्ल है] । 
,शुक्लत्व क्या है ? जिसमें शुक्ल शब्द को प्रवृत्ति होतो हे । उस (--शुक्ल शब्द) को प्रवृत्त 
कहां होती है ? जो शक्ल शब्द के उच्चरित होने पर जाना जाता हे । इसलिये विज्ञान [जो 
उपाय है, उस] का प्रत्यास्प्रान करके प्रयवा उसे छोड़के किसी पदार्थ का स्वरूप दिखाया ही नहीँ 
जा सकता,। यह.भो आवश्यक ,नही कि ज्ञान के प्रतीत होने पर. ज्ञान का विषय प्रतीत होता है। 
ज्ञान को प्रतीति न होने पर भी [अर्थ के] होने पर अथं प्रतीत होता ही है । [अर्थात्‌ संज्ञा 
संज्ञी-सम्बन्ध के ज्ञात न होने पर किविषयक मेरा ज्ञान है, इसकी प्रतीति न होने पर भी पर 
इन्हिय-सन्निकष' रो जाना ही जाता हे । ऐसी वस्था में द्रष्टा कहता है--मैं किसी वस्तु को देख 
तो अवदय रहा हूं, पर क्या है, यह नही जानता कि किस वस्तु को देख रहा हूं ।] विज्ञान भरत 
नहीं होता. विशय भय प्रत्यक्ष होता हूं, यह पूर्व हो (पृष्ठ २७, २८) कह चुके हैं । “ यदि बतो 
से किसी का परित्याग प्रवइय करना हो, तो विज्ञान का हो परित्याग किया जा सकत! 
है, अथे का नहीं” यह भो पूव (पृष्ठ २८) कह चुके । इसलिये सुखादि से भिन्न नित्य पुष 
(तबला) है न 
` `: ` व्याख्याः-्रोर जो यह कहा है कि = 'विज्ञानरूपः हो इन भूतो से उत्पन्न होकर 2 ° 
के साथ हो विनष्ट हो: जाता है, मरते के पश्चात्‌ ज्ञान नहों रहता' (पूर्व पृष्ठ ५२.) | इस विष 


_ कहते हस विषय में. आप; (नन याशवलाय) सोह. भे भिर, [त्री के] इस. शिरावे, [मेत्रेयी के] इस का 


१. पूर्व पृष्ठ २७। SR वज BC पृत्ठ २६ 
३. द्०--चत० १४७३१३. ४. शंत० १४।७।३।१४॥। 


OX 
| 000 हर 00 । 
0200 0 


(७-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


८ प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--५ ५७ 


तरकाले ्रपह.नुत्य सोहाऽभिप्रायमस्य वणितवान्‌ -न वा अरे मोहं ब्रवीमि, अविनाशी वा 
्रेऽयमात्माऽतुच्छित्तिधर्मा, मात्रासंसगंस्त्वस्य भवति', इति । तस्मान्न विज्ञानमात्रं, तस्माद्वैष- 
म्यम्‌ । 

यढुक्तम--न चैष 'याति" इति विधिशब्द इति। मा भूद्विधिशब्द:, स्वगंकामो यजेत 
इति वचनान्तरेणावगतमनुवदिष्यते । तस्मादविरोधः।।५।। धर्मे वेदप्रामाण्याऽधिकरणम्‌।।१।। 


पश्चात्‌ [ याज्ञवरक्ष्य ने ] अपने मोह के अभिप्राय को प्रकट किया-- भरे मंत्रेयि ! में मोह (= 
अज्ञान) का कथन नहीं करता । अरे [मैत्रेपि] ! यह आत्मा अनुच्छेवधभवाला (--अ्रविनाशी ) 
है, मात्रा ( =भूतेन्द्रिय और घर्माघम) का संसगं तो इसके साथ होता है। [इसी मात्रा-संसर्ग 
के कारण पुवं वचन में विनाश का कथन है । ] इस कारण ग्रात्मा विज्ञानमात्र नहीं है । इसलिये 
[प्रात्मा में विज्ञान से] विषमता है । 


गौर जो यह कहा है-यह 'याति' विधि शब्द नही है । [जिससे यजमान स्वगं को प्राप्त 
होता दै, यह अभिप्राय जाना जाये । यह याति] न होवे बिधि शब्द । स्वर्गकामो यजेत 
इस वचनान्तर से वगत [स्वगं] का यह अनुकथन (==भ्ननुवाद) करेगा । [भ्र्षात्‌ जिस 
यजमान ने स्वर्ग को कामना से झपने जीवन सें विविध यज्ञ किये हैं, उस स्वर्ग को प्राप्ति का 
स एष यज्ञायुधी यजमानोऽञ्जसा स्वर्ग लोकं याति वचन अनुबाद करेगा ।] इसलिये [ इस 
वाक्य का प्रत्यक्ष के साथ ] विरोध नहीं है ।।५।। 


विवरण--शावर भाष्य के व्याख्याता वृत्तिकारस्तु से लेकर यहां तक के ग्रन्थ को वृत्तिकार 
उपवर्ष का ग्रन्थ मानते हैं | यदि यह निर्देश ठीक हो,तो भी दो बातें भ्रवश्य माननी पडेंगी-- (१) 
वृत्तिकार के ग्रन्थ का शवरस्वामी कृत यह संक्षेप है। (२) निरालम्बन वा शून्यवाद वौद्ध दशेन- 
शास्त्र-उपज्ञ ही वाद है, यह ठीक नहीं । इन मतों का उद्भव बहुत प्राचीन काल में हो गया 
था । बोद्ध दाशेनिको ने तो इन वादों को प्रपनाकर इनके स्वरूप का परिमाजंनमात्र किया है। 
प्रस्तुत प्रकरण में ही विज्ञानवाद के निर्देश के लिये शतपथ (बृहदारण्यक) की श्रुति उपस्थित 
की है । इससे यह कहना चिन्त्य होगा कि शतपथ का प्रवचन बौद्ध विज्ञानवाद के पश्चात्‌ हुआ) 
शतपथ का प्रवचन महात्मा बुद्ध के जन्म से लगभग १५०० वर्ष पूवे हो चुका था । इसी प्रकार 
निरालम्बन भोर शून्यवाद के सम्बन्ध में भी जानना चाहिये । शून्यवाद का प्रकारान्तर से निर्देश 
1 आई (१४४४) के “बन्य तत्त्वं भावोऽपि विनश्यति वस्तुधर्मेत्वाद्‌ विनादास्य' सूत्र में भी 
मलता हे । 


आचायं शंकर ने एक आत्मनः शरीरे भावात्‌ । (वेदान्त ३।३।५३) के भाष्य में लिखा 


है--मगवान्‌ उपवर्ष ने प्रथम तन्त्र (पूर्वमीमांसा) में भ्रात्मास्तित्व के कथन की प्रसक्ति होने पर 
RR... NS eS MEER MSE 


१. शत० १४७३ १५॥ २. 'स एष”““याति' उद्घरणोक्तः | द्र०7- पृष्ठ ३२। 
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पर्द मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
लिखा है--शञारीरके वक्ष्याम:५ अर्थात्‌ शारीरक तन्त्र ( =-वेदान्त) में श्रात्मा के अस्तित्व का प्रति 
पादन करेंगे । पर शबरस्वामी ने यहां (वेदान्त ३।३।५३) से ग्रात्मास्तित्व प्रकरण को कक 
प्रमाणलक्षण प्रकरण (१1१1५) में लिखा है' 1 इस से स्पष्ट है कि प्रकृत सारा विषय यहां उपब 
निदिष्ट नहीं है ॥ | 
न [प्रकृत-सुत्नाथ -मीमांसा] 

छ; वैदिक दर्शनों में दो-दो दर्शनों के तीन विभाग हैं । न्याय और वैशेषिक मिलकर 
एकशास्त्र है, योग और सांख्य मिलकर एकशास्त्र है, और पूर्वेमीमांसा और उत्तरमीमांसा मिलकर 
एकशास्त्र माना जाता है । प्राचीन मीमांसक संकर्षकाण्ड सहित १६ अध्यायात्मक जैमिनीय 
पूर्वमीमांसा, ग्रौर ४ भ्रध्यायात्मक वैयासिक उत्तरमीमांसा को मिलाकर एकशास्त्र मानते थे ।२ 


पूर्वोत्तर मीमांसा का एकशास्त्रत्व तब ही उपपन्न होता है, जव दोनों शास्त्रों के प्रधान 
विषयों में ऐकमत्य हो । वर्तमान में पूर्वोत्तर मीमांसा के जैसे विविध परस्परविरुद्ध व्याख्यान 
उपलब्ध हो रहे हैं, उन से शास्त्रकार का भ्राशय सर्वथा तिरोहित हो गया है। हमारे विचार के 
अनुसार ईश्‍वर, वेद का प्रादुर्भाव, सृष्टि की उत्पत्ति, और जीव की अनादिता आदि कुछ विषय 
ऐसे हैं, जिनको दोनों शास्त्रों में समानरूप से माना गया है । पाठक स्वयं विचार करें, यदि पूर्व- 
मीमांसा ईश्‍वर और जगत्‌ की उत्पत्ति को नहीं मानता, उत्तरमीमांसा ईश्वर को ही मानता है, 
जीव भौर जगत्‌ को मिथ्या कहता है (शांकर मतानुसार), तो इनका किस विषय में ऐकमत्य है, 
जिससे इन्हें एकशास्त्र मानें ? भ्रस्तु । 

्रकृत सुत्र में वादरायण के मत का उल्लेख किया है । अतः पहले इस विषय में वेदात्त- 
प्रवक्ता वादरायण का क्या मत है, यह जानना आवश्यक है । वादरायण ने झास्त्रयोनित्वात्‌ (१ 
१।३) में वेदादिशास्त्र का योनि=कारण=प्रभवस्थान ब्रह्म को माना है । वेद शब्दात्मक है, 
उसका निराकार ब्रह्म से प्रादुर्भाव केसे होगा, इसका समाधान शब्द इति चेन्नातः प्रभवात्‌ प्रत्यक्षा- 
नुमानास्याम्‌ (१।३।२८) सुत्र से किया है । इसका अर्थ ह-शब्द के यदि ब्रह्म से प्रादुर्भाव में 
भनुपपत्ति कहो, तो (न) ठीक नहीं । (श्रतः) उस ब्रह्म से (प्रभवात्‌) प्रादुभूत होने से 
(असयक्षानुमानाभ्याम्‌ ) प्रत्यक्ष श्रुति भ्रौर भ्रनुमान स्मृति से प्रमाणित होती है 1 नामात 
जगत्‌=वेद शब्दराशि और रूपात्मक जगत्‌ = पृथिव्यादि का प्रभव ब्रह्म से है, यह श्रुति भौर 
स्मृतिःकहती है । सर्वेव्यापक ब्रह्म सग के प्रारम्भ में प्रादुभू त ऋषियों के हृदय मस्तिष्क 


क्र FS 
` १. अत एव च भगवतोपबर्षेण प्रथमे तन्त्र प्रात्मास्तित्वाभिधानप्रसक्तो शारीरके रष 
डा कत: २. इत एव चाकष्याचायेण शबरस्वामिना प्रमाणलक्षणे वणितर्‌ । 


_ हे. इस विषय में मीमांसा के इसी भाग के आरम्भ में मुद्रित ज्ञास्त्रावतार-प्रकरण मवस्वा 
, से सप्रमाणःलिखा है । द ल 
। देखो” 


४. आत्मा के निवासस्थान का बोधक हृदय शब्द मस्तिष्क का वाचक है २१ 
बैदिक-सिद्धान्त-मीमाँसा,बेदप्रतिपादित शरीर में झात्मा का निवासस्थान? लेख पृष्ठ २१ >> 
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प्रथमाध्याये -प्रथमपादे सुत्र--१५ ५६ 
प्रथंसहित शब्दोच्चारण को प्रेरित = (उद्‌ भावित) करता है । ग्रर्थात ब्रह्म की प्रेरणा से नित्यानु- 
र्क्त वेद शब्द आद्य ऋषियों के हृदय में स्फुट होते हैं। द्र०--ऋग्वेद मं० १०, सूक्त ७१ ) 
मन्त्र १-८ 

बृहस्पतेः प्रथमं वाचो अग्नं यत्‌ प्रैरत नामधेयं दघाना: । 

यदेषां श्रेष्ठ यदरिप्रमासोत्‌ प्रेणा तदेषां निहितं गुहाविः ॥। 


भ्र्थात--बृहस्पति की वाणी का जो भ्रग्र=नश्रेष्ठ अंश, जिसको .नांमघेय--संष्टिगत 
पदार्थों का नामकरण करते हुये प्रथम =सग के भ्रारम्म में प्रैरत=प्रेरित किया । इस ज्ञानरूप वेद 
का जो श्रेष्ठ भ्रौर जो भ्ररिभ्र--निदु ष्ट भ्रावश्यक भाग था, उसे प्रेणा=भ्रनुकम्पा से ईनः प्रथम 


उत्पन्न ऋषियों के हृदयरूपी गुहा में स्थापित किया ॥ दय 


वेद का प्रभव ब्रह्म से होने के कारण वेद का नित्यत्व है-। यह ग्रगले भ्रत एव घ नित्य 
त्वम्‌ (१३1२६ ) सूत्रः से कहा है । यही तात्पयं जैमिनि ने ओत्परिकस्तु शब्दस्यार्थेनः सम्बन्धः 
सूत्र से कहा है । और अपने मत को परिपुष्ट करने के लिये बेदाघ्तप्रवक्ता बादरायण::का मत 
उद्घत किया है । सूत्र इस प्रकार है-- 


'श्रोत्पत्तिकस्तु शब्दस्यार्थन सम्बन्धस्तस्य ज्ञानमुपदेशोऽव्यतिरेकशचार्थऽनुपलब्धे 
तत्रमाणं बादरायणस्यानपेक्षितत्वात्‌' ॥ 

सूत्राथ -- (शव्दस्यार्थंन सम्वन्धः) शब्द का शर्थ के साथ सम्वन्ध (झौत्पत्तिकः) 
उत्त्ति= प्रादुर्भावकाल का है (जव ब्रह्म ने ऋषियों के हृदयो में शब्दात्मक वेद को प्रेरित किया, 
उसी समय शब्द भर उसक्रे अर्थं के सम्बन्ध का वोध भी करा दिया") | (तस्य ज्ञानम्‌) उस 
शब्दाबज्ञान का साघन* (उपदेशः) उपदेश वेद है [भ्रर्थात आदि मानव शब्दार्थ-सम्बन्ध का ज्ञान 
वेद से ही प्राप्त करता है । वेद के ब्रह्म-प्रमव होने से ]। (व्यतिरेकश्च [तस्य उपदेशस्य भवति] ) 
उस उपदेश=वेद का विपर्यास नहीं होता, वेदवोधित श्रथ में उलटापन नहीं देखा जाता हैं । 
इसलिये (तत्‌ अनुपलब्य्रेऽथं प्रमाणम्‌ ) वह उपदेश=वेद अनुपलब्ध ==प्रमाणान्तर से ग्रनवगम्य- 
मान अर्थ में प्रमाण है । (वादरायणस्य) बादरायण के मत में (अनपेक्षितत्वात) भ्रमाणान्तर की 
अपेक्षा न रखने से अर्थात स्वतः प्रमाण होने से । 


इस सूत्र से वेद के शब्दों, उनके भ्रर्थो, तथा शब्दाथ-सम्बन्ध की नित्यता दर्शाई है । उत्तर 
प्रधिकरण में शब्द के भ्रनित्यत्व का खण्डन किया है । उससे अगले भ्रधिकरण में वाक्यार्थ की 


या सिद्ध की है । तदनन्तर वेद के प्ननित्यत्व का समाधान करके नित्यता सिद्ध 
। 


क 


वेद=मन्त्रसंहिताएं स्वतःप्रमाण हैं | वेद की शाखाएं ब्राह्मण आरण्यक उपनिष्ठद्‌ भादि 


१. इसी दृष्टि से नैयायिक शब्दार्थ-सम्बत्ध को कतक=सांकेतिक मानते हैं, भौर वह संकेत , 


जाके मत में ईरवरप्रेरित वा बोधित है। 
२. ज्ञायते गम्यते येन तत्‌ ज्ञानम्‌ । करणे त्युट्‌ । 


क 
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। 
| 
। 
| 
| 
| 


मोमांसा-शाबर-भाष्ये 


[ शब्दनित्यताऽधिकरणम्‌ ॥६॥ | 


केके तत्र दर्शनात ।६॥ (पू०) 

"उक्त “नित्य: शब्दार्थयोः सम्बन्धः इति, तदनुपपन्नम्‌, शब्दस्या नित्यत्वात्‌ । 
विनष्टः शब्दः, पुनरस्य क्ियमाणस्यार्थेन अक्ृतक: सम्बन्धो नोपपद्यते । नहि प्रथमश्रता 
च्छन्दात कश्चिदर्थ प्रत्येति । कथं पुनरनित्यः शब्दः ? प्रयत्नादुत्तरकालं दृश्यते यतः 
अत: प्रयत्नानन्तर्यात्‌ तेन क्रियते इति गम्यते । नन्वभिव्यञ्ज्यात्‌ स एनम्‌ । नेति 
बूम: । न हि अस्य प्रागभिव्यञ्जनात, सङ्भावे किञ्चन प्रमाणमस्ति। सँर्चा भिव्यज्यते, 


नासत्‌ ॥६॥ 


>>>. २२२२२२ २२ २१3 ०२2२3२0२०२ २२२१२१२ या . 
समस्त प्रोक्त वाङमय परत:प्रमाण है । यह बादरायण जैमिनि प्रभृति समस्त ऋषियों का मत है। 


इसी सिद्धान्त का प्रतिपादन बादरायण का नामोल्लेखपूर्वक हरिस्वामी (कलि संवत्‌ ३०४७, 
वि० संवत्‌ २) ने शतपथ ब्राह्मण के भाष्य के आदि में इस प्रकार किया है-- 


'वेदस्यापौरुषेयत्वेन स्वत:प्रामाण्ये सिद्धे तच्छाखानामपि तद्धतुत्वात्‌ प्रामाण्यम्‌, इति 


बादरापणादिभिः प्रतिपादितम्‌' । रा० ला० कपुर ट्रस्ट संग्रहस्थ हस्तलेख, पृष्ठ २ । 
अर्थात्‌ -वेद का स्वतःप्रामाण्य सिद्ध होने पर उसकी शाखाओं का प्रामाण्य भी तदहेतुक 
=वेदप्रामाण्यहेतुक (=वेदानुकूलहेतुक) होने से है, ऐसा बादरायणादि ने प्रतिपादन किया है । 
इस वचन से यह भी सिद्ध है कि वेद से शाखाए भिन्न हैं। शाखाओं का प्रामाण्य वेदानु- 
कूल होने से ही है | स्वामी दयानन्द सरस्वती ने भी इसी मत का प्रतिपादन उपने ऋग्वेदादि- 
भाष्यभूमिका तथा सत्याथंप्रकाश आदि ग्रन्थों में किया है ।1५॥। 


[शब्द के नित्यत्ब में पुनपक्ष | 
कमेके तत्र दर्शानात्‌ ॥६॥ 

सुत्राथे-- | शब्द | (कमं) कायं है, ऐसा (एके) कुछ आचाय मानते हुँ । (तत्र) 
[शब्दोच्चारण के प्रयत्न के] उत्तरकाल में (दर्शनात्‌ ) [शब्द के] उपलब्ध होने से । 

व्याख्या--'शब्द भ्रथं का सम्बन्ध नित्य है'यह जो कहा है, वह उपपन्न नहीं होता, शब्द कै 
अनित्य होने से । [उच्चरित ] शब्द नष्ट हो गया, पुनः उस क्रियमाण [शाब्द का] परय के स 
झकृतक (=नित्य) सम्बन्ध उत्पन्न नहीं होता । प्रथम शुत शब्द से कोई अर्थ को उपलब्ध 
करता । फिर शब्द प्रनित्य केसे है? यतः [यह शब्द प्रयतन के उत्तर काल में “दिलाई देता है, इस 
प्रयत्न के अनन्तर उससे किया जाता है, ऐसा जाना जाता है । (आक्षेप) वह [प्रयत्न ] इस [ष 
को अभिव्यक्त करे ? (समाधान ) नहीं, ऐसा कहते हैं । इस [शब्द] की अभिव्यक्ति ते हे 


- [इसके | सद्भाव (= विद्यमानता) में कोई प्रमाण नहीं है । और सत्‌ (==बिद्यमोग प 


अभिव्यक्त RON. 5 :+ टन ता त्ता -लट है, सत्‌ नही ॥1६॥ 
१. नित्य; शब्दार्थयोः सम्बन्ध इति यदुक्त तदनुपपन्नमित्येवं संबन्थो ज्ञेयः । 


00-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--८ ६१ 


अस्थानात्‌ ॥७॥ (पू०) 


नो खल्वप्युच्चरितं मुहुत्तंमप्युपल भामहे । अतो विनष्ट इत्यवगच्छामः । न च 
सन्‌ नोपलभ्यते । अनुपलम्भकारणानां व्यवधानादीनामभावे$प्यनुपलम्भनात. । न चासौ 
विषयमप्राप्तः, आकाशविषयत्वात्‌ । कर्णच्छिद्रेष्प्पनुपलम्भनात्‌ ॥७॥ ` 

करोतिशब्दात्‌ ॥८॥ (पू०) 

अपि च, शब्द कुरु, मा शब्द कार्षोरिति व्यवहर्तारः प्रयुञ्जते । न ते. ननमव- 
गच्छन्ति, स एवायं शब्द इति ॥८॥ र 
नाता ति सा ््््् oo 

विवरण--नहि प्रथमश्षुतात्‌-इसका भाव यह है कि यदि शब्द और अर्थ का नित्य सम्बन्ध 
होवे, तो शब्द के साथ ही उसका ग्रथ भी गृहीत हो जावे । ऐसा यतः नहीं होता, इससे जाना 
जाता है कि शब्दार्थ-सम्बन्ध नित्य नहीं है। संइचाभिव्यज्यते--जो पदाथे विद्यमान तो हैं, परन्तु 
ग्रर्धकार के कारण वे दिखाई नहीं पड़ते, व्यञ्जक (+--प्रकाशक) दीपक की उपस्थिति होने पर 
वे ग्रमिव्यक्त हो जाते हैं, दिखाई देते हैं | इस कारण व्यञ्जक पूर्वतः विद्यमान पदार्थ का ही 
व्यञ्जक होता है, भ्रविद्यमान का व्यञ्जक नहीं हो सकता ।।६॥ 

ग्रस्थानात्‌ ॥७॥ 

सुत्रायं-[उच्चारण के भ्रनन्तर] (ग्रस्थानात्‌) स्थिर नहीं रहने से [शब्द नष्ट हो गया, 

ऐसा जाना जाता है] । 


व्याख्या- निश्‍चय ही उच्चरित शब्द को मुहुत भर (=थोड़ी देर) भी उपलब्ध नहीं 
करते । इससे वह नष्ट हो गया, ऐसा हम जानते हैं। विद्यमान होता हुम्रा उपलब्ध न होवे, ऐसा 
नहीं होता । अनुपलब्धि के कारण व्यवधान झादि ( द्र०--पूर्व पुष्ठ२३-२४ ) के अभाव 
में भी अ्रनुपलब्धि होने से [वह नहीं है] । वह [शब्द] विषय (--शोत्रेन्द्रि) को भ्रप्नाप्त है, 
ऐसा भी नहीं कह सकते, आकाश विषयवाला होने से । [अर्थात्‌ शब्द का देश आकाश है, आकाश 
सन व्याप्त है, फिर भी वह ग्राहकेन्द्रिय (--थोत्र) को प्राप्त नहीं होता, यह नहीं कह सकते।] 
कणच्छित्र में भो अनुपलब्ध होने से [शब्द नहीं है, उच्चारण के अनन्तर नष्ट हो गया, यही 
भाननापड़ता है] ॥७॥ 
करोतिदाब्दात्‌ ॥८॥ 
सुत्राथे--[शब्द के विषय में] (करोतिशब्दात्‌) 'कुब” धातुः का प्रयोग होने से 
[शब्द अनित्य हे] । " हक 
व्यास्या--और भी --'इाब्द करो? 'शब्द मत करो” इस प्रकार व्यवहार करनेवाले प्रयोग 
हैं। निश्चय हो वे यह भी नहीं जानते कि यह वही शब्द है। [इसका भाव यह है कि यदि 
वही गा किसी प्रकार यह जानते कि. यह बही शब्द है जो पहले अभिव्यक्त हुम्ला था, तब तो 'यह 
हे इस ज्ञान के बल से कथंचित्‌ शाब्द को नित्य मान सक्ते थे। यतः स॒ एवायम्‌ ऐसी 
पे नही' होती, अतः शब्द भिन्न-भिन्न है, सर्थात्‌ कृतक है ॥॥५॥॥ ] 
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सा-शाबर-भाष्ये 
६२ मोमांसा-श 


सरवान्तरे च यौगपद्यात्‌ ॥६॥ (पू०) 
नानादेशेयु च युगपच्छब्दमुपलभामहे । तदेकस्य नित्यस्यानुपपन्नमिति । असि 


विशेष नित्यस्य नानेकत्वम। कार्याणान्तु बहुनां नानादेशेषु क्रियमाणानामुपपद्चते 
सम्बन्धः, तस्मादप्यनित्यः ।।६॥। ि । 


प्रकृतिविकृत्योश्च ।।१०॥ (पू०) 
अपिच, दध्यत्र इत्यत्र इकारः प्रकृतिय॑कारो विकृतिरित्युपदिशन्ति । वि 
क्रियते, तदनित्यम्‌ । इकारसादुश्यं .च यकारस्योपलभ्यते । तेनापि तयोः प्रक्ृतिविकार- 
भावो लक्ष्यते ॥ १९॥, | 
MN हक 2 र न 
= + उवुद्धिश्च कत्तु भूम्नाउस्य ॥११॥ (पू०) 


:० सत्त्वान्तरे च यौगपद्यात्‌ ॥ ९।। ॒ 

सुत्राथं-(च) भौर- (सत्त्वान्तरे) भिन्न-भिन्न स्थान में (यौगपद्यात्‌ ) एक साथ उपलब्धि 

होने से [शब्द एक और नित्य नहीं है] । 
व्याख्या नाना स्थानों में एक साथ शब्द को उपलब्ध करते हैं । यह (=नाना स्थानों 
में एक साथ उपलब्धि) एक नित्य शव्द की. उत्पन्न नहीं होती: [ अर्थात्‌ एक पदाथ नाना स्थानों मे 
उपलब्ध नहीं होता । यतः शब्द नाना स्थानों में उपलब्ध होता है, अतः वह एक नहीं हो सकता।] 
विना विशेष हेतु के नित्य पदार्थ का अनेकत्व ( --नानात्व) स्वीकार नहीं किया जाता । बहुत पै 
क्रियमाण कायं पदार्थो का अनेक देश्ञों में [ युगपत्‌ | सम्बन्ध देखा जाता है । इसलिये भौ [शब्द] 

ग्रनित्य है ॥९॥ 

प्रकृ तिविकृत्योइच ॥ १०॥ | 
¦ सूत्रायं-(च) और (प्रकृतिविकृत्योः) प्रकृति और विकृति के [उपदेश से] भी श | 
प्रनित्य है। - 
व्याख्या--धौर भी, दधि--अत्र = दध्यत्र, यहां इकार प्रकृति और य विकृति है a 
[ ज्ञास्त्रकार ] उपदेश करते हैं । जो विकृत होता है, वह अनित्य होता है। [जैसे प्रहत $ 
भौर विकृति यूप में काष्ठत्व सादृश्य देखा जाता है, वैसे ही ].इकार का सादृश्य यकार में र 
होता है । [यह सादृष्य इकार यकार का तालुस्यानत्व थ्रौर स्पृष्ट और ईषत्स्पृष्ड €प है]. 
[सादृश्य] से भी उन दोनों में प्रकृति-विकृतिभाव लक्षित होता है। १०।। 


वृद्धिइच कत्तु भुम्नाउस्य ॥ १ १॥: 


... सूत्राये--(कतृ'भुम्ना) उच्चारण करनेवालो की ग्रधिकता से (पस्य) शब्द की पक | 
महत्ता (च) भी.उपलब्ध होती है ।' | जिस में वृद्धि हास होता है, वह अनित्य होता ह] | 


€ 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सुत्र--१३ ६३ 


अपि च बहुभिरुच्चारयङ्मिहान्‌ शब्दः श्रूयते स यदि अभिव्यज्यते, बहुभिरल्पे- 
श्ोच्चायंमाणस्तावानेवोपलभ्येत । तो मन्यामहे नूनमस्य एकैकेन कश्चिदवयवः कियते, 
यत्रचयादयं महानुपलभ्यते ॥११॥ ` | 

समं तु तत्र दर्शनम्‌ ॥१२॥ (उ०) 

तुशब्दात, पक्षो विपरिवर्तते 1 यदुक्तम --भ्रयत्नादुत्तरकाले दशनात्‌ कृतको- 
वयम! इति । यदि विस्पष्टेन हेतुना शब्दस्य नित्यत्वं वक्तुः शक्ष्यामः, ततो नित्यप्रत्यय- 
सामर्थ्यात्‌ प्रयत्नेना भिव्यज्यते, इति भविष्यति । यदि प्रागुच्चारणादन भिव्यक्तः, प्रयत्ने- 
नाभिव्यज्यते । तस्मादुभयोः पक्षयोः सममेतत्‌ ॥ १२॥ [ 


सतः परमदशेनं विषयानागमात्‌ ॥१३॥.(३०) - 


व्यास्या--और भी, बहुत जनों के एक साथ उच्चारण करते हुओं से महान्‌ शब्द सुनाई 
पड़ता है । यदि बह [शब्द ] अभिव्यक्त होता है, तो बहुत और अल्पजनो के उच्चारण करने पर 
भी उतना ही उपलब्ध होना चाहिये । | जैसे अन्धकार में छिपा घट चाहे एक दीपक से अभिव्यक्त 
हो चाहे बहुत से दीपक़ों से,दोनों अवस्थाश्रों में वह घट जितना बड़ा वा छोटा है,उतना ही दिखाई देता 
है।]इससे हम मानते हैं कि इस शब्द का [उच्चारण करनेवाले ] एक-एक व्यक्ति से कोई (=-थोड़ा 
योड़ा) अवयव किया जाता है (==उच्चरित होता है), जिसके प्रचय (=संग्रह) से यह मना 
उपलब्ध होता है ।। ११।। 


[शब्द के नित्यत्व में उत्तरपक्ष] 
समं तु तत्र दर्शनम्‌ ॥१२॥ 
सुत्राथं- (तु) शब्द अनित्य नहीं है, (तत्र) शब्द के विषय में प्रयत्न के अनन्तर शब्द 
का (दर्शनम्‌) उपलब्ध होना [दोनों पक्षों में] (समम्‌) समान है ।. 
व्याख्या--'तु' शब्द से पक्ष परिवर्तित होता है । [अर्थात्‌ शब्द अनित्य नहीं है ।] जो यह 
षहा था- “प्रयत्न के उत्तर काल में [शब्द की] उपलब्धि होने से यह कतक (:--अनित्य ) है' (पूर्व 
ऐन ६) । [इस विषय सें कहते हैं--] यदि किसी विस्पष्ट हेतु से शब्द के नित्यत्व को कहने में 
र्य होंगे, तो उस नित्पत्वज्ञान के सामथ्यं से [शब्द] प्रयत्न से अभिव्यक्त होता है, ऐसा 
भयन उपपन्न] हो जायेगा | यदि उच्चारण से पूर्व अनभिव्यक्त है, तो प्रमत्न से अभिव्यक्त 
ता है | इस कारण यह प्रयत्न के पश्चात्‌ उपलब्ध होना [हेतु]. दोनों पक्षों सें समान है ॥१२॥ 
विवरण--सुबोधिनीकार ने 'मतद्वये' और 'क्षणम्‌' दो पदों का अध्याहार करके सूत्रार्थ 
“या है--दोंनों मतों में क्षणमात्रदवन (= शब्द का प्रत्यक्ष होना) समान है, भर्थात्‌ «विवाद 
विषय नहीं है ॥१२॥ 
सतः परमदशनं विषयानागमात्‌ ।। १३।। 
पा सुत्राय-- (सत; ) विद्यमान [शब्द] का (परम्‌). भ्रभिव्यञ्जक प्रयत्न के उत्तर 
नम्‌) उपलब्ध न होना (विषयानागमात्‌) श्रोत्ररूप-विषय को भ्रप्नाप्त होने से होता है । 
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"६४ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
यदपरं कारणमुक्तम्‌-'उच्चरितप्रध्वस्तः इति । अत्रापि यदि शक्ष्यामो 
विरपष्टं ववतुम्‌, ततो नित्यप्रत्ययसामर्थ्यात, कदाचिदुपलम्भं कदा चिदनुपलम्भं दृष्ट्या 
किड्चिदुपलम्भस्य निमित्तं कल्पयिष्यामः । तच्च संयोगविभागसद्भावे सति भवी 
संयोगविभागावेवाभिव्यञ्जकाविति वक्ष्यामः । उपरतयोः संयोगविभागयोः शी 
चेत, नैतदेवम्‌ । न नूनमुपरमन्ति संयोगविभागाः, यत उपलभ्यते शब्द इति। न हिते 
प्रत्यक्षा इति ॥ 
SHAT प 0 
' विशेष--कुतुहल-वृत्ति में इस सूत्र का र्थं इस प्रकार किया है--(सतः) विदयमान 
शब्द की (अदर्शनम्‌) भ्रनुपलब्धि (परम्‌) “युक्त है, (विषयानागमात्‌) विषय शब्द के प्रति 
प्रमिव्यञ्जक [ संयोग-विभागों ] के सम्बद्ध न होने से । 
व्याख्या-- [शब्द की अनुपलब्धि में] जो अन्य कारण कहा है-'[ शब्द] उच्चरित 
होकर नष्ट हौ गया (पूर्व सूत्र ७ ) । इस विषय में भी यदि हम शब्द की नित्यता को बिस 
रूप से कहने में समयं होंगे, तो [शब्द के] नित्यत्वज्ञान के सामथ्यं से [शब्द की] कभी उपः 
लब्धि और कभी भ्रनुपलब्धि को देखकर उपलब्धि के किसी निमित्त को कल्पना करेगे । बह उप 
लब्धि संघोग-विभाग के विद्यमान होने पर होती है, इसलिये संयोग-विभाग ही [ शब्द के] अभिः 
व्यज्जक हैं, ऐसा कहेंगे । यदि कहो कि संयोग-विभाग के उपरत (समाप्त) होने पर [शद] 
सुनाई देता है, तो. यह ऐसी बात नहीं है । निश्‍चय ही संयोग-विभाग उपरत नहीं हुये, क्योंकि 
हाब्द उपलब्ध होता है । [यदि कहो कि संयोग-विभाग वतंमान हैं, तो वे दिखाई क्यों नहीं पइते ! 
इसका उत्तर है--] वे = संयोग-विभाग प्रत्यक्ष नहीं हैं ।। 
विवरण-उपरतयो: संयोगविभागयोः-इसका अभिप्राय यह है कि देवदत्त कुल्हाई से तगडी 
काटता है । कुल्हाड़े भ्रोर लकड़ी के संयोगविभाग से जो शब्द उत्पन्न होता है, वह दुरस्थ मनु 
को उस समय सुनाई पड़ता है, जब कुल्हाड़े भ्रौर लकड़ी. का संयोगविभाग समाप्त हो चुका है। गद 
संयोगविभाग शब्द के ग्रभिव्यञ्जक हों, तो संयोगविभाग की विद्यमानता में ही शब्द की उपति 
होनी चाहिये । ग्रन्धकार में छिपे घट की दीपक से उपलब्धि होने से जब तक दीपक रहता है 
घट की उपलब्धि होती है । यह नहीं होता कि दीपक बुझ जावे, तो भी घट की उपलब्धि होवे | 
न नूनमुपरमन्ति--इसका भाव यह है कि कुल्हाड़े के उठाने भ्रौर गिराने से जो संयोगविभाग 
होता है, उससे तत्स्थानीय वायु में संयोगवि माग होता है, भौर वाय्वाथित संयोगविभाग क | 
वीचीतरङ्गन्याय से सव श्रोर संयोगविभाग को उत्पन्न करते हैं।जव हमारी कर्णशष्कुली को वहु | 
विभाग प्राप्त होता है,तब शब्द सुनाई देता है।नैयायिक वायुगत संयोगविभाग की वीचीतरजुत्याप 
उत्पत्तिल मानकर शब्द की उत्पत्ति मानते है प्रत: उनके मत में कुल्हाडे के संयोगविभाग सै ब 
बीचीतरङ्गन्याय से उत्तरोत्तर ग्रन्य शब्द को उत्पन्न करता हुम्ला जब कणेशष्कुली को माव च. 
—_____ किक Sp Ss क 
१. परमित्यव्ययं युक्तमित्यर्थ । खलः प्रमाद्यतु परं सज्जने तदसाम्प्रतमिति यया । रु 
वत्तिः । ३ ८ | 
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ह्‌ प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--१३ ह 
यदि शब्द संयोगविभागा एवाभिव्यञ्जन्ति, न कुर्वंन्ति, आकाशविषयत्वाच्छन्द- 
स्य । श्राकाशस्यैकत्वाद्‌ य एवायमत्र श्ोत्राकाशः, स एव देशान्तरेव्वपीति, सुष्नस्थैः 
संयोगविभागैरिव्यक्तः पाटलिपुत्रऽप्मुए लभ्येत । यस्थ पुनः कुर्वन्ति, तस्य वायवीयाः 
संयोगविभागा वाय्वाश्नितत्वाद्‌ वायुष्वेव करिष्यन्ति । यथा तन्तवस्तन्तुष्वेव पटम्‌ । 
तस्य पाटलिपुत्रेष्वनुपलम्भो युक्तः, ख्ुष्नस्थत्वात्तेषाम्‌ । यस्याप्यभिव्यञ्जन्ति, तस्या- 
प्येष न दोषः । हूरे सत्याः कणंशष्कुल्या अनुपकारकाः संयोगविभागाः । तेन दूरे 
मच्छोत्रं, तेन नोपलभ्यते इति । 
नैतदेवम्‌ । अप्राप्ताइ्चेत्‌ संयोगविभागाः श्रोत्रस्योपकुयु:, सञ्चिक्कष्टविपरक्कष्ट- 
देशस्थौ युगपच्छन्दमुप लभेयाताम्‌ । न च युगपदुपलभेते, तस्मान्नाभ्राप्ता उपक्रुवेत्ति । 
न चेदुपकुवं न्ति, तस्मादनिमित्तं शब्दोपलम्भने संयोगविभागाविति । नैतदेवम्‌ :॥ -अभि- 


A 

तव शब्द की उपलब्धि होती है 1 यह लोकप्रसिद्ध है कि अति उच्च शब्दों से कान के पदे फट 
जाते हैं । बड़े जेट विमानों कें शब्दों से घरों की खिड़कियों के शीशे टूट जाते हैं। इस विषय में 
बिचार करना चाहिये कि क्या यह ध्वंस भयंकर शब्द के संयोग से होता है, ग्रथवा प्रवल वायवीय 
संयोगविभाग के कारण ? नैयायिकों के मत में शब्द गुण है, प्रतः उसके संयोग से कान के पदें 
प्रादि का फटना नीं हो सकता । प्रवल संयोगविभाग से वायुगत संयोगविभाग भी प्रवल होते 
है । अतः उनके प्रबल आघात से कान के पदें फट जाते हैं, ग्रौर खिड़कियों के शीशे टूट जाते हैं। 
इस दृष्टि से वायुगत संयोगविभाग की ही वीचीतरङ्भन्याय से सब ओर प्राप्ति जाननी चाहिये | 


व्याख्या--(आक्षेप)यदि शब्द को संयोग-विभाग अभिव्यक्त ही करते हैं,उत्पन्न नहीं करते, 
[तो ] शव्द का विषय आकाश होने से [ प्राकाश में ही अभिव्यक्त करेंगे ]। प्राकाश के एक होने से जो 
ही यहां यह श्रोत्ररूप आकाश है, वही देशान्तरो में भी है, इस कारण र्न्‌ ध्न नगर में हुये संयोग- 
विभागों से जो शब्द अभिव्यक्त हुग्ना, उसे पाटलिपुत्र (=पटना) में भी उपलब्ध होना चाहिये । 
जिसके [मत में संयोग-विभाग शब्द को] उत्पन्न करते हैं, उसकै [मत में] वायवीय संयोगविभाग 
वाय्वाश्चित होने से वायुश्रों में ही [शब्द को ] उत्पन्न करेंगे । जेते तन्तु ( = सूत ) तन्तुध्ों में ही पट को _ 
उत्पन्न करते है। उस [स्न्‌ध्नस्थ वायवीय संयोग-विभाग से वहां को वायु सें उत्पन्न शब्द | 
का पाटलिपुन्न में उपलब्ध न होना युक्त है, उन दाब्दो के त्र घ्नस्य होने से (समाधान) जिसके 
भो [मत में संयोग-विभाग शब्द को] अभिव्यक्त करते हैं, उसके भी [मत में] यह दोष नही है 
गब्दाभिव्यञ्जक संयोगविभाग से] वूर विद्यमान कण शष्कुली के संयोग-विभाग उपकारक नहीं 
हग । इस कारण दूर स्थान में जो भोत्र है, उससे शब्द उपलब्ध नहीं होता । | 
(ग्राक्षेप) ऐसा नहीं है । प्राप्त हुये ही संयोगविभाग यदि भोत्र के उपकारक होजे, तो 
प ओर दूर देश में वर्तमान एक साथ शब्द को उपलब्ध करें | [समोपस्य और दूरस्य |एक साथ 
शब्द को उपलब्ध नहीं करते, इसलिये अप्राप्त हुये [ संयोग-विभाग कणशष्कुली के] उपकारक नहीं _ 
। और यदि उपकारक नहीं होते, तो शब्द की उपलब्धि में संयोग-विभाग निमित्त नहीँ हैं । 
(समाधान) ऐसा नही है । प्रभिघात (==घकके) से प्रेरित वायु की लहरें प्रत्य वायुओं को 
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प्रेरिता वायवः स्तिमितानि वाय्वन्तराणि प्रतिबाधमाना: सवे 
याद्यात, यावद्वेगमभिप्रतिष्ठन्ते ते च र 
विभागा नोपलभ्यन्ते । अनुप रतेष्वेव तेषु शब्द उपलभ्यते, नो परतेषु । श्रतो न दोष: | 
अत एव चानुवात' दूरादुपलभ्यते शब्दः ॥ १३।। 
| प्रयोगस्य परम्‌ ॥१४॥ (उ०) 

यदपरं का रणमुक्तम्‌-'शब्दं कुरु, [शब्दं] मा कार्षीरिति व्यवहर्तारः प्रयुञ्जते' । 

यद्यसंशय नित्यः शब्दः,शब्दप्रयोगं कुविति भविष्यति।यथा गोमयान्‌ कुविति संवाहे॥१४। 


__ - 2 SLRS NNN: ` 
पोड़ित करती हुईं सब विद्याप्रों में संयोग-विभागों को उत्पन्न करते हैं, और जहां तक[ अभिधातन] 
वेग होता है वहां तक गतिशील होते हैं। वे [वायवीय ] संयोग-विभाग वायु के अप्रत्यक्ष होने हे 
उपलब्ध नहीं होते । उन [ वायवीय संयोग-विभागों के उपरत न होने पर ही शब्द उपलब्ध होता 
है, उपरत होने पर [शब्द उपलब्ध | नहीं होता । इस कारण दोष नहीं है । इसीलिये अनुवात 
(=जिघर की वायु होती है) दूर से शब्द उपलब्ध होता है । | भ्र्थात्‌ शब्द-भ्रभिव्यञ्जक वायवीय 
संयोग-विभागों के होने से जिघर बायु बहती है, उस दिशा में अधिक दूर तक शब्द सुनाई पडता 
है, क्योंकि वायु को गति वायवीय संयोग-विभागों को दूर तक पहुंचाती है ]।।१३॥ 


विवरण--नेतदेवम्‌, अप्राप्ताशचेत्‌--पहले समाधाता ने यह कहा था कि कणंशष्कुली के 
दुर होने से संयोगविभाग उपकारक नहीं होते । इसका तात्पर्यं यही था कि दूरस्थ कर्णशष्कुली 
पर्यन्त वायवीय संयोगविभाग नहीं पहुंचते । भ्रतः वे दूरस्थ कर्णशष्कुली में शळ्द के ग्रभिव्यञ्जक 
नहीं होते । इस तात्पर्यं को न समझकर पुर्वपक्षी ने समाधाता का इतना हा प्रभिप्राय ग्रहण 
किया कि संयोगविभाग कणंशष्कुली को प्राप्त नहीं होते | भ्ौर विना प्राप्त हुये ही श्रोत्र के 
उपकारक होते हैं । ग्रभिघातेन--इससे सिद्धान्ती ग्रपने मत को स्पष्ट करता है, भौर वताता है 
कि वायवीय संयोगविभाग कैसे दुर तक पहुंचते हैं, ग्रौर उनका नाश कैसे होता है | ॥१३॥ 


प्रयोगस्य परम्‌ ॥१४॥। 
सूत्राय-- (परम्‌) भ्रन्य [शब्द के भ्रनित्यत्व में जो हेतु 'कु' घातु का निर्देश कहा है, वह] 


(प्रयोगस्य) प्रयोग= उच्चारण का जानना चाहिये । [अर्थात्‌ शब्द का उच्चारण करो, शब्द का 
उच्चारण मत करो । ] 


व्यास्या--भ्रौह जो [शब्द के कृतक होने का] अन्य कारण कहा गया है 

करो, “शब्द मत करो” ऐसा व्यवहार करनेवाले प्रयोग करते हैं । " [अर्थात्‌ अ | 

प्रथंवाली /कृब' घातु का प्रयोग करते हैं (सुत्र ८) । इसमें भी हमारा कहना यह है ॥ 
यदि निस्सन्वेहरूप से “शब्द नित्य है, [ऐसा सिद्ध कर सकेंगे] तो शब्द का प्रयोग 

« करो' ['शब्द का प्रयोग--उच्चारण मत करो'] ऐसा अर्थ होगा । जैसे 'गोमयान्‌ कुर [का 
होता है--गोबर को ] संवाह में प्रयुक्त करो ॥ १४ पाक 

` विवरण--'कृम्‌' घातु का केवल अभृतप्रादुर्भाव” ही अर्थ नहीं है । मह 


कि” ग्वा 
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आदित्यवद्योगपद्यम्‌ ॥१५॥ (३०) 


यत्तु--'एकदेशस्य सतो नानादेशेषु युगपह्शेनमनुपपन्नमिति? । आदित्य पश्य 
देवानाम्प्रिय । एक: सन्ननेकदेशावस्थित इव लक्ष्यते । कथं पुनरवगम्यते--एक आदित्य 
इति? उच्यते । प्राङ्मुखो देवदत्तः पूर्वाह्न सम्प्रति पुरस्तादादित्यं पञ्यति । तस्य दक्षिण- 
तोऽवस्थितो न द्वौ पश्यति--श्रात्मनश्च सम्प्रति स्थितम्‌, तिरञ्चीनं देवदत्तस्यार्जवे । 
तस्मादेक आदित्य इति । दूरत्वादस्य देशो नावधार्यते, ग्रतो व्यामोहः । एवं शब्देऽपि 


~ MI ss ye 
पतञ्जलि ने भूवादयो घातवः (१।३।१) के भाष्य में लिखा है--'क्ृब' घातु का प्रयोग निर्मल 
(=शुद्ध) करने के ग्रथ में भी देखा जाता है| जैसे--पृष्ठं कुरु, पादौ कु का ग्रथ है-पीठ वा 
पैर को साफ करो । रखने अर्थ में भी प्रयोग देखा जाता है | जैसे- कटे कुरु, घटे कुर का ग्र्थे 
होता है-चटाई वा घड़े में रख । भट्ट कुमारिल ने तन्त्र्ातिक में ताण्ड ब्राह्मण १३।३।२४ के 
शिशुर्वा आङ्गिरसो मन्त्रकृतां मन्त्रकृदासीत्‌ वचन का अर्थ लिखा है श्रत्र सन्त्रकञ्छन्दः प्रयो- 
कतरि प्रयुक्तः (पूना संस्करण, पृष्ठ २३१)। मीमांसा सूत्रकार का भी यहां यही तात्पर्य है। सूत्रकार 
जेमिनि ने श्रादाने करोतिशब्दः (४।२।६) में स्वरं करोति वाक्यस्थ 'करोति' का भ्र्थ स्वरुम 
आदरो -- स्वरु को ग्रहण करता है” श्रथं भी दर्शाया है । संवाहे- संवाह शब्द का गर्थे है 
समूह्यते गोमयाधिक यत्र=गोबर भ्रादि जहां खाद के लिये प्राप्त कराया जाता है--इकटठा 
किया जाता है । गांवों में प्रायः निवास से बाहर कांटो से घेरे हुये स्थान में गोबर इकटठा किया 
जाता है |।१४।। हर 


श्रादित्यवद्‌ यौगपद्यम्‌ ॥१५ 


हु सुत्राथे-- [ एक शब्द की] (झादित्यवत्‌) सूर्य के समान (यौगपद्यम्‌) एक साथ [भ्रनेक 
देशों में] उ ग्लब्धि जाननी चाहिये । 


व्याख्या --जो 'एकदेश् में होते हुये [ नित्य शब्द ] का अनेक देशों में एक साथ उपलब्ध होना 
उपपन्न नहीं होता' रूप दोष दिया था (सूत्र &)। [उसके विषय में-] हे देवों के पुत्र ( -- मूर्ख) ! 
a को देख । [ आदित्य] एक होता हुआ भो अनेक देशो में स्थित के समान लक्षित होता 
) (= देला जाता है)। [प्र्षात्‌ विभिन्न देशों के सभी पुरुष अपने-अपने सम्मुख आदित्य को देखते 
ई।] (आक्षेप) यह कंसे जाना जाता है कि भ्रादित्य एक है ? [विभिन्न देशों में गृहीत होने से 
आदित्य भी भनेक क्यों न माने जावे ? ] (समाधान) पूर्व की झोर मुलेवाला देवदत्त दिन के 
मर पुव दिशा में झपने सामने भ्रादित्य को देखता है। उसके दक्षिण भाग में स्थित व्यक्ति 
जे बे हे को नहीं देखता--[एक | अपने सामने स्थित [आदित्य] को, घोर देवदत्त की सीष 
उस [ब ] तिरछे स्थित[ अन्य आदित्य] को । इसलिये एक हो आदित्य है । दूर होने के कारण 
माहित म के देश का निश्चय नहीं होता । इसलिये [नाना देशस्थों का प्रपने-प्रपने सामने 
. ` कै अनेक सानना ] व्यामोह (-5मिथ्याज्ञान) है । इसी प्रकार शब्द के विषय में भो व्यामोह 
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व्यामोहादनवधारणं देशस्य । यदि श्रोत्रं संयोगविभागदेशमागत्य शब्दं गृह्णीत 
तथापि तावदनेकदेशता कदाचिदवगम्येत। न च तत, संयोग [ विभाग ]देशमागच्छति' 
प्रत्यक्षा हि कर्णशष्कुली तद्देशा गृह्यते । वांयरवायाः पुनः संयोगविभागा 
वायोः कर्णशष्कुलीत्रदेशे प्रादुभंवन्तो नोपलभ्यन्त इति नानुपपन्नम्‌ । अत एव व्यानो 
यन्नानादेशेषु शब्द इति । ्राकाशदेशर्च शब्द इति । एकं च पुनराकाशम्‌ । शरोऽ 
न नानादेशेषु । अपि च, ऐकरूप्ये सति देशभेदेन कामं देशा एव भिन्ना, न तु शब्द: | 


तस्माद्‌ भ्रयमप्यदोषः ॥१५॥ 


से [उसके] देश का निश्चय नहीं होता । [ उसे देशभेद से अनेक समभते हैं । ] यदि थोत्र संयोग. 
विभागवाले [अनेक वकताप्नों के मुखरूप] देश को प्राप्त होकर शब्द को ग्रहण करे, तो भी कितो 
प्रकार शब्द की भ्रनेकदेशता जानी जाये। [परन्तु] वह॒ [शत्र] संयोग-विभागवाले देश को 
प्राप्त नहीं होता । क्योंकि प्रत्यक्ष ही कर्णदाष्कुली (=कर्णेगोलक ) प्रत्यक्षरूप में उसी देशवाती 
[जहां बह शरीर में है | गुहीत होती है । [इससे स्पष्ट है कि श्रोन्न संयोग-विभाग-स्थान को प्राप 
नहीं होता । ] भ्रप्तत्यक्ष वायु के वायवीय संयोग-विभाग कणंशष्कुली देश में प्राढुमू त होतेहे 
उपलब्ध नहीं होते, यह अनुपपन्न नहीं है || अर्थात्‌ बायबीय संयोग-विभाग श्रोत्र के भीतरी भाग को 
प्राप्त होकर बहीँ शब्द को अभिव्यक्त करते हैं, यह मानना ही ठीक है । ] इसलिये यह व्यामोह हौ 
है कि शब्द नाना देशों में उपलब्ध होते हैं। [ यदि यह कहो कि श्रोत्रप्रदेश तो बहुत है, अत: उन 
की बहुलता से शब्द अनेक देशों में उपलब्ध होते हैं, तो यह भी ठोक नहीं है । क्योंकि | शब्द आकाश 
देशवाला है । और प्राकाश [सर्वत्र ]एक हो है । इसलिये भी | शब्द अनेक देशों सें (उपलब्ध) नहीं 
होता । और भी, यह वही है इस प्रकार भी प्रतीति के कारण [श्रोत्रख्पी] देश की भिलता 
से चाहो तो देश ही भिन्न होंगे, शब्द भिन्न नहीं होगा | इसलिये यह दोष भी नहीं है.॥११॥ 
विवरण - 'आदित्यवद्‌ यौगपद्यम सुत्र में आदित्य का जो उदाहरण दिया है, वह भ 
भिघानवादियों का सामान्य उदाहरण है । महाभाष्य १।२।६४ में भी आक्कत्यभिघानवादी श्न 
प्यायन के मत के विवरण में अस्ति चेकमनेकाधिकरणस्थं युगपत्‌ वातिक के व्याख्यान में आदि 
का ही उदाहरण दिया है--एक भ्रादित्यो$नेकाधिकरणस्थो य॒गपदुपलभ्यते । इसी प्रकार महागा। 
१।१ के पस्पशाह्विक (१) में युगपच्च देशपृथक्त्वदशनात्‌ वातिक. के व्याख्यान में भी 
पुनरिमे वर्णा आदित्यवत्‌ स्युः कहकर मीमांसा के प्रस्तुत सूत्र और उसकी व्याख्या का 
अभिप्राय निदशित किया है । | न छ 
अन्य देवार्नाप्रिय--यह समस्त भोर असमस्त दो प्रकार का है । समस्तपक्ष में देवानांतिय वोत 
चोपसंड्यानम्‌ (महाभाष्य ६।३।२१) वातिक से षष्ठी विभक्ति का भलुकू होता है । है|. 
सोक ने पने प्रायः सभी शिलालेखों में पने लिये देवानाप्रियः पद , का . प्रयोग क हि | 
उत्तरकाल में बौद्धविद्वोष के कारण इस समस्त पद का प्रयोग मुखे अर्थ में. होने झगा र हरि 
दीक्षित आदि ने तो वातिक में ही !मूर्ख' पद का सन्निवेश कर दिया..। , हमारा वि दर्प 
समस्त देवानांप्रियः पद का भी निन्दित भ्रथं नहीं. था | यदि कहा जाये कि यह ॒ 


€ 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--१६ ६६ 


वर्णान्तरमविकारः ॥१६॥ (उ०) 


न च दध्यत्र इत्यत्र प्रकृतिविकारभावः । शब्दान्तरम्‌ इकाराद्‌ यकारः। न हि 
रकारं प्रयुञ्जाना इकारमुपाददते । यथा कटं चिकीर्षन्तो वीरणानि। न च सादृख्यमात्र 
दृष्ट्वा प्रकृतिविकृतिर्वा उच्यते । न हि दघिपिटक दुष्ट्वा कुन्दपिटकं च प्रकृतिविकार- 
शावोऽवगम्यते । तस्मादयमप्यदोषः ॥ १६॥ 


1000000 
प्राक्ोशे (६।३।२१) पर पठित होने से इसका मूखं आदि निन्दित अर्थ ही होना चाहिये, तो यह्‌ 
कथन ठीक नहीं । क्योंकि इस सूत्र में पठित अन्य चार वातिकों के जितने उदाहरण हैं, उनमें ३-४ 
को छोड़कर किसी उदाहरण में आक्रोश अर्थ ग्रभिप्रेत नहीं है । 

सम्प्रति-का प्रयोग यहां 'सम्मुख'अर्थ में हुआ है । प्राकाशदेश:--तुलना करो-थोत्रोपलब्धि- 
बु ढिनिर्पाह्म: प्रयोगेणाभिज्वलित आकाशदेशः शब्द: । महाभाष्य १।१।अा० १॥१५॥ 


वर्णान्तरमविकारः ॥१६॥ 


सुत्रार्थ -- [ 'दध्यत्र” इत्यादि में इकार के प्रयोग-विषय में प्रयुक्त होनेवाला यकार] (वर्णा- 
नरम्‌) वर्णान्तर है । [इसलिये] (अविकारः) विकार नहीं है। 


व्याख्या--दध्यत्र यहां प्रकृति भौर विकार (-बिक्कति) भाव नहीं है । इकार से यकार 
शब्दान्तर है । यकार का प्रयोग करनेवाले इकार का उपादान (=-प्रहण) नहीं करते । जैसे 
चटाई बनाने की इच्छा करनेवाले वीरण (--खससंज्ञक तृण) को [ग्रहण करते है ] । सादृश्यमात्र 
देखकर प्रकृति-विकृतिभाव नही' कहा जाता है।दही को डलिया को देखकर कुन्द (==इनेत पुष्पविशेष 
वेला-मोगरा). की डलिया में [ववेतता का सादृश्य देखकर] प्रकृतिविकारभाव नही जाना जाता 
है। इसलिये यह (= प्रकृतिविकृतिभाव से शब्द की अनित्यतारूप) भी दोष नही है ॥१६॥ 

विवरण --शब्द को नित्य माननेवाले वैयाकरण :मी वणो में. प्रकृतिविकृति भाव नहीं 
मानते। वे दघि अत्र के स्थान में दध्यत्र को पदादेश मानते हैं । : इस विषय में दाधा घ्वदाप्‌ 
प्रष्टा» १।१।२०} सुत्र के महाभाष्य में विशेष: विचार किया गया है । वहां सिद्धान्त किया 201 
सबंपदादेशाः दाक्षिपुत्रस्य पाणिनेः । एकदेशविकारे हि नित्यत्वं नोपपद्यते । अर्थात दाक्षीपुत्र पारि 
के मत में सभी पद सव के स्थान में आदेश होते हैं। एकदेश में विकार मानने पर शब्द का नित्यत्व 
उपपन्न नहीं होता । शब्द को भ्रनित्य माननेवाले नैयायिक भी दष्यत्र में प्रकृतिविकृतिभाव नहीं 
मानते । इस. विषय में न्यायदर्शन अ०.२-आह्लिक २ सुत्र ४९ न््६ तक का प्रकरण देखना 
चाहिये । विक्षेषर्प से प्रकृत्यनियमाद्‌ वर्णविकाराणाम्‌ (२।२।५३) सूत्र भोर उका मा 
देखना चाहिये । लोक में प्रकृति-विकृतिभाव का नियम है । दही दूध का विकार हैं, शऔर दूध 
प्रति । दुंध- का दही बनता है, परन्तु दही से दूध नहीं बनता । किन्तु बंणों में ऐसा नहीं होता । 
ध्यत्र में इकार को यकार देखा जाता है, भौर विध्यति में व्यध घातुः के-यकार को इकार देखा " 
जाता है ॥१६॥ ह ५ 
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मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


'नादवृद्धिः परा ॥१७॥ (उ०) 
यच्चैतद्‌ 'बहुभिर्भेरीमाधमद्धिः शब्दमुच्चारयस्र्महान्‌ शब्द उपलभ्यते, तेन 


प्रतिपुरुषं शब्दावयवप्रचय इति गम्यते' । नैवम्‌ । निरवयवो हि शब्द: । 


गमाद्‌, निरवयवत्वाच्च महत्त्वानुपपत्तिः । भ्रतो न वद्धेते शब्दः । मृदुरेकेन । गा 
च्चार्यमाणे तान्येवाक्षराणि कर्णंशष्कुलीमण्डलस्य सर्वा नेमि व्याप्नुर्वाद्धः संयोगविगारै 
नॅरन्तर्येणानेकशो ग्रहणान्महानिव वायववानिवोपलभ्यन्ते । संयोगविभागा रन्त 2 
क्रियमाणा: शन्दमसिव्यञ्जन्तो नादशब्दवाच्या: । तेन नादस्यैषा वृद्धि: न शब्द 
स्येति ॥१७॥ र 
नित्यस्तु स्याइशैनस्य परार्थत्वात्‌ ॥१८॥, (उ०) 


नादवृद्धिः परा ॥१७॥ 
सूत्रार्थ--(परा) अन्य जो शब्द की वृद्धि कही है, वह (नादवृदधिः) नाद कै 
वृद्धि. है | | 
विशेष--शावरभाष्य के जो संस्करण उपलब्ध होते हैं, उनमें नादवद्धिपरा ऐमा प्रपाठ 
मिलता है । इसका शब्दार्थे उपपन्न नहीं होता । सुबोधिनीवृत्ति तथा कुतुहलवृत्ति में नादवदि; 
परा ऐसा शुद्ध पाठ ही है । ८ 
, व्याख्या--श्रौर जो यह कहा कि--'बहुत से भेरी को बजानेव,लो [और बहुत से | शब्द को 
उच्चारित करनेबालों से महान शब्द उपलब्ध होता है, उससे प्रति पुरुष शब्द के अवयवों का 
प्रचय होता है एसा जाना जाता है।' यह ऐसा नही है । शब्द अवयवरहित है। अवयवभेदों का ज्ञान 
न होने से,और निरवयव होने से महत्त्व की उपपत्ति नही होती। इसलिये शब्द नही बढता। एक ऐे 
उच्चरित मु होता है। और बहुतों से उच्चारण करने पर वे ही अक्षर कर्ण शष्कुली-सण्डल को पुरी 
नेमि (=कान के पर्दे) को व्याप्त करते हुये, संयोग-विभागों भ्रौर निरन्तरता से अनेकों [शब्दों |के 
ग्रहण से महान्‌ के समान भोर-अंबंयब्रवालो के समान उपलब्ध होते हैं । निरन्तरता ते किये जाने 
वाले संयोगबिभाग शब्द को प्रभिव्यक्त करते हुये नादशब्द वाच्य होते हैं । इस कारण नाद की 
यह वृद्धि है, शब्द को वृद्धि नहो' है ॥१७॥ 
- नित्यस्तुं स्याद दर्शनस्य पराथंत्वात्‌ ॥ १८॥ 
, सुत्राथ--. [शब्द] (नित्यः) नित्य (तु) ही (स्यात) होवे, (दर्शनस्य) उच्चारण * 
"नह दूसरे के लिये होने से । [श्रर्थात्‌ शब्दोच्चारण के दुसरे के प्रति बोध कराते के विरे 
से।] 


१. मुद्रितमाष्यपुस्तकेषूपल म्यमान!; “नादवृद्धिपरा' पाठोथ्युक्तः । (सुतास द्र तु ¡ दुराप 


` “नादवृद्धिः परा' इत्येवं शुद्धः पाठ उपलम्पते ॥ £ 


२. तुरवघाइणे इति कुतुहलवृत्ति; । 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--१८ ७१ 


नित्यः शब्दो भवितुमहति । कुतः ? दर्शनस्य परार्थत्वात्‌ । दर्शनमुच्चारणं तत्‌ 
पराथेम्‌, परमर्थ प्रत्याययितुम्‌ । उच्चरितमात्रे हि विनष्टे शब्दे न चाज्योःन्यान्‌ ग्रथ 
प्रत्याययितु शक्नुयात्‌ । अतो न पराथमुच्चार्येत । अथ न विनष्टः, ततो बहुश उपलब्ध- 
्वादर्थावगमः, इति युक्तम्‌ । अथवत्सादृश्यादर्थावगम इति चेत्‌ । न करिचिदर्थवान्‌,सर्वेषां 
नवत्वात्‌ । कस्यचित्‌ पूर्व॑स्य कृत्रिमः सम्बन्धो भविष्यतीति चेत्‌, तदयुक्तम्‌ । सदृश इति 
चावगते व्यामोहात्‌ प्रत्ययो व्यात्तेत, शालाशब्दान्मालाप्रत्यय इव । यथा गावीशब्दात्‌ 
सास्तादिमति प्रत्ययस्यानिवृत्तिः, तद्वद्भविष्यतीति चेत्‌ । न हि गोशब्दं तत्रोच्चारयितु- 
मिच्छो । नेहान्यशब्दोच्चिचारयिषा, न चेकेनोच्चारणयत्नेन संव्यवहारर्चार्थसम्बन्ध- 
इच शक्यते कतुं म्‌ । तस्मादृशंनस्य परार्थत्वाक्नित्यः शब्द: ॥१८॥ 


व्याख्या--शब्द नित्य होचे । किस हेतु से ? दर्शन के परां होने से । [शब्द का जो] 
दर्शन = उच्चारण है वह परां हे, दूसरे को अथं का बोध कराने के लिये होता है । उच्चरित 
होते ही शब्द के विनष्ट हो जाने पर एक दूसरों को अर्थ का बोध कराने को समर्थ नहीं हो सकता। 
इस हेतु से [ उच्चरित होते ही नष्ट होनेवाले शब्द को ] दूसरे के लिये उच्चारण नहो' कर 
सकता । ध्रौर यदि [शब्द ] विनष्ट नही' हुआ, तब तो उसकी बहुत बार उपलब्धि होने से मर्थ 
का ज्ञान होता है, यह युक्त है । यदि यह कहो कि अथ वान्‌ [उच्चरित शब्द ] के सादृश्य से | अन्य 
मृत शब्द से] रथ का ज्ञान होता है । [तो यह कथन ठीक नहीं, क्योंकि] कोई भी शब्द [चाहे 
वह उच्चरित प्रथम शब्द हो चाहे अन्य भत शब्द | अर्थवान्‌ नहीं है, सब के नये होने से । [ क्योंकि 
प्रनित्य माननेवाले के मत में सभी शब्द नये हैं, ओर किसी भी नये शब्द से भ्रथ की प्रतीति न होने 
से प्रथम उच्चरित शब्द भी अर्थवान्‌ नहीं हो सकता ।] यदि कहो कि किसी पूवं [शब्द का] कृत्रिम 
मथे-सम्बन्ध होगा, तो यह कहना भी ठीक नहीं है । [पूर्व के] सदृश है इस ज्ञान के होने पर 
व्यामोह से ज्ञान नहीं होगा, शाला शब्द से माला ज्ञान के समान । [ श्रर्थात्‌ जैसे शाला और माला 
शब्द में एक व्यञ्जन के अतिरिक्त सादृश्य होने पर भी शाला शब्द से माला का ज्ञान नहीं 
होता । | यदि कहो कि जैसे [गोशब्दसदुदा] गावी शब्द से सास्ना. मादि से युक्त में ज्ञान की निवृत्ति 
नहों होतो [भर्थात्‌ गावी शब्द से सास्नादि से युक्त प्राणो की प्रतीति होती है],उसी प्रकार [तत्सदृश 
अन्य शब्द से भी | अर्थ का ज्ञान हो जायेगा। [तो यह कथन भी ठीक नहीं है।] क्योंकि वहां [गावी 
शब्द के उच्चारण करनेवाले को] गो शब्द के उच्चारण की इच्छा. नहीं होती । [पु्वपक्षो ने जो 
पह कहा था कि उच्चारण करनेवाले ने जिस शब्द का व्यवहार (= दूसरे को अथंज्ञान कराने) 
के लिये उच्चारण किया है, उसका शाब्दा्ं-सम्बन्ध भी कृत्रिम है, यह उपपन्न नहीं हो सकता । 

यहां न अन्य शव्द के उच्चारण की इच्छा है, और ना ही एक उच्चारणरूप यत्न से व्यव- 
हार तथा र्थसम्बन्ध किया जा सकता है | इसलिये दर्शन=शब्द के उच्चारण के परार्थे होने से 
शब्द नित्य है ।। १८1) र 

विवरण--न हि गोच्चब्द तश्नोच्चारयितुमिच्छा--गावी आदि ग्रपश्न श शब्दों से गो आदि . 
का ज्ञान किस प्रकार होता है, इस विषय में दो मत हैं एक---गो शब्द के उच्चारण में अशक्ति 
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मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
७२ 


सर्वत्र यौगपद्यात्‌ ॥१&॥ (उ०) 


गोशब्द उच्चरिते सवंगवीयु युगपत्‌ प्रत्ययो भवति । अतः आक्तिवचनोऽ्म | 
न नाऽृतया शञ्दस्य सम्वन्धः शक्यते कत्तु म्‌ । निहिश्य ह्याकृति कर्ता सम्बध्नीयात्‌। 
गोपिण्डे च बहुनामाकृतीचां सद्भावाच्छब्दसन्तरेण गोशब्दवाच्यां विमक्तामाकृति केन 
प्रका रेणोपदेक्ष्यति ? नित्ये तु सति गोशब्दे बहुकृत्व उच्चरितः श्रुतपू्वेश्चा यार 
गोव्यक्तिष्वन्वयव्यतिरेकाभ्यांमाकृतिवचनमवगमयिष्य ति । तस्मादपि नित्यः ॥१९॥ 
MS क 
आदि के कारण उच्चरित गावी अपभ्र श से पहले शुद्ध गो शब्द का ज्ञान होता है, भौर उसके 
पइचात सास्तोदिमात्‌ गाय पदार्थ का । ह लोग परम्परा से 'गावी? ग्रादि ग्रपश्रश् 
शब्दों का ही प्रयोग करते चले ग्रा रहे हैं, श्रौर जिन्हें साधु 'गो' शब्द का परिक्ञान भी नहीं है, 
वे प्रपश्नंशों से ही अर्थ को . जानते हैं। उनके विषय में साधु शब्द की स्मृति से ग्र्थज्ञान होता है 
यह उपपन्न नहीं हो सकता । अतः साधु शब्दों के समान अपश्रेश भी ग्रथ के वाचक हैं। इन दोनों 
मतों का उपपादन भत हरि ने वाक्यपदीय ब्रह्मकाण्ड के ग्रन्त में किया है । प्रथम पक्ष के त्यि 
ब्रह्मकाण्ड की १४९-१५२ कारिकाएं तथा इनकी स्वोपज्ञ वृत्ति, श्रौर द्वितीय पक्ष के लिये (१३ 
कारिका भौर उसकी स्वोपज्ञवृत्ति देखनी चाहिये । भत हरि ने द्वितीय पक्ष को ही सिद्धान्तरूप से 
स्वीकार किया है । सम्भव है इम पक्ष की स्वीकृति में मीमांसा का प्रस्तुत सुत्र आर उसके प्राचीन 
भाष्य रहे होंगे । शवरस्वामी भी द्वितीय पक्ष को ही स्वीकार करते हैं 1 इसीलिये चाही कह 
है--नहि गोशठ्दं तत्रोच्चारयितुमिच्छा, अर्थात्‌ गावी शब्द का उच्चारण करनेवाले की 'गो' शब 
के उच्चारण में इच्छा नहीं होती, वह तो परम्परा से व्यर्वाह्णयमाण “गावी? शब्द का ही उच्चारण 


करता है ।।१८।। 
सबंत्र यौगपद्यात्‌ ।। १९ 


सूत्रार्थ - [गो शब्द के उच्चरित होने पर] (सर्वत्र) सत्र गोभों में (यौगपद्यात्‌) गु 
भाव से । [अर्थात्‌ एक साथ ज्ञान होने से गब्द नित्य है । ] १ 
थ ज्ञान होता. 


व्य ख्या-गो शब्द के उच्चरित होने पर सब गोवों ( --गोसात्र ) में एक साथ 
है । इससे यह [गो शब्द ] श्राकृतिवाचक है । आकृति के साथ [धतित्य ] शब्द का [सलाः र 
सम्बन्ध नहीं किया जा सकता । सम्बन्ध करनेवाला कोई व्यक्ति श्राकृति का निर्देश [हन 
सम्बन्ध करेगा । | ङ्ग लि से संकेत करके कहेगा 'इसका नास गौ है॥ संकेतित ] गोपिण्ड के 
पशुत्व गोत्व झादि] बहुत सी झाकृतियों की विद्यमानता होने से शब्द के बता > १ गे. 
[उव्यत्वादि भ्राकृतियों से] पृथक्‌ [ गोत्वरूप] आक्कति का किस प्रकार उपदेश कर > 
शब्द के नित्प होने पर ता घनेक्घा उच्चरित और पूर्व सुना हुआं अन्य य है॥१&॥ | 


` बयतिरेक से यह आकृति का वाचक है; ऐसा जान लेगा । इसलिये भी [ शब्द I gi | 


' विवरण--सूत्र में यौगपद्यात्‌ पद में चातुव॑र्ण्यादीनां स्वार्थ उपसंख्यानम्‌ 


ह 
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i प्रथमाध्याये प्रथमपादे सुत्र--२० ७३ 


संख्याऽभावात्‌ ।।२०॥ (उ०) 

'ग्रष्टकृत्वो गोशब्द उच्चरितः’ इति वदन्ति, नाऽष्टौ गोशब्दा इति । किमतो 
यद्येवम्‌ ? अनेन वचनेनावगम्यते प्रत्यभिजानन्तीति । वयं तावत्‌ प्रत्यभिजानीमो न नः 
करणदोबँल्यम्‌ । एवमन्येऽपि प्रत्यभिजानन्ति स एवायमिति । प्रत्यमिजानानाः प्रत्य- 
भिजानन्ति चेद्‌, वयमिवान्येऽपि नान्य इति वक्तुमहन्ति । अथ मतम्‌, अन्यत्वे सति 
सादृश्येन व्यासूढाः 'स इति वक्ष्यन्ति । तन्न। न हि ते सदृश इति प्रतियन्ति । कि तहि? 
स एवायमिति । विदिते च' स्फुटेऽन्यत्वे व्यामोह इति गम्यते । न चायमन्यः, इति 
्रत्यक्षमन्यद्वा प्रमाणमस्ति ॥ 

PSS घास 


१२४) वचन से स्वार्थ में ष्यञ्‌ जानना चाहिये। भाष्य में - प्रन्यासु गोव्यक्तिष्वन्वयब्यतिरेका- 
स्याम्‌--इसक्रा तात्पर्यं यह है कि अन्वय =भ्रनुगति प्रतीति और व्यतिरेक= भिन्नता से गोत्व जाति 
को जान लेगा । इसे इस प्रकार समभझमा चाहिये- वृद्ध पुरुष ने किसी से कहा-“गो ला? । वह गो 
को बे प्राया । दूसरी वार कहा--'भैस ला' । वह भैस को ले झाया । फिर कभी पुनः कहा--'गौ 
ला'। वह्‌ गौ को ले आया । इस प्रकार बार-बार शब्दों के प्रयोग को सुनकर भोर लाये हुये द्रव्य 
को देखकर बालक समझ लेता है कि गौ प्राणी से भेस प्राणी पृथक्‌ है। मौर भ्रनेक बार कभी 
लाल कभी काली कभी सफेद रंग की गो में समानता देखकर यह जान लेता है कि रंगभेद होने 
पर भी इनमें एक श्राकार है । श्रतः यही गोशब्दवाच्य है । इस प्रकार वृद्धजनों के पुनःपुनः 
व्यवहार से, तथा यह बार-बार उच्चरित गौ शब्द वही है, इस ज्ञान से उसको गोत्व आदि जाति 
के साथ संज्ञासंज्ञी सम्बन्ध का बोघ हो जाता है ।।१६॥ 


संख्याऽभावात्‌ ॥२०॥ र ९ 
सुत्रार्थ-- | श्राठ दस बोर गो शब्द के उच्चारण करने पर भी | (संख्या$मावात्‌) संख्या 


की प्रतीति न होने से [शब्द नित्य है| । 

व्याख्या -“झाठ बार गो शब्द उच्चरित हुआ है' ऐसा [लोक में] कहते हैं, राठ गो- 
शब्द उच्चरित हुये ऐसा नहीं कहते । यदि ऐसा [लौकिक पुरुषों का कथन] है, तो इससे क्‍या ? 
इस वचन से जाना जाता है कि [लौकिक पुरुष एक गोशब्द को ही पुनः-पुनः उच्चरित] 
जानते हैं। [श्र्थात्‌ यह गोशब्द वही है, जो पूर्व उच्चरित हुआ था। ]हम यह भौ जानते हैं 
कि हमारी इन्द्रियों में कोई दुर्बलता (न्यूनता =कमी) नही है। इसी प्रकार अन्य भी जानते हैं 
कि यह बही [गोशव्द ] है। जाननेवाले यदि जानते हैं [कि यह वही गोशब्द है], तो हमारे 
समान ही झन्य भो यह नहीं कह सकते कि यह [गोशब्द पूवं उच्चरित गोशब्द से] भिन्न है। 
भोर यदि प्रापक्षा यह विचार है, कि [गोशब्दों में] भिन्नत्व होने पर भी सदुझ्ता से व्यामूढ हुये 
वही है' ऐसा कहेंगे । तो यह ठीक नहीं है । वे पुरुष [पुवं उच्चरित गोशब्द के] सदृश है यह 
नहीँ जानते [ भर्थात सावृद्य का ज्ञान उन्हें नहीं होता ]। तो क्या ज्ञान होता है ? यह वही है [जो 
इव उच्चरित हुआ था] । भिन्नत्व का विस्पष्ट ज्ञान होने पर ही व्यामोह जाना जाता है। यह 
| - इसमें त प्रत्यक्ष प्रमाण है ओर न अन्य साह | __________ ॥ टर 


१. चोऽत्नावघारणे-_.'ुटेऽत्यत्वे विदित एव व्यामोह इति गम्यते' इत्यं । 
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७४ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 

स्यादेतत्‌, बुद्धिकर्मणी अपि ते प्रत्यभिज्ञायेते, ते भ्रपि नित्ये प्राप्त: । 
दोष: । न हि ते प्रत्यक्षे । अथ प्रत्यक्ष नित्ये एव । ह्यस्तनस्य शब्दस्य विन के 
इति चेत्‌ । नैष विनष्टः, यत एन पुनरुपलभामहे । न हि त्यत 0 hi a 
पुनरुपलभ्यमानं प्रत्यभिजानन्तो विनष्टं परिकरल्पयन्ति । परिकल्पयन्तो द्वितीय मद्या 
मातरि जायायां पितरि वा नाऽश्वस्युः । न ह्मनुपलम्भमात्रेण नास्तीत्यवगम्य नए 


— ७ SETTER 7 
(िवरण--किमतो यद्येवम्‌-प्रष्टा का अभिप्राय यह है कि लौकिक पुरुषों के 'ग्राउ बार 
गोणब्द उच्चरित हुन्ला' कहने से शब्द की एकता सिद्ध नहीं होती । क्योंकि अष्टकृत्वः में बो 
'कत्वसुच प्रत्यय है, उसका प्रयोग द्रव्य का भेद होने व भी लोक में देखा जाता हे. 
प्रद्माष्टकत्वों ब्राह्मणा भुक्तवम्तः (==भाज आठ वार ब्राह्मणों ने भोजन किया) प्रयोग में हष 
के भिन्न-भिन्न होने पर भी कत्वसुच्‌ प्रत्यय के दर्शन से श्राप का हेतु श्रनेकान्त (--भ्रनित्तित] 
है । कृत्वसुच्‌ प्रत्यय संख्याया: क्रियाभ्यावृत्तिगणने कृत्वसुच्‌ (अष्टा० ५।४।१७) से क्रिया की पुत 
पुनः भ्रावृत्ति की गणना में होता है । उसका द्रव्य के एकत्व वा अनेकत्व के बोधन कराने में तातं | 
नहीं है | इसका उत्तर सिद्धान्ती ने ग्नेन बचनेन ` "` प्रत्यभिजानन्ति से दिया है| इसका भाव मह्‌ | 
है कि गोशब्द के एकत्व में हम केवल कृत्वसुच्‌ प्रत्यय को ही हेतुरूप में नहीं देते हैं, प 
कत्वसुच के साथ प्रत्यभिज्ञा का जो प्राय: साहचाये देखा जाता हैं, उसको दर्शाने के हिमे 
अष्टकृत्व: गोशब्द उच्चरितः, नाष्टौ गोशब्दा: ऐसा हमने निर्देश किया है । जब हम कहते हैं- 
. पच्चकृत्वो भक्ते, तव इसका यही अर्थ होता कि कोई देवदत्तादि नामवाला व्यक्ति दिन में पांग 
बार खाता है 1 यहां कर्ता के एकत्व का जैसे ज्ञान होता है, उसी प्रकार अष्टकृत्वो गोश । 
उच्चरितः से भी यह जाना जाता है कि एक ही गो शब्द श्राठ बार प्रयुक्त हुप्रा है। विदिते च- 
यहां 'च' शब्द भ्रवधारण में है--स्फुटेडन्यत्वे विदित एव व्यामोह इति गम्यते । हमने 'च को पर । 
घारणार्थक मानकर ही व्याख्या की है॥ 


व्याख्या-- (आक्षेप) यदि यह (= प्रत्यभिज्ञा से एकत्व) माना जाये, तो बुढि( (न । 
और कमं की भी प्रत्यभिज्ञा होती है, वे ( = ज्ञान ओर कमं) भो नित्य प्राप्त होते हँ ।( | 
यह दोष नहीं है । वे (ज्ञान और कम) प्रत्यक्ष नहीं हैं । और यदि प्रत्यक्ष होवें, 
होंगे। [इसका भाव यह है कि जो पदाथ प्रत्यक्ष हैं, ्रौर कारणान्तर से 
जाता है, वे नित्य नहीं हैं । यथा घटादि पदार्थ । शाब्द में शत्र प्रत्यक्ष हैः और 
उसका बिनाश नहीं.देखा जाता (आगे दृष्टव्य), अत: वह नित्य है ।] पुर्व दिन 
शब्द का विनाश हो जाने से ग्राज का शाब्द भिन्न है यदि ऐसा कहो तो हमारा 
(5-हुवं दिन में उपलब्ध शब्द) विनष्ट नहीं हुआ, जिससे इसको [प्राज ] पुनः छः 
[र्यात्‌ पुव दिन उपलव्ध शब्द को हो यतः झाज पुनः उपलब्ध करते हैं, इसरि 
हुआ ऐसा मानते हैं ।] किसी प्रत्यक्षदृष्ट पदार्थ को थोड़ी देर न देखकर पुनः दि | ऐसी कत्रा 
“बह्‌ वही है' ऐसा जानते हुये [पूर्व दृष्ट] विनष्ट हो गया, ऐसी कल्पना नहीं करते वर र 
करते हुये तो माता-पिता शोर भार्या के [कालान्तर नें] दुसरी बार | 


॥ 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--२० ७५ 


कल्पयन्ति । अप्रमाणतायां विदितायां नास्तीत्यवगच्छामः । न हि प्रमाणे प्रत्यक्षे 
सत्यप्रमाणता स्यात्‌ । अस्तीति पुनरव्यामोहेनावगम्यमाने न क्वचिदप्यभाव: ॥ न 
चाऽसिद्धेभावे व्यामोहः, “न च सिद्धोऽभावः । तस्मादसति व्यामोहे नाभावः । 
पूर्वया सिद्धम्‌ । तस्मात्‌ पुरस्तोदनुच्च रितमनुपल भमाना श्रपि न 'विनष्टः इत्यव- 
ऽन्ति । यथा गृहान्निंगेताः स्वेगृहजनमपश्यन्तः पुनः प्रविष्योपलभमाना अपि 
प्रक्‌ प्रवेशाद्‌ विनष्टा इत्यवगच्छन्ति । तद्ददेनमपि न अन्य इति वक्तुमहेन्ति । येऽपि 
सर्वेबां भावानां प्रतिक्षणं विनाशमभ्युपगच्छन्ति, तेऽपि न शक्नुवन्ति शाब्दस्य वदितुम्‌ । 
त्ते हि क्षयदर्शनात्‌ ते मन्यन्ते । न च शब्दस्यान्तो न च क्षयो लक्ष्यते। 'स इति' 
प्रत्यक्ष: प्रतययः, सदृश इत्यानुसानिकः। न च प्रत्यक्षविरुद्धमनुमानमुदेति, स्वकायं वा 
साधयति । तस्माक्नित्यः ॥२०॥ 


नही होंगे [कि यह हमारे माता पिता वा भार्या है |। [इसलिये कुछ काल को] अनपलब्धिमात्र से 


नही है' ऐसा जानकर “नष्ट हो गया? ऐसी कल्पना नही करते | श्रप्रमाणता ज्ञात होने पर ही 

नही' है'ऐसा जानते हैं। प्रत्यक्ष प्रमाण के होने पर अप्रमाणता नही हो सकती । 'हे' एसा व्यामोह- 

रहित ज्ञान होते पर कही भी अभाव की कल्पना नही होती । झभाव सिद्ध हुये बिना व्याप्तोह 

नहीं कहा जाता और अभाव सिद्ध नही होता । इसलिये व्यामोह न होने पर अभाव नही होता । 

यह इस ग्रानुपूर्वी से सिद्ध है । इसलिये पूर्व अनुच्चरित को उपलब्ध न करते हुये भो 'विनष्ट - 

ऐशा ज्ञान नही' कर सकते । जैसे घर से बाहर गये हुये सब गृह-जनों को न देखते हुये पुन: घर में 

प्रवेश करके [उन गह-जनों को] उपलब्ध करनेवाले भी [गृह में] प्रवेश से पुव [गृहजन | विनष्ट 

हो गये थे,ऐसा नही मानते | उसी प्रकार इस [सम्प्रति उपलस्यमान शब्द ]को भो [पुवं शब्द से] 

अन्य नही' कह सकते । भौर जो [बौद्ध दार्शनिक] सब भावों (>-पदार्थों ) का प्रतिक्षण बिनाश 
स्वीकार करते हैं, वे भी शब्द के विनाश को नही कह सकते । क्योंकि वे अन्त में [प्रत्येक पदाथ 
का] क्षप देखने से [प्रतिक्षण विनाश] मानते हे । शब्द का शन्त नहीं है, और ना ही क्षय उप- 
लब्ध होता है । 'यह वही है' यह प्रत्यक्ष ज्ञान होता है, [यह पूर्वोपलब्ध के ]सद्दा है यह आनुमानिक 
ज्ञान है । ना ही प्रत्यक्षविरुद्ध अनुमान का उदय होता है और ना ही वह स्वकायं को सिद्ध 
करता हे । इसलिये शाब्द नित्य हे ॥२०॥ 


विवरण-- भाष्यकार ने पूवं उपलब्ध शब्द से सम्प्रति उपलब्ध शब्द भिन्न नहीं है, 
भर्थात्‌ भ्रनुपलब्धिमात्र से विनाश को कल्पना नहीं की जा सकती है, इसके दो लौकिक दृष्टान्त 


दिये है । पहला दृष्टान्त है--कोई पुरुष पने माता-पिता झ्रादि को कुछ, समय न देखकर काला- 
प्या कक जज 24002 कक मिलन न 7 नस फस्लननननत नल तन 


१. प्रस्य दष्टान्तस्य पाठो लेखकादिप्रमादाद्‌ भ्रष्ट इति प्रतिभाति । अस्मद्विवेकानुसार 
न्वं पाठेन भाव्यमू--“यया गुहान्तं सबंगृहजनमपश्यन्तः पुनः प्रविइयमानान्‌ उपलम्यापि न 
प्रवेशाद्‌ विनष्डा इत्यवगच्छन्ति ।' अन्यथा 'पुरस्तादनुच्चरितमनुपलसाना झपि न विनष्ट, 
इत्यवगन्तुमहेन्ति' इति पाठेन साम्यं न स्यात्‌ । 


|) 
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७६ मोमांसा-शाबर-भाष्ये 


अनपेक्षत्वात्‌ ॥२१॥ (उ०) 


येषामनवगतोत्पत्तीनां द्रव्याणां भाव एव लक्ष्यते, तेषामपि केषाञ्चिद्‌ 
गम्यते, येषां विनाशकारणमुपलभ्यते। यथाऽभिनवं पटं दृष्ट्वा। न चैनं क्रियमाणमुप 
वान्‌ । अथवाउनित्यत्वमवगच्छति रूपमेव दुष्ट्वा । तन्तुव्यतिष छुजनितो$यम्‌ नर 
व्यतिषङ्गविनाशात्‌ तन्तुविनाशाद्वा विनश्यतीत्यवगच्छति । नैवं शब्दस्य निड 
कारणवगम्यते, यङ्विनाशाद्विनङ्क्ष्यतीत्यवगम्यते ।।२१॥ 1 


सा. 
न्तर में उपलब्ध करके उनमें ग्रन्यत्व की कल्पना नहीं करता । उसी प्रकार प्रथम उ,लब्ध शन्न 
को कुछ काल उपलब्ध न करके कालान्तर में पुन: उपलब्ध करने पर उसे भ्रन्य कैसे कह्‌ सकताहे? 
दुसरे दृष्टान्त का भाष्यपाठ कुछ भ्रष्ट है । हमने व्याख्या मुद्रित पाठानुसार ही की है । उसका गुद 
पाठ इस प्रकार होना चाहिये--यथा गृहान्निगंत सवंगृहजनमपक्यन्तः पुनः प्र विशयमानानुपलम्यापि 
न प्राक्रावेश्ञाद्‌ विनष्टा इत्यवगच्छन्ति।ग्रर्थात्‌ जैसे कुछ लोग किसी के घर पर जायें, परन्तु वहां पर 
के बाहर गये सब जनों को न देखते हुये, ग्रौर कुछ काल में घर में प्रवेश करते हुश्रों को देखकर 
यह नहीं समभते कि घर में प्रवेश से पूर्व वे नष्ट हो गये थे । यही पाठ दार्ष्टान्त-'र्व अशुच्चि 
शब्द को उपलब्ध न करते हुये पुरुष भी उपलब्धि होने से पूर्वे नष्ट हो गया, यह नहीं मान सक्ते! 
के साथ साम्य रखता है । येऽपि सर्वेषां भावानाम्‌-- प्रसङ्ग से प्रतिक्षण विनाश माननेवाले बोदर 
के मत का निर्देश करके दर्शाया है कि प्रतिक्षण विनाशवादी वौद्ध भी शब्द का विनाश सिद्ध नहीं 
कर सकते, तो फिर जो पदार्थों को कुछ काल स्थिर मानते हैं, वे भला शाब्द का विताश बे 
सिद्ध कर सकते हैं ॥२०॥ 


श्रनपेक्षत्वात्‌ ॥२१॥ 
सूत्राये--| विनाश कारण की ] ( भ्रनपेक्षत्वात्‌ ) अपेक्षा नहीं होने से [रर 


. नित्य है] । 


व्याख्या--जिन द्रव्यो की उत्पत्ति का ज्ञान नहीं होता, केवल सत्ता ( स्विति) । 
लक्षित होती है, उनमें से भी कुछ द्रव्यो की, जिनका विनाश कारण नाना जाता है,अतित्पता ह 
जाती है । जेसे नवीन वस्त्र को देखकर । यद्यपि इस नवीन वस्त्र को बनाते हुये नहीं देखा! को 
भी उसके विनाश का निइचय सभी को होता है ।] श्रथवा [नवीन वस्त्र के] इ ह 
कर [ष्टा उसकी ]अनित्यता जान लेता है। तन्तुओं के खड़े और आड़े संयोग से यह उतत 1 | 
अतः झाडे भोर खड़े तन्तुओ्रों का जो संयोग है उसके विनाश से श्रयवा तत्तुश्नो के विनाश ना | 
हो जायेगा, ऐसा [व्रष्टा ] जानता है । इस प्रकार दाब्द [की उत्पत्ति] का कोई कारण त 
जाता है, जिस [उत्पत्ति-कारण] के विनाश से नष्ट हो जायेगी, ऐसा जाना जाये ॥२१॥ 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सुत्र--२२ ७७ 


प्रख्याभावाच्च योगस्य ॥२२॥ (उ०) 


इदं पदेभ्यः केभ्यर्चिदुत्तरं सून्रम्‌--ननु वायुकारणकः स्यादिति, वायुरुद्गतः 
संयोगविभागैः शब्दो भवतीति । तथा च शिक्षाकाराः राहुः वामुरापद्यते शाब्दताम्‌' 
इति । नैतदेवम्‌ । वायवीयर्चेच्छन्दो भवेद्‌,वायोः सन्निवेशविशेषः स्यात्‌ । न च वायवी- 
यान अवयवान्‌ शब्दे सतः प्रत्यभिजानीमः । यथा पटस्य तन्तुमयान्‌, न चेवं भवति । 
स्याच्चेदेवं, स्पशंनेनोपलभेमहि । न च वायवीयानवयवान्‌ शब्दगतान्‌ स्पृशामः । तस्मान्न 
वायुकारणक: । अतो नित्यः ॥२२॥ 


प्राख्यासावाच्च योगस्य ।।२२॥ 


सुत्रार्थ-- [शब्द में वायु के] (योगस्य ) श्रवयवों के योग की (प्रख्याभावात्‌) उपल व्घि 
का प्रभाव होने से (च) भो [वायु के अवयवो के नाश से शब्द का विनाश नहीं माना जा 
सकता । ग्रतः पूर्वोक्त हेतु से शब्द नित्य है] । 

विशेष- इस सूत्र में पाठभेद उपलब्ध होते हैं । 'सुवोधिनीकार' ने 'योगस्य' के स्थान में 
'योग्यस्य' पाउ मानकर अर्थं किया है -- (योग्यस्य) .श्रोत्रे न्द्रियजन्य प्रत्यक्ष विषयवाले शब्द का 
(रख्याभावात्‌) वायुविकार के श्रोत्रेन्द्रिय से ग्राह्य न होने से, यह भाव है । 'कुतुहलवृत्ति' में 
प्रेक्षाभावाचच संयोगस्य पाठ मानकर 'शब्द में वायु के ग्रवयवों के संयोग की अनुपलब्धि होने से 
शब्द वायु-कारणवाला नहीं है” श्रथ किया है । आगे प्रख्याभावाच्च योग्यस्य पाठान्तरख्प. से 
मानकर अर्थ किया है--'योग्यस्य' यह जाति में एकवचन है । वागु के ग्रवयवों को उपलब्धि का 
प्रभाव होने से शब्द वायु-कारणवाला नहीं है । 


व्याख्या-यह सुत्र कुछ पदों के पश्चात्‌ है [अर्थात्‌ सूत्रकार ने पूर्वपक्ष का निर्देश न 
करके समाघानपरक सुत्र ही पढ़ा है। वे पुर्वपक्षपरक शब्द है--] शब्द वाय॒कारणवाला हो 
होवे, वायु में उत्पन्न संयोग-विभागों से ही शब्द होता है । जैसा कि शिक्षाकार कहते हैं-'बायु ही 
शब्दता को प्राप्त होता है' । ऐसा नहीं है । यदि शब्द वायवोय (=वाग्वात्मक) होवे, तो वह 
वायु का समूहविरोष होगा । वायबीय अबयवों को शब्द में वर्तमान होते हुओं को हम नहीं जानते । 
जैसे पट के तन्तुमय भ्रवयवों को जानते हैं, ऐसी उपलब्धि शब्द में नहीं होती | यदि [शब्द में 
वायवीय भ्रवयब ] होवें, तो स्पर्श से हम उनको उपलब्ध करें। शब्दत वायवोय भ्रवयवों को 
हम स्पर्श नहीं करते । [ अर्थात्‌ स्पर्श से वे उपलब्ध नहीं होते |] इस कारण शब्द वायुकारणवाला 


नहीं है । इसलिये शाब्द.नित्य है ।।२२।। 
RN 


१. तुलना कायो वायुः खात्‌ । दस्त (वाजः प्रातिः १।६,७) वायुस्तवात्मको 
वास्बात्मक इत्यथ; इत्युव्वटस्तद व्याख्याने | एवम्‌ ऋकप्रातिशाख्ये (१३।१); तेत्तिरीयप्रातिशाख्ये 
(२२ ) चापि शब्दस्य वाय्वात्मकत्वमेवोच्यते 1 मत्‌ हरिणाऽपि वाक्यपदीये ब्रह्मकाण्डे 'वायोरणूनां 
पानस्य शब्दत्वापत्तिरिष्यते’ (कारिका १०७); स्थानेष्वभिहतो वायुः शब्दत्वं प्रतिपचते' 
(कारिका १०८) इत्येवमुक्तम्‌ । ७ 
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मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
७०८ 
लिङ्गदर्शनाच्च ॥२३॥ (उ०) _ 
लिङ्ग चैवं भवति-'वाचा विरूप नित्ययेति। अन्यपरं हीदं वाक्यं वाचो नित्यता. 
मनुवदति | तस्मान्नित्यः शब्द: ॥२३॥ इति दाब्दनित्यताइधिकरणम्‌ ।।६॥ 
म 


[वाक्याधिकरणम्‌, अथवा राना ॥७॥] 
उत्पत्तो वा$्वचनाः' स्युरथेस्यातनिमित्तत्वात्‌ ॥२४॥ (पू०) 


MP ES -_ 

ठ ₹ सुत्रम्‌ --सूत्रकार कहीं-कहीं पूर्वेपक्ष को मन में रखकर 

अ शैली प्रन्यत्र भी देखी जाती है । पाणिनीय व्याकरण के 

0 अल मत भी अनेक वातिकसुत्रों की रचना इसी शैली के घनुतार को है पण 

5 बातिक के निर्देश से पूर्व वातिककार के मन में स्थित पूर्वपक्ष को लिशकर 

Ee अन्त में-अत उत्तर पठति का निर्देश करके वातिकसूत्र का निर्देश करते हैं। यथा क्लब 

झाह्िक १) सूत्र के आरम्भ में । 

2 के शब्दताम्‌-यह इसी भ्रानुपूर्वी में ही पाठ हमें उपलब्ध नहीं इमा ह 
द तेक अस्थो में मिलता है । उन ग्रन्थों का पाठ आर उनके पते भाष्यपाठ पर टि 


संख्या देकर नीचे लिखे हैं ।।२२।। 


लिद्कदर्शनाच्च ॥२३॥ | 
सुत्राथ--( लिङ्गदर्शनात्‌) लिङ्ग के दर्शन से (च) भी [शब्द नित्य है|। हे 
ब्याख्या- लिङ्ग भी ऐसा होता है-'वाचा विरूप नित्यया'(ऋ०८ ७ 
रूपवाले अग्ने ! नित्यवाणी से । अन्यपरक होता हुआा ही यह वाक्य वाणी को 
करता हे । इस लिङ्ग] से भी शब्द नित्य है ।।२३।। 
EE 'लिङ्ग' शब्द का अर्थ है--लिङ्गयते ्ञयतेऽ्थोऽतेन = शिल दस ज्ञात होत 
है, उसको लिङ्ग कहते हैं । इसी भाव को श्रर्थाभिधानसामथ्य लिङ्गम्‌ = जो यों ब 
बन्द में सामर्थ्यं है, उसे लिङ्ग कहते हैं? इस प्रकार प्रकट करते हैं । मीमांसा हा ६ 
लिज्जदर्शन शब्द का प्रयोग होता है, वहां तात्पर्यं 'मुख्याथं के भिन्न बो च्या 
सुचना? से होता है । यही भाव भाष्यकार ने यहां अग्यपरं हीदं वाक्यम "_ ह त ॥ 
विलय नित्यया' चरण,जिस ऋचा का है, उसका मुख्य प्रयोजन अग्नि क वर्णन 
बाचा पर्दो से वाणी --शब्दों की नित्यता भी सूचित हो जाती है ॥२३॥ 


५ 


का त) वा$वचनाः स्युरथंस्यातन्निमितत्वात्‌ (२४ सम्बत कति 
' ुत्राथं-(वा)यह पूर्व कथन की निवृत्ति के लिये है! (उत्पत्तौ ) शब्द न 


चनाः । 
१, 'उत्पत्ती वा रचना? इति सुबोधिन्या वृत्तौ । 'उत्पत्तौ चात 
इति शास्त्रदीपिकायाः सिद्धान्तचन्द्रिकाटीकायाम्‌ । 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--२४ ७३ 


यथप्यौत्पत्तिको नित्यः शब्दोअ्यंसम्बन्धरच, तथापि न चोदनालक्षणो धर्मः । 
हि वाक्यम्‌ । न हि 'अग्निहोत्रं जुडुयात्‌ स्वगंकाम: इत्यतो 'वाक्यादन्यतमस्मात्‌ 
पदाद अग्निहोत्रात्‌ स्वर्गो भवतीति गम्यते । गम्यते तु पदत्रये उच्चरिते । न चाऽत्र 


होते पर भी चोदनाएं (प्रवचनाः) घर्मं को कहनेवाली नहीं (स्युः) हो सकतीं, (ग्रथंस्य) 
[चोइनारूप वाक्य के ] अर्थ को ( तन्निमित्तत्वात्‌) पदार्थनिमित्तक न होने से। [अर्थात्‌ 
चोदना के वाक्यरूप होने से जो वाक्यार्थं जाना जाता है, वह पदार्थ निमित्तक नहीं है ।] 


बिश्षेष- शास्त्र में 'वा' शब्द सवंत्र पूर्व कथन की निवृत्ति के-लिये भ्राता है। शास्त्र- 
दीपिका की सिद्धान्तचन्द्रिका टीका में उत्पत्तौ चावचनाः पाठ मानकर लिखा है --'च' 'अपि' के 
र्थ में है । शब्द अर्थ और सम्बन्ध के नित्य होने पर भी चोदना का प्रामाण्य नहीं है । क्योंकि 
चोदना के शब्द वाक्यार्थं के वाचक नहीं हुँ"" `"* (पृष्ठ १५२, निर्णयसागर संस्करण) । इस पाठ 
रौर ग्रथं के अनुसार “वाः शब्द को भी 'भ्रपि' के अर्थ में मानकर यही अर्थ किया जा सकता है 1 
कुतुहुलवृत्ति के अनुसार सूत्र का र्थं इस प्रकार है-- “वा” शब्द पूवं कथन के प्रत्याख्यान में 
प्रयुक्त हुआ है । (उत्पत्तो) जो उत्पन्न होता है, जाना जाता है वाक्यां के विषय में चोदनाए 
(प्रवचनाः) अप्रमाण हैं [करण में ल्युट ] । क्या कारण है ? (रथस्य) धर्माववोघ लक्षणरूप 
रथं के (प्रतम्निमित्ततवात्‌) चोदनागत पदों के [वाक्यां में] निमित्त न होने से । अर्थात्‌ 
चोदनारूप वाक्य का अर्थ चोदनागत पदों से नहीं जाना जाता है । सुबोधिनीवृत्ति में उत्पततो 
वा रचना:” पाठ मानकर अर्थ किया है--शब्द अर्थे सम्बन्ध के नित्य होने पर (बा) भी (उत्पत्तौ) 
पदार्थज्ञान की उत्पत्ति होने पर, वाक्य वाक्यार्थं के सम्बन्ध (रचनाः) पुरुषों से रचित= 
कल्पित होवें, (प्र्थस्य) वाक्याथंज्ञान में (ग्रतन्तिमित्तत्वात्‌) पदार्थ ज्ञान के निमित्त न. होने से, 
प्र्थात्‌ वाक्य थंज्ञान में पदार्थज्ञान से भिन्न कारण होने से। 

व्याख्या--यद्यपि शब्द प्रथं और उनका सम्बन्ध औत्पत्तिक अर्थात्‌ नित्य है, फ्रि भो घमं 
चोदतालक्षणवाला नहीं है । [ भ्रर्थात्‌ चोदनावाक्य से गम्यमान नहीं है 1] बना जय कि 
निश्चय हो वाक्य है । अग्निहोत्रं जुहुयात्‌ स्वगेंकामः इस वाक्य के किसी पद से "अग्नि 


स्वग होता है” ऐसा अर्थ विदित नहीं होता । तीनों पदों के. उच्चरित होने पर [यह अर्थ] जाना 
———— 2. : 0: (४. 0.) 2५ २००० ०००० FS mem) 


` १. वाक्याद्‌ =वाक्यस्थात्‌ । तात्स्थ्यात्‌ ताच्छब्द्यम्‌ । यथा ;भञ्चाः क्रोशन्ति =मञ्चस्थाः 
पुरुषा: क्रोशन्ति । च 
` २. यद्यपि 'झन्यतम' शाब्दः सर्वादिगणे न पठ्यते, भट्टोजिदीक्षितादिभिश्चास्य सर्वनामत्व 
त्याख्यायते, तथापि झापिशल-पाणिनीयशिक्षयो रष्टमप्रकरणस्य प्रथमे सूत्र 'स्यानानामन्यतमस्मिन्‌ 
स्थाने' (द्र०-द्रस्मत्प्रकाशितनि शिक्षासुत्राणि, पृष्ठ ६,१ ६); तथा कौटल्याथशास्त 'दण्डमन्य- 


मस्मिन्‌’ (प्रधि० ७, प्र० ४ अन्ते ) किष्टप्रयोगदशंनात्‌ सर्वनामसंशैषितव्या । क्वचिद्‌ भाष्य- 


पुस्तकेषु 'शन्यतमात' इति पाठे उपलम्यते, स वैयाकरणमन्येः संशोधितोऽर्वाचीचोऽप्रामाणिकः 
पाठो ज्ञेय | ७० क ७ 


> 


CC-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


८० मोमांसा-शाबर-भाष्ये 

चतुर्थ: शन्दोऽस्त्यन्यदतः पदत्रयसमुदायात्‌ । न चाऽयं समुदायोऽस्ति लोके, तोऽ 
व्यवहारादर्थोऽवगम्थते । पदानि अमूनि प्रयुक्तानि,तेषां नित्योःये. । अप्रयुक्तश्च री 
तस्मात्‌ समुदायस्यार्थः कृत्रिमो व्यामोहो वा । न च पदार्था एव वाक्यार्थ: | सा 
हि पदं प्रवर्त्तते, विशेषे वाक्यम्‌ । श्रन्यच्च सामान्यम्‌, अन्यो विशेषः । नञ्च पदा 
द्वाक्यार्थावगतिः, श्रसम्बन्धात्‌ । सति चेत्‌ सम्बन्धे कस्मिश्चित्‌ पदार्थऽवगतेऽऽर्थानर 
मवगम्येत, एकस्मिन्नवगते सरव॑मवगतं स्यात्‌ । न चैतदेवं भवति, तस्मादन्यो वाक्या; | 


स्यादेतद्‌ । अप्रयुक्तादपि वाकथादसति सम्बन्धे स्व भावादर्थाऽवगम इति यदि 
कल्प्येत, शब्दो धर्ममात्मीयं व्युत्कामेत्‌ । न चेष शब्दधर्मो यदप्रयुक्तादपि शब्दादध: 
प्रतीयते । न हि प्रथमश्रुतात्‌ कुतश्चिच्छव्दात्‌ केचिदर्थ प्रतियन्ति । तदभिधीयते~ 
पदधर्मोऽयं, न वावयधमं. । वाक्याद्धि प्रथमावगतादपि प्रतियन्तो$थं दृश्यन्ते । नैतदेवम्‌। 


जाता है । यहां तीन पद के समुदाय के अतिरिक्त चौथा कोई शव्द नहीं है । यह [श्रगिनहोत् 
जुहुयात्‌ स्वगंकामः] समुदाय लोक में [प्रयुक्त ] नहीं है, जिससे इस [समुदाय ] के वृद्ध स्य 
हार से अर्थ जाना जाये । ये पद [पृथक-पृथक रूप से लोक में] प्रयुक्त हैं, उनका अर्थ नित्य है। 
समुदाय प्रयुक्त नहीं है । इसलिये [इस पदसमुदाय से गम्यमान | अर्थ कृन्निम है प्रथवा व्यामोह 
रूप है।पदार्थ ही वाक्याथ नहीं है।पद सामास्य ग्रथ में ही वतमान होता है, [ और ] वाकय विशेष अप 
सें वतमान होता है । सामान्य ग्न्य है, और विशेष श्रन्य है। [अर्थात्‌ दोनों भिन्न भिन्न हैं ।] पर्दो के 
अर्थो से वाक्य के अर्थ का ज्ञान नहीं होता, [ पद श्रौर वाक्य का] सम्बन्ध न होने से । सम्बन्ध त 
होने पर यदि किसी पदाथ के ज्ञात होने पर प्रर्थान्तर का ज्ञान होजावे, [अथवा ]एक [ पदाथ ] छे 
ज्ञात होने पर सब पदार्थ जाना जायें। इस प्रकार नहीं होता, इसलिये [पदार्थ से] वाक्या 
भिन्न है ।॥ 


बिवरण- वाक्यात्‌ का ग्रर्थं है वाक्यस्थ पद से । जैसे 'मचान चिल्लाते है! का अर्थ होता 
है- 'मचान पर बैठे पुरुष चिल्लाते है । कस्मिंदिचद्‌ थवगते -इस वाक्य से पदार्थ वामपा कका 
सम्वन्ध न होने पर 'किसी पद के मर्थ का ज्ञान होने पर वाक्य में प्रयुज्यम'न पर्दो के तिरि 
अर्थ का ज्ञान भी हो सकता है? यह अभिप्राय दर्शाया है । भौर दूसरे एकस्मिम्तबगते वारा ह 
(एक पद का ग्रर्थ ज्ञात होने पर सारा वाक्यार्थ जाना जावे? दोष दर्या है । प्रन्‍्यों वाब्या 
अर्थात्‌ पदार्थमुलक वाक्यां नहीं हो सकता ॥ 


व्याख्याँ--यह (--वाक्यार्थ की भिन्नता] होवे । परन्तु [ पूर्व ] अप्रयुक्त वाः क 
[पदार्थ और वाक्याथ का] सम्बन्ध न होने पर भौ स्वभाव से वाक्यार्थ का ज्ञान 7 
यदि कल्पना करें, तो शब्द अपने धमं का उल्लंघन करेगा । [पुर्व] अप्रयुक्त [शब्द 
के पर्थ को प्रतीति होती है, यह शब्द का घमं नहीं है । किसी भो प्रयम श्र त शाब्द से 
को नहीं जानते | इस विषय में कहते हैं--यह [पूर्वोक्त ] पद “का धर्म है, वाक्य का 
वाक्य से तो प्रथम अवगत (--थ त) से भी झर्थ को जानते (उपलब्ध करते 


] हे भी श 
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११ प्रथमाध्याये प्रथमपादे सुत्र--२४ ८१ 
यदि प्रथमशुतादवगच्छेयु: अपि तहिं सर्वेध्वगच्छेयु: पदार्थेविदोऽन्ये च । न त्त्रपदाय- 
विदोध्वगच्छन्ति, तस्माचेतदेवम्‌ । ननु पदार्थविद्धिरिप्यवगच्छद्धिरक्कत एव वाक्यार्थ- 
सम्बन्धो भविष्यति, पदार्थवेदनेन हि संस्कृताः अवगमिष्यन्ति। यथा तमेव पदार्थ 
द्वितीयादिश्रवणेनेति । नेति ब्रूमः । यहि वाक्येन्त्यो वर्ण: पूवंवणंजनितसंस्कारस हितः 
_ गदार्थेभ्योऽर्थान्तरं प्रत्याययति, उपकारस्तु तदानी न पदार्थज्ञानादवकल्प्यते । 
` तस्मात्‌ कृत्रिमो वावयार्थप्रत्ययो व्यामोहो वा । न पदार्थद्वारेण संभवति वाक्यार्थः 
ज्ञानमिति ॥ 

नन्वेवं भविष्यति-सामान्यवाचिनः पदस्य गौरिति वा अर्व इति वा विशेषकं 
भुक्ल इति वा कृष्ण इति वा पदमन्तिकादुपनिपतति यदा, तदा वाबयार्थोऽवगम्द ते । 
तन्न। न हि कथमिव गौरिति वा ग्रश्‍व इति वा सामान्यवाचिनः पदात सर्वगवीषु 
सर्वाव्वेषु च बुद्धिरुपसर्पन्ती श्रुतिजनिता वाक्यानुरोधेन कुतरिचिद्विशेषादपव्तत । नं 
च शुक्ल इत्यादेविशेषवचनस्य 'कुष्णादिनिवृत्तिभेवति' शब्दार्थः । न चानर्थको मा 
भूत्‌, इत्यथंपरिकल्पना शवया । अतो न पदार्थजनितो वाक्यार्थः । तस्मात्‌ कृत्रिम: । 
पदसङ्घाताः खल्वेते, सङ्घाताडच पुरुषकृता दृश्यन्ते |. यथा--- 


TSS hss 40, 
हैं। (आक्षेप) इस प्रकार नहों होता । यदि प्रथम ञ्‌ त [वाक्य ] पे [मर्थ को] जान लेवें, तो सभी 
[अर्थ को ] जान लेवें पदार्थ को जाननेवाले तथा शन्य (--पदार्थ को न जाननेवाले भी) । यतः 
पदार्थ को न जाननेवाले [वाक्य के अथ को] नहीं जानते, इस कारण यह ( =प्रथम श्र त वाक्य 
सं भी वाक्याथ को जानते हुये देखते हैं) इस प्रकार नही है। [अर्थात्‌ भ्रापका कथन ्रयुषत है i] 
प्रच्छा तो पदार्थ को जाननेवाले [वाक्याथ को] जानते हुग्रों से भी वाक्याथ-सम्बन्ध अकृत 
होगा; [परन्तु ] पदार्थज्ञान से संस्कृत हुये वाक्यायं को जान लेंगे । जंसे उसी पदार्थ को [पद के] 
द्वितीय ग्रादि श्रवण से जान लेते हैं। ऐसा नही हो सकता, यह हमारा कहना है । यदि वाक्य 
शा प्रत्य वर्ण पूव-पुर्व-वर्ण जनित संस्कार के साथ - पदार्थो से [वावयार्थरूप] प्र्थान्तर का बोघ 
कराता है, तो उस भ्रवस्था में पदार्थज्ञान से उपकार सिद्ध नही होता। इसलिये वाक्यार्थज्ञान 
इत्निम है ग्रथवा व्यामोह है । पदार्थज्ञान से वाक्यार्थज्ञान सम्भव नही है ॥ 


अच्छा तो इस प्रकार होगा- गो भ्रथवा अइव इस सामान्यवाची पद का विशेषक शक्ल 

"वा कृष्ण पद जब समीप में उपस्थित होता है, तब [इवेत वा काली गो श्वेत वा काला अश्व 
0१ याच जाना जाता है । यह ठोफ नही । किसी भौ प्रकार सामान्यवाची गौ श्रथवा अश्‍व 
ह्हो श्रवण से उत्पन्न बुद्धि सब गौवों अथवा सब अइवों में व्याप्त होती हुई वाक्य के अनुरोध से 
रा वा कृष्ण पद ] विशेष से अपर्वातत नही होगी, र्यात्‌ रुकेगो नहीं। भौर शुक्ल इत्यादि 
गन] क शब्द का 'कुष्णादि की निवृत्ति होती है' यह शब्दाथ नहीं है। [प्रयुक्त हुमा विरीषवचन 
तक न होवे, इससे [ कृष्णादिनिवृत्तिरूप] अथे को कल्पना नही की जा सकती । इससे 

[ बाथ से जनित (--उत्पज्न हुआ) नहीं है । इसलिये [वाक्यार्थ] कृत्रिम है । ये 
इप वाक्य ] पदों के संघात हैं, रौर [पदों के ]संघात पुषकत देखे जाते है । यया--'प्राज 


CC-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangoftri 01४७ 


दर मोमांसा-शाबर-भाष्ये 


मीलोत्पलवनेष्वद्य चरन्तइचारसंरवाः | 
नीलकौशेयसघीता प्र नृत्यन्तीव कादम्बाः 
अतो वैदिका अपि पुरुषकृता इति ॥२४॥ 
¢ 
तदूभृतानों क्रियार्थेन समाम्नायोऽथस्य तन्निमित्तत्वात्‌ ॥२१॥ (३०) 


तेष्वेव पदार्थेषु भूतानां वर्त्तमानानां पदानां क्रियाऽथेन समुच्चारणम्‌ । न रक्ष | 
पदार्थान्‌ पार्थगर्थ्येन वाक्यमर्थान्तरप्रसिद्धम्‌ । कुतः ? प्रमाणाभावात्‌ । न को 
प्रमाणमस्ति, येन प्रमिमीमहे । न ह्यनपेक्षितपदार्थस्य वाक्यान्त्यवर्णस्य पू्ववर्णजनित | 


नीलकमलों के वनों में विचरते हुये मधुर शाब्दवाले कलहंस एसे प्रतीत होते हैं, बसे नेर | 
बस्त्र धारण को हुई स्त्रियां नाच रहो हों । इस हेतु से वेदिक [वाक्य] भी पुरुषकृत हैं॥४। 
_ विवरण--कादस्बा:--कवस्बे समू हे भवाः, भवार्थं भरण्‌, कलहंसाः (द्र० --शब्दकल्पद् म] 
न्ऱ्समूह में रहनेवाले मनोहर ध्वनि करनेवाले हंस । अमर२।५।२३ की टीका में कुछ टीकाकार्रोने | 
'कादम्व' का 'वत्तख' भर्थ भी किया है | नीलोत्पलवनेषु--इस श्लोक का उपयु क्त भ्र्थ मुद्रित पाउ | 
के अनुसार किया है । इस इलोक के कई पाठान्तर भी मिलते हैं। एक पाठ है-प्रणइयन्तीव क्वादम्बाः 
इसका ग्रथ होगा--'कलहंस ऐसे प्रतीत होते हैं, जैसे वे नीलकमलों में छिप गये हों' । हों गह 
पाठान्तर युक्त प्रतीत नहीं होता | दूसरा पाठान्तर मद्रास विश्‍व विद्यालय-मुद्रित “बहती टीका 
सहित शावरभाष्य का इस प्रकार है--रामकौदोयप्तवीताः । इसमें “राम! सम्बोधन पद 
अलग होता चाहिये । ग्रथ होगा--हे राम ! गाज कलहंस ऐसे प्रतीत होते हैं, जैसे रेशमी बल 
पहने हुये स्त्रियां नाच रही हों | तीसरा पाठान्तर न्यायरत्नमाला में पार्थसारथि मिश्रद्वात | 
निदिष्ट पाठ में मिलता है। उसका पाठ है--रामा: कौशेयसंवीता: कादम्बा इव झोभनाः [दर | 
पुनामुद्रित शावरभाष्य की टीका, पृष्ठ ९५) । इसका अर्थ है--'कलहंस इस प्रकार सुशोभित हे | 
रहे हैं, जंसे रेशमी बस्त्र पहने स्त्रियां सुशोभित हों” ॥२४॥। 


तद्भूतानां क्रियाथेन समाम्नायोऽर्यस्य तरिनसित्तत्वात्‌ ॥२१॥ | 

सुन्नार्थ - (तद्भूतानाम्‌ ) स्व-स्व-पदाथों में वतमान पदों का (क्रियार्थन) क्रियावाची प 1 | 

के साथ (समाम्नायः) उच्चारण--पाठ देखा जाता है। [इस कारण क्रियावाचक पहि | 
पदसमूह से वाक्याथं बोध होता है, क्योंकि] (प्रथंस्य) वाक्यार्थं के (तन्निमित्तत्वात्‌ ) पदा | 
निमित्त वाला होने से । | | 
व्यास्या--उन्ही पदार्थों में वतमान पदों का क्िया-प्र्थवाले” पद के साथ पुना | 

है । पदबोधित प्रथो की अपेक्षा न करता हुआ वाक्य पथक ग्रथे के रूप से अर्थान्तर में धिय 5 ॥ 
ड किस कारण ? प्रमाण न होने से । कोई प्रमाण नही है, जिससे हम जातें | किं ब ग | 
को अपेक्षा न रसता हुआ अर्यान्तर का बोध कराता है । क्योंकि] पदार्थं को अपेक्षा न होते | 


पूर्वव वणजनित ग ननित संस्कारसहित वाक्य के अन्त्य वणे की पदार्थों से अर्थान्तर में बग 
शक्ति नही है ॥ ˆ 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सुत्र--२५ ८३ 

नन्वर्थापत्तिरस्ति, यत्‌ पदार्थव्यति रिक्तमर्थमवगच्छामः । न च शक्तिमन्तरेण 
तदवकल्पते' इति । तन्न । अथस्य तन्निमित्तत्वात्‌ । भवेदर्थापत्तियंद्यसत्यामपि शक्तौ 
नाऽत्यन्निमित्तमवकल्प्येत^ । ्रवगम्यते तु निमित्तम्‌ । किम्‌ ? पदार्थाः । पदानि हि स्वं 
स्वं पदार्थममिधाय निवृत्तव्यापाराणि । ्रथेदानीं पदार्था अवगताः सन्तो वाक्याथ 
गमयन्ति । कथम्‌ ? यत्र हि शुक्ल इति वा कृष्ण इति वा गुणः प्रतीतो भवति, भवतिः 
खल्वसावलं गुणवति प्रत्ययमाधातुम्‌ । तेन गुणवति प्रत्यय मिच्छन्तः केवलं आणवचन- 
मुच्चारयन्ति । संपत्स्यते एषां यथासंकल्पितोऽभिप्रायः, भविष्यति विशिष्टार्थसंप्रत्ययः । 
विशिष्टार्थसंग्रत्ययश्च* वाक्याथः । एवं चेद्‌, श्ववगम्यते भ्रन्यत एव वाक्याऽ्यः। 
को "जातुचिद्‌ श्रदृष्टा पदसमुदायस्य शक्तिरर्थाद्‌ ग्रवगम्यते' इति वदिष्यति ? 


(आक्षेप) अर्थापत्ति प्रमाण है, जो पदार्थ से भिन्न अर्थ को जानते (--उपलब्ध करते) 
हैं। बिना शक्ति के वह [वाक्य भ्र्थान्तर को कहने में] समर्थ नहीं होता । (समाधान) ऐसा 
नही है । अर्थ के तच्चिमित्त होने से । ग्रर्थापत्ति प्रमाण हो सकती है, यदि शक्ति के न होने पर 
भी अन्य निमित्त न जाना जाय । वह [न्य] निमित्त तो जाना जाता.है। कोनसा निमित्त ? 
पदार्थे । पद झपने-झपने अर्थे को कहकर [अपने-अपने] व्यापार से निवृत्त हो जाते हैं । उसके 
पश्चात्‌ पदार्थ ज्ञात होते हुये वाक्य के अर्थ का बोध कराते हैं । कंसे ? जहाँ श क्ल अथवा कृष्ण 
ऐसा गुण प्रतीत होता है, [वहां] वह [उत छा कल वा कृष्ण] गुणवाले [गौ अथवा अइव] सें 
[विशेष ] ज्ञान उत्पन्न करने में निश्चय ही समर्थ होता है | इसलिये [उस-उस] गुणवाले पदारथ 
में ज्ञान की इच्छा करते हुये केवल [उस-उस] गुण को कहनेवाले शब्द का उच्चारण करते हैं। 
[इस केबल गुणवाचक शब्द के उच्चारण से] इनका यथासंक्रल्पित अभिप्राय सिद्ध हो जायेगा, 
[तद्गुण | विशिष्ट अथ का ज्ञान हो जायेगा । विशिष्टाथं-सम्प्रत्यय ही वाक्यार्थं है । यदि ऐसा है, 
तो [पदसमुदाय की शक्ति से ] अम्य से ही वाक्यार्थ जाना जाता है । फिर कोन 'प्रदुष्ट पदसमुदाय 
को शक्ति र्थापत्ति से जानी जाती है” ऐसा कहेगा ? 


बिवरण-केवलं ग॒णवचनम्‌-जव वक्ता को यह ज्ञात होता है कि मेरा अमिप्राय श्रोता समभ 

जायेगा, तब वह्‌ “शुक्ल गाय को लाभो” 'काली गाय को लाम्नो' न कहकर क्रेवल "शुक्ल को लाझ्नो' 
RSS DY 9S, 26: 6 सिल क ही 

॥ १. 'तदवकल्प्येत' इति पाठान्तरम्‌ । २. 'झवगम्येत' इत्ययं पाठो मद्रास- 

'खवविद्यालयमुद्रिते वृहतीसहिते भाष्ये दुश्यते । युक्ततरं चैतद्‌, उत्तरवाक्ये 'भ्रवगम्यते तुम इति 

त्‌ । अन्यत्र 'अवकल्प्येत' इति पाठान्तरम्‌ । 

३. यथा-- शुक्लामा 0 ४ पं 1 

त दोर मानय कष्णामानय । भवति च श्रोतुः प्रत्यय;- शुक्ला गप्म्‌ कृष्णां 

गामानेतुमयं प्रेषयति । ४, चकारोऽवधारणे । 


१, 'एवमवगम्यते चेदन्यत एव! सबहृती भाष्ये पुनामुद्रिते च पाठः । मूलपाठे घृतः पाठः ` 


1) 
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५ २” भानसादप्यपचाराद्‌' इति सबृहृतीभाष्ये पाठः । 


दड मोमांसा-शाबर-भाष्ये 


अपि च, अन्वयव्यतिरेकाभ्यामेतदवगम्यते -“'भवति नि 

मानसादप्याघाताद्‌' यदुच्चरितेश्य: पदेभ्यो न पदार्था ग्रवधायंन्ते! । तवाच मदला 
वाक्यार्थं नावगच्छेयुः, यद्यस्य अरपार्थगथ्यंमभ विष्यत्‌ ।* 
. अपि चाऽन्तरेणापि पदोच्चारणं यः शौक्ल्यमवगच्छति, अवगच्छत्येवाऽसौ 

गुणकम्‌ । तस्मात्‌ पदार्थप्रत्यये एव वाक्यार्थ, नास्य पदसमुदायेन सम्बन्ध: । „ 
श्ौटः पदार्थों न वाक्यानुरोधेन कुत ड्चिद्विशेषादपवत्तितुमहेती ति” । सत्यम, एब 
यत्र केवल: पदार्थ: प्रयुज्यमानः प्रयोजना भावादनर्थकः सञ्जायते, इत्य वगतं एवमेतत्‌। 
तद्र वाक्यार्थोऽपि तावद्धववतु, इति विशिष्टार्थता$वगम्यते, न सर्वत्र । एव 


'काली को लाग्रो इतना ही कहता है।भौर श्रोता भी जान जाता है कि वक्‍ता का 
अथवा काली गाय' से हैं। वह उस गुणविशिष्ट को ले भ्राता है ॥ 


व्याख्या--ओर भी, अन्वय शोर व्यतिरेक से यह जाना जाता है कि | 
-- कभी मानि | 
झाघात से भी यह अवस्था होती है कि उच्चरित पदों से पदार्थों का अवधारण (= निश्चय) | 


नही होता ।' उस समय नियमित रूप से वाक्यार्थ को नहों' जायें वाक्या 4 
हव का, नही जानें, यदि इस (--वाक्यार्थ] को 


शा? फि 
तात्पये शुक्र गए | 


2 विवरण--अन्वय-- भर नु भय अनु गति - होने पर होना ।व्यतिरेक = विमतिः | 
JEST ) ==विशेषरूप से अतिक्रमण करना==तात्पयं न होने पर न होना।ग्हं | 
ऱ्ह मय हैं कि जव पदाथ जाना जाता है, तव वाक्यार्थ भी जाना जाता है, भौर बब 
तिरे पदाथ नहीं जाना जाता है, तब वाक्यार्थ भी नहीं जाना जाता है | इस प्रत्रः | 

क से यही सिद्ध होता है कि वाक्याथंज्ञान में पदार्थंज्ञान ही कारण है ॥ | 
का सर भो, जो शुक्लता को जानता (--उपलब्ध करता) है, [परतु गौ गा | 
भी [रंभाने हा हि रण उपलब्ध नहो' करता] वह [गवादि] पद के उच्चारण के बता _ 
१ इस हा की ध्वनि सुनकर] शुक्ल गुणवाले [गौ वा अइव] को जात तेत | 
पदसम॒दाय के का ज्ञान होने पर ही वाक्यां [का ज्ञान होता है], इस (= वाक्या] क | 
के अनरोध से किसी ले नहीं है [ यह स्पष्ट है] । और जो कहते हो कि 'भौत पदार्थ वाष | । 
जहां केवल पदार्थ रि] विशेष से हटने (--दूर होने ) योग्य नहीं है । यह संत्य ही है| | 
वहां वाक्याथ भी म हो प्रयोजन के अभाव से अनर्थक हो जाता है, ऐसा जाता ज 1 
[अर्थात्‌ जहां के ऽह वै, इस प्रकार विशिष्टाथंता [वाक्य की ] जानी जाती है, सरव म 

र वल पदाथ प्रयुक्त हुआ भी सप्रयोजन होता मा 0 योकनः होता हैः अतयक सही ह त अनर्थक नहीं होता, वहां । 


२. इतोऽग्रः सर्वेष "नियोगतस्तु १ निक स्पर | 
रूपत्वाद्‌ नावम्‌ । स्तु नावगच्छन्ति ।' इति वाक्यं दुद्यते । तत्‌ पर्व | 
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_ प्रथमाध्याये प्रथमपादे सुत्र--२६ द 
गुणान्तरप्रतिवेो न शब्दाय:, इत्येतदपि परिहृतं भवति । 


अपि च प्रातिपदिकादुच्चरन्ती द्वितीयादिविभक्ति:, प्रातिपदिकार्थो विशेषक 
इत्याह । सा च विशेषश्रुतिः सामान्यश्रृति वाधेत । यच्च, 'एते पदसङ्खाताः पुरुषकृता 
दृश्यन्ते' इति, परिहृतं 'तत्कत्रेस्मरणादिभि:” । अपि चैत्रञ्जातीयकेऽे वाक्यानि संहत्त्‌ 
न किञ्चन पुरुषाणां बीजमस्ति ॥२५॥ ग 


लोकें सन्नियमात्‌ प्रयोगसन्निकपेः स्यात्‌ ॥२६॥(उ०) 


सामान्य भ.तिलब्ध ही होता है । ] इस प्रकार स्वीकार करने पर गुणान्तर का प्रतिषेध शब्दार्थ नहीं 
है, यह दोष भी परिहूत हो जाता है। 
` और भौ, प्रातिपदिक से उच्चारित द्वितीयादि विभक्ति [ है, उसका ] प्रातिपदिकाथं बिशे- 

षक है, ऐसा कहा गया है । [अर्थात्‌ कर्मादि भ्रथों में जो प्रातिपदिक उससे द्वितीयादि विभक्तियाँ 
होती हैं। इस प्रकार द्वितीयादि विभक्ति प्रातिपदिकाथं के साथ अन्वित होकर अथं को 
प्रकाशित करती हैं । अन्यथा] वह [ ढितीयादि | विशेष ति [सामान्य प्रातिपदिक] भ्‌ ति को 
बाधित करे । ग्रोर जो 'ये पदसंघात पुरुषक्ृत देखे जाते हैं' [ तद्वत्‌ चोदनावाक्य भी पुरुषक्त होंगे] 
कहा, उस का परिहार कर्ता के भ्रस्मरण आदि द्वारा कर दिया है (द्र--पष्ठ ४१ ) । ओर भी, 
इस प्रकार के [अतीन्द्रिय] अर्थ में वाक्यों का संघटन करने में पुरुषों के सम्बन्ध में कोई बीज 
(=प्रमाण) नहीं है !॥२५॥ १ 

विवरण--प्रातिपविकार्थो विशेषक इत्याह - यह निर्देश विभक्ति-विधायक कर्मणि द्वितीया 
(२३२) प्रादि विभक्ति-विघायक, तथा झ्याप्प्रातिपदिकात्‌; स्वोसजमोद्‌० (४।१।१-२) सूतो के 
एक वाक्य पक्ष को स्वीकार करके किया है । इस पक्ष में ग्रथं होता है--कर्मादिवाचक प्राति- 
पदिक से द्वितीयादि विभक्तियां होती हैं । इसी के साथ वचनविधायक बहुषु बहुवचनम्‌, इथ कयोडि- 
वचनेकवचने (१।४।२१, २२) सूत्रों के सम्बन्ध जोड़ने पर पूरा अर्थ होता है--'कमं त्वादियोग्य 
भ्रथंवाले प्रातिपदिक से एकत्वादि अर्थ में द्वितीयादि विभक्तियों के एकवचन आदि होते हैं ।' 

परिहृतं तदु--भाष्यकार ने कत्रे स्मरण ग्रादि के द्वारा शब्द औौर पर्थं के सम्बन्ध में पूर्व 


(पृष्ठ ४१ में) लिखा है। उसे ही यहां संकेतित किया है । सूत्र॒कार इस दोष का उत्तर प्रगले सुत्र 
द्वारा देंगे ॥२५॥ ६ 


लोके सन्नियमात, प्रयोगसन्निकर्ष: स्यात्‌ ॥२ ६॥ 
सुत्राथे--[भाष्यानुसार दाब्दव्यत्यय] से (लोके) लोक में (सन्निकर्षात्‌) ¬ [इद्धिय- 


भये के] सन्निकर्ष से [अर्थों को उपलब्ध करके ] (प्रयोगसन्निकर्ष:) पदों की समीपता=वाकय 
ME स कट न न 


१. झयमस्मद्गुरुसम्प्रदायानुगत: पाठ: । अन्यत्र 'तदस्मरणादिभिः' इत्येव पाठः । 
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न्‌ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
लौकिकेषु पुन र्थेषु ्रत्यक्षेणार्थमुपलभ्य सन्नियमः सन्निबन्धनं श्क्यं 
संहतम्‌ एवञ्जातीयकानि वाक्यानि ` नीलोत्पलवनेष्वद्येत । तस्माद्‌ ' 


जुहुयात्‌ स्वर्गकामः' इत्येतेस्य एव पदेभ्यो ये अर्था अवगताः तेभ्य एवैतदवगम्यते अनि 
होत्रात्‌ स्वर्गो भवतीति। पदेभ्य एव पदाथप्रत्ययः, पदार्थभ्यो वाक्याथ इति ॥२६॥ 


इति चेदस्याऽयंप्रत्यायकत्वाऽधिकरणम्‌।।७।। 


MEN Fo VF  . 77 
रचना (स्यात्‌) हो सकती है । [परन्तु वेदिक स्वर्गादि अथो का. इन्द्रियसक्षिकषे न होने हे 
'झग्निहोत्रं जुहुयात्‌ स्वर्गकामः? आदि वाक्यरचना पौरुषेय नहीं है ।:] 


बिशेष- इस सुत्र का ग्रथं भाष्य ओर वृत्तियों में सवंथा अस्पष्ट है । भाष्य के सूत्र 
व्याख्यान से प्रतीत होता है कि भाष्यकार ने सूत्रगत सञ्चियम और सन्निकर्ष शब्दों ( == प्रातिपदिक 
मात्रों) का स्थान विपर्यय करके लोके सञ्चिकर्षात्‌ प्रयोगसश्चियम; स्यात्‌ रूप में रखकर व्याख्या 
किया है । शास्त्रदीपिका की सिद्धान्तचन्द्रिका टीका में स्पष्ट लिखा है-एवं च व्यबहितबिपरिः 
णतानुषङ्क ण व्याख्येयम्‌ । भ्रागे सूत्र की व्याख्या इस प्रकार की है-- 


(लोके) लोक में (सन्निकर्षात्‌) सन्निकर्षं प्रमाणान्तर सम्बन्ध होने से (प्रयोगसक्षियमः) 
प्रयोग का नियम (स्यात्‌) हो सकता है, पुरुषाघीन प्रयोगव्यवस्था युक्त हो सकती है । परतु 
यहां (= वेद में) प्रमाणान्तर (--इन्द्रियसब्निक्ष ) से प्रतीयमान शर्थ की विषयता न होने हे 
युक्त नहीं है । सिद्धान्तचन्द्रिका, पृष्ठ १६० । 


' सुबोधिनीवृत्ति में--(लोके) लौकिक शब्दों में पदार्थज्ञानपुर्वेक (सन्नियमात्‌) प्रयोग होने 
से वेद में भी गुरुपरम्परा से ज्ञानपूवंक (प्रयोगसन्निकर्ष:) प्रयोग की समीपता की उपपत्ति 
होवे । १ 

कुतुहलवृत्ति में -- (लोके) लोक में (सल्तियमात्‌) प्रमाणान्तर से गृहीत गर्थ गै 
(प्रयोगसन्निकर्ष:) प्रयोग का पुरुषसम्बन्ध (स्यात) होवे। वेद में प्रमाणान्तर की 
नहीं है । 
व्याख्या- लौकिक रयो में प्रत्यक्ष से अर्थ को प्राप्त करके वहां (= उ प्रौ hl | 
नीलोत्पलवनेष्वंद्यं इत्यादि प्रकार के वाक्यों की रचना के लिये सन्तियमन्तसन्तिबन्धत [i | 
द्वारा] वाक्य है =संभव है । इसलिये ्रिनहोत्र' जुहुयात्‌ स्वर्गकामः इत्यादि ब . होता 
पदों के द्वारा जो अथं जाने गये हैं, उन्हीं से यह जाना जाता है कि--अग्निहोत्र सै "_ [जार 
«है (=स्वगं मिलता है) । पदों से पदार्यो का ज्ञान होता है, झौर पदार्थों से .वाक्माय | 
जाता है] ॥२६॥ | £ 


[ 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सुत्र--२७ ८७ 


[ वेदापोरुषेयत्वा धिकरणम्‌ ॥।८॥।] 
वेदाँश्चेके स.ज्ञकषं पुरुषाख्याः ॥२७: (पू०) 


उक्तं “चोदनालक्षणोऽर्थो धर्म (मी० १।१।२) इति । यतो न पुरुषक्कृतः शब्द- 
स्याऽ्थेन सम्वन्धः । तत्र पदवाक्याश्रय आक्षेपः परिहृतः । इदानीमन्यथाऽऽक्षेप्स्यामः । 
'पौरुषेयार्चोदनाः' इति वदामः । सन्निकृष्टकालाः कृतका वेदा इदानीन्तनाः । ते च 
चोदनानां समूहाः । तत्र पौरुषे याशचेद्वेदाः, असंशयं पौरुषेथाश्चोदनाः । कथं पुनः कृतका 
वेदा इति ? केचिन्मन्यन्ते-यतः पुरुषाख्याः । पुरुषेण हि समाख्यायन्ते वेदा:--काठकं 
कालापकं पेप्पलादकं 'मौद्गलमिति। न हि सम्बन्धाद्‌ ऋते समाख्यानम्‌ । न च 


fd 
वेदाँइचेके सन्निकषं पुरुषाख्याः ॥२७॥। 


सूत्राथ- (च) और (एके) कुछ लोग (वेदान्‌) वेदों को (सन्निकर्षम्‌) निकट 
काल का कहते हैं, क्योंकि वे (पुरुषाख्याः) पुरुषविशेष के नाम से कहें जाते हैं । [यथा-- 
काठकम्‌, कालापकम्‌ ==कठ श्रौर कलापी द्वारा रचित ।] 


विशेष -चकार “तु' भ्रथं में है, ऐसा सिद्धान्तचन्द्रिकाकार का मत है (शास्त्रदीपिका 
पृष्ठ १६१) | सन्निकर्षम्‌ पद का सरलता से सम्वन्ध नहीं होता । भ्रतः सुबोधिनीकार ने लिखा 
है--प्रसमानवचनत्व॑ चिन्त्यम्‌ । ८ * 

व्याख्या--पुवं कह चुके हैं कि-'चोदना से लक्षित ग्रर्थ घमं है! । क्योंकि शब्द का अथं के 
साथ सम्बन्ध पुरुषों हारा किया हुआ नहीं है। इस विषय में पद और वाक्य के आशय से होते- 
वाले आक्षेपों का परिहार पुद कर दिया है । इस समय हम झन्य प्रकार से प्राक्षेप करेंगे । 'चोदनाएं 
पोरषेय हैं' ऐसा हम कहते है । समीप के काल के [पुरुषों से] बनाये गये वेद वर्तमान काल के 
हैं। ओर वे चोदनाग्ों के समुदाय हैं। भ्रतः यदि वेद पोरुषेय हैं,तो निस्सन्देहचोदनाएं भी पौरषेय हैं 
वेद [पुरुषों से] बनाये गये कंसे हैं कुछ लोग मानते हैं--जिस कारण वे पुरुषास्य हँ. । पुरुष 
से ही वेद कहे जाते हैं [ भ्रर्थात पुरुषों के नामों से हो वेदों का व्यवहार होता है | -- काठकमू, 


कालापकम्‌, पैप्पलादकम्‌, मौद्गलम्‌ । सम्बन्ध के बिना[पुरुष नाम से | कथन नहीं होत! । पुरुष 
a: तर. ND nos SR 


१. वहुत्र 'मौहलम्‌' इत्यपपाठः । जयन्तभट्टस्तु न्यायमञ्जर्यामिहृस्थं भाष्यपाठमित्त्यमुदा- 
जहार-..'काठक कालाकं मौद्गलं पेप्पलादकमिति'(पृष्ठ२५६)।मौद्‌गलशाखा तु ऋरवेदस्य शाकल- 
चरणस्येति (द्र वेदिक वाङ्मय का इतिहास, भाग १, ऋग्वेद की शाखाए) | इह कृष्ण- 

: काठकं कालापकमिति द्वे शाखे निदिष्टे । तर्थव.'्रथर्वणः पैप्पलादशाखया सह मोदक- 
शाखाया निदेशो युज्यते । पतञ्जलिरपि तिन प्रोक्तम्‌! सूत्रभाष्ये (४।३।१०१) पठति-या , 
जशी वर्णानुपुर्वी साऽनित्या तद्भेदाच्चेतद्‌ भवति--काठकं कालापकं मोदकं पैप्पलादकमू' इति । 

ऽयनुभीयत इह 'मौदकम्‌' इत्येव युक्ततरः पाठः । 
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मामांसा-शाबर-भाष्ये 
यप 


पुरुषस्य' शब्देनास्ति सम्बन्धोऽत्यदतः कर्त्ता पुरुषः कार्य: शब्द इति । ननु प्रवचनलक्षणा 

समाख्या स्यात्‌ । नेति ब्रूमः । ग्रसाधारण हि विशेषणं भवति । एक एव हि अत 
बहवोऽपि प्रब्रूयुः । ग्रतोऽस्मर्येमाणोऽपि चोदनायाः कर्ता स्यात्‌ । तस्मान्न पाई 
चोदनालक्षणोऽर्थो धर्म इति ॥२७॥ 


SSS लस सिजमणाणणामाण राना रा डाडा डलरका? 2111 
का शब्द के साथ इससे भिन्न कोई सम्बन्ध नहीं है कि पुरुष कर्ता है और शब्द [उससे ]कायं है। 
अच्छा तो प्रवचनलक्षणा (==भ्नष्यापननिमित्तक)समाख्या(ः=नाम) होवे । नहीं, ऐसा हम कहते ह 
विशेषण प्साधारण[ घर्मवाला] ही होता है । कर्ता एक ही होता है, प्रवचन बहुत भी कर सक्त 
हुँ । इसलिये चोदना के कर्ता का स्मरण न होते हुये भी वह होगा ही । इसलिये (--पुरषकतृंक 
होने से) चोदना से लक्षित शर्थ धमे में प्रमाण नहीं है ॥२७॥ 

विशेष- एके - सूत्रस्थ एके शब्द का प्रथं कुतुहलवृत्तिकार ने 'ताकिक' अर्थात्‌ "नैयायिकः 
किया है । यह चिन्त्य है । नैयायिक शब्द को श्रनित्य मानते हुये भी श्रतीत भ्रनागत मन्वन्तरों 
और कल्पान्तरों में सम्प्रदाय के ग्रविच्छेद से वेदों को नित्य मानते हैं." उनका प्रामाण्य ग्ाप्तप्रामाण्य 
से स्वीकार करते हैं । जैसे ज्ञान की पराकाष्ठा ईश्‍वर में व्यासभाष्य (१।२५) में मानी 
है, इसी प्रकार ग्राप्तत्व की पराकाष्ठा भी ईश्वर में है । श्रत: वेद का प्रामाण्य उनके 
मत में परमाप्त ईश्वर से प्रादुर्भाव होने से माना जाता है । इसी प्रकार “इस शब्द की 
इस अर्थ में शक्ति है” इसे भी ईश्वरपंकेत स्त्रीकार करते हैं | पुरुषाख्या:- वेद कठादि पुरुषों के 
नाम से कहें जाते हैं। यथा काठकम्‌ भ्रादि । इस मत में शास्त्रदीपका के सिद्धान्तचन्द्रिकाकार ने 
काठकम्‌ प्रादि में प्रधिकृत्य कृते ग्रन्थे (अष्टा० ४।३।८७) से तद्धित प्रत्यय माना है । यह शुट 
है । प्रधिकृ्य कृते ग्रन्थे से प्रत्यय नहीं होता है । जहां व्यक्तिमिशेप को ध्यान में रखकर प्रत्य 
रचा गया हो-जैसे- सुभद्रामधिकृत्य कृतो प्रस्थः सौभद्रः (काशिका) अर्थात्‌ जिसमें पुग 
के विषय में लिखा गया हो, वह 'सौभद्र” कहाता है। काठकादि संहिताश्रों में कठादि का वर्णन नहीं 
है । इसलिये पूर्वपक्षी के मतानुसार कृते ग्रन्थे (अष्टा० ४।३।११६) से तद्धित प्रत्यय जानना चाहिये! 
जैसे-वररुचिना कृतो प्रन्थः वाररुचः; वाररुचाः इलोकाः( --वररुचि के द्वारा रचा ग्रन्थ वा इलोक)। 
इसी प्रकार कठ द्वारा रचित काठक, कलापी द्वारा रचित कालापक आदि होंगे। यहां यह भी जानना 
आवश्यक है कि पाणिनि ने प्रोक्त (--प्रवचन) प्रकरण में कठादि शब्दों से तत्तत्‌ प्रत्ययों का 
विधान किया है । पृव॑पक्षानुसार कृत प्रन्थे प्रकरण में उनका निर्देश भ्रपेक्षित होगा । 


नर 
मोद्गलंम्‌--एसका पाठान्तर मौहलम्‌ मिलता है, वह श्रपपाठ है । वस्तुतः यहाँ त 
पाठ मौदकम्‌ होना चाहिये ।' भाष्यकार ने क्रृष्णयजुः की दो शाख्ाम्नों के नाम लिखे 


= ~ 6 ताम 
काठकम्‌ ला व कोट अत इसके 2 2 1 पप्पलादक शाखा भ्रथवंवेद की है । भ्रतः इसके साथ का दुसरा १ 
Poe TENE 


१. 'पुरुषस्यान्य: शब्देनास्ति सम्बन्धो यदतः कर्ता’ इति पाठान्तरं पूना-संरकरण । | 


२. मन्बन्तरयुगान्तरेषुः चातीतानागतेष॒ सम्प्रदायाभ्यासप्रयोगाविच्छेदात्‌ बेदानां £ 
वात्स्यायन भाष्य २।१।६८॥ गळ 
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र: प्रथमाध्याये प्रथमपादे सुत्र--२९ ८६ 
अनिस्यदर्शनाच्च ॥२८॥ (पू०) 


जननमरणवन्तञ्च वेदार्था: श्रूयन्ते । बवरः प्रावाहणिरकामयत (ते० सं० ५।१।१०) 
कुसुरुचिन्व भरोद्दालकिरकामयत (त० सं० ७२२), इत्येवमादयः । उद्दालकस्यापत्यं गम्यते 


ौद्दालकिः । यथेवं,प्राग्‌ औद्दालकिजन्मनो नाऽयं ग्रन्थो भुतपू्वंः। एवमप्यनित्यता ॥२८॥ 
उक्तं तु शब्दपूरवत्वम्‌ ॥२६॥ (उ०) 


उक्तमस्माभिः, शब्दपुर्वेत्वमध्येदणाम्‌ । केवलमाक्षेपपरिहारो र 
वक्तव्यः, 
धीयते ॥२९॥। ह्‌ ् ऽमिः 


2 


प्रथवंशाखा का ही होना चाहिये । मौद्गल शाखा ऋग्वेद की है (द्र०--वैदिक वाङ्मय 
का इतिहास, भाग १, ऋग्वेद की शाखाएं प्रकरण) । पतञ्जलि ने भी महाभाष्य ४।३।१०१ में 
इस प्रकार का एक पाठ दिया है-'या त्वसौ वर्णानुपूर्वी साऽनित्या । तद्भेदाच्चेतद्‌ भवति-काठकम्‌ 
कालापकम्‌, मोदकम्‌, पेप्पलादकम्‌” इति । इन में तीन नाम समान है, अतः ` चौया नाम भी 
पतञ्जलिनिदिष्ट मौदकम्‌ ही युक्त है । 


विशेष--प्रकृत वेद शब्द का भ्रभिप्राय, तथा पुर्वोत्तरमीमांसा के सिद्धान्तनुसार इस 
प्रधिकरण की व्याख्या हम भ्रधिकरण के ग्न्त के दर्शायेंगे ॥२७॥ ४ 


्नित्यदर्शनाच्च ॥२८॥ : 
सुत्राथं--[ वेद में] (प्रनित्यदशनाच्च) अ्रनित्य (=जन्ममरणघर्मा) पुरुषों का दर्शन 
होने से (च) भी [वेद पुरुषकत हैं] । 
व्याख्या - जननमरणवाले वेदार्थ सुना जाते हे । [भ्र्यात्‌ उत्पत्तिमरणघर्मा मनुष्यों 
का वेद में वर्णन मिलता है । ]बवर: प्रावाहणिरकामयत (तै० सं० ५।१।१० )--प्रवहण के पुत्र 
बवर ने कामना की; कुसुरुविन्द॒ औद्दालकिरकामयत (तै० सं० ७।२।२) = उद्दालक के पुन् 
जक ने कामना की, इत्यादि । ओद्दालकि उद्दालक का पुत्र जाना जाता है । यदि ऐसा है, 
तो ओह्वालकि के जन्म से पूव यह प्रन्य नही है । इस प्रकार भी वेद की अनित्यता है ॥२८॥ 
उक्तं तु शब्दपुवत्वम्‌ । २९॥ 
५ सूत्रार् (तु) पुर्वपक्ष को हटाने के लिये है, (शब्दपुर्वत्वमु) [भ्रध्येताओों का] शब्दः 
क (जैसे भ्रध्येता गुर से ग्राजकल वेद का अध्ययन करते हैं, वैसे ही वर्तमान गुरं 
भपते से पूर्वत्व) (उक्तम्‌) कह दिया । 
दि विशेष--भाष्यकार का सुत्राथं भ्रस्पष्ट है सुबोधिनीकार ने इस प्रकार (उक्तम्‌) कह 
। अर्थात्‌ शब्द के नित्य होने से वेद भी नित्य है । यह भ्रथ स्पष्ट एवं संगत है ।।२३॥। 
परिहार व्याह्या--हम कह चुके अध्येताथों के इब्वपूर्वत्व के विषय में । केवल दो झाकषेपों का 
* कहूना है, बह [आगले सूत्रों से ] कहा जाता है ॥२९॥ 
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8०. मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


आख्या प्रवचनात्‌ ॥ ३०॥ (उ०) 

` विदोष--प्रध्येता का शब्दपुरवेत्व क्या है, भौर यह सूत्रकार ने अथवा भाष्यकार ने ए 
कहां कहा है ? यह अस्पष्ट है। कुतुहलवृत्ति में अध्येताग्रों के शब्दपूर्वत्व के विषय में 
प्रकार लिखा है-'शब्द-= उच्चारण पूर्वे =पूवे अध्ययन । पूर्वं वेदाघ्ययनपुर्वक ही उत्तरोत्तर 
अध्ययन अध्येताओों द्वारा होता है, यह कहा है । यह विवादग्रस्त [कठादि का] वेदाध्ययर 
अध्ययनपूवेक है, अध्ययन होने से, साम्प्रतिक अ्रध्ययन के समान । इस अनुमान से वेद का कोई 
भी प्रथम भ्रध्येता नहीं है । जिससे वेद की सकत्‌ कता सिद्ध होवे ।' इस कल्पना का मुल भ 
कुमारिल की पूर्व प्रधिकरण की निम्न कारिका है -- 


वेदस्याध्ययनं सवं गुवेध्ययनपुर्वेकम्‌ । 
वेदाध्ययनवाच्यत्वाद्‌' भ्रधुनाध्ययनं यथा ॥ (पृष्ठ €४९, काशी सं०) 


अर्थात्‌ वेद का सम्पूर्ण ग्रध्ययन गुरु से ग्रघ्ययनपूवं क है | वेदाध्ययन वाच्य" होने से । 
जैसे साम्प्रतिक वेद का भ्रध्ययन | 


यहाँ यह भी विवेचनीय है कि भाष्यकार ने अस्माभिः पद का जो प्रयोग किया है, वह 
उन्होंने भ्रपने लिये किया है, भ्रथवा सूत्रकार के लिये ? यदि अपने लिये प्रयोग किया है, तो सुत्र के 
साथ उसका कोई सम्बन्ध नहीं | इतना ही नहीं, भाष्य में पूर्वत्र कहीं भी वेद के य्रध्येताग्रो का 
गुवध्ययनपुर्वकत्व नहीं कहा । केवल दाब्दार्थं के सम्बन्ध में कहा है कि--'जैसे हम वृद्धव्यवहार से 
शब्दा्थं-सम्वन्ध का ग्रहण करते हैं, बैसे ही उन वृद्धं ने ्रपने पूर्व वृद्धों से शब्दार्थे-सम्बन्ध जाना 
था, उन्होंने उनसे पुवे वद्धों से । इस प्रकार शब्दार्थ-सम्बन्ध प्रनादि है (द्र०--पृष्ठ ४४) | भोर 
यदि अस्साभिः का निर्देश सुत्रकार के लिये है, तो उन्होंने भी यह बात कहीं नहीं कही । यदि 
कहा जाये कि “सूत्र में ही वह सब कथन है, जो भाष्य में कहा गया है” तो यह भी ठीक नहीं| 
उत्तरमीमांसा का भ्रद्दैत विशिष्टाद्वैत द्वत रादि सभी मतानुयाग्रियों ने भाष्य किया है। क्या स 
सभी के भाष्यो में जो परस्परविरुद्ध सिद्धान्त हैं, वह सब सुत्रकार को अभिप्रेत हूँ ! हम समझे 
हैं कोई भी बुद्धिमान्‌ इस वात को स्वीकार नहीं करेगा । म्तः प्रकृत सूत्र का सुबोधितीवूतिक 
का अर्थ (जो ऊपर दर्शाया है ) वह अधिक युक्त है॥२९॥ 


आख्या प्रचचनात्‌ ।।३०॥। 


सुत्राथे-- [वेद की] (ख्या) काठक रादि संज्ञा (प्रवचनात्‌ ) “विशेष गता | 

ग्रध्यापन से [ व्यवहृत होती है ] | | 

र १. 'वेदाध्ययनसामान्यात्‌” पाठाम्तर दै । तदनुसार--'वेदाध्ययन सामान्य होने | 
होगा | 4 ८ 


०३ँ- ५ - र १० वातिके 7 i ॥ 
२. 40--वैयाकरणों का मत- “सुत्रेष्वेव तत्सवं यद्‌ वृत्तौ यच्च वा | 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--३० ९१ 
यदुक्तम्‌ - कतृ लक्षणा समाख्या काठकाद्या' इति | तदुच्यते । नेयमर्थापत्तिः । 


कतुं भिरपि ह्येनामाचक्षीरन्‌ । प्रकर्षेण वचनमनन्यसाधारणं कठादिभिरनुष्ठतं स्यात । 
तथापि हि समाख्यातारो भवन्ति। स्मयेते च वैशम्पायनः सर्वेशाखाध्यायी। कठः पुनरिमां 
केवलां शाखामध्यापयाम्बभूवेति । स बहुशाखाध्यायिनां सचन्निधावेकशाखाध्यायी अन्यां 
श्ञालामनधीयानः, तस्यां प्रक्ृष्टत्वादसाधारणमुपपद्यते विशेषणम्‌ ॥३०॥ 
__.--+ क केर मि क. | 
व्याख्या--भौर जो कहा है--'काठक शादि संज्ञा कतृ लक्षणा (कर्ता को लक्षित करने 
वाली) है । इस विषय में कहते हैं । यह अर्थापत्ति नहीं है । जो कर्ता नहीं हें उनसे भी इस संज्ञा 
को कहा जा सकता है 'विशेष-वचन =कथन=अध्यापन,भर्थात्‌ झनन्यसाधारण प्रवचन कठादि प्रो 
के द्वारा भ्रनुष्ठित हुआ होगा । उस प्रकार भो कहनेवाले होते हैं ।[ अर्थात्‌ कठादि पुरुषों ने जितका 
अनन्यसाधारण अध्यापन कराया, उनका नास उनके नाम पर प्रसिद्ध हो गया । ] [कठादि का 
अनन्यसाधारण प्रवचन केसे माना जाये ? इस पर कहते हैं-] यह परम्परा से स्मरण किया जाता 
है कि 'वैशम्पायन सब शाखाओं का प्रध्येता था । कठ ने केवल इस (=काठक) शाखा का ही 
अध्यापन कराया । अतः वह बहुत शाखाओं के अध्येताद्रों की सन्निधि में एक शाखा का ही 
प्रध्ययन करनेवाला, अन्य शाखाओं का प्रष्ययन न करनेवाला, उस शाखा में प्र कृष्ट ( = उत्कृष्ट) 


होने के कारण [ उसके द्वारा अध्यापित शाखा का काठक यह] असाधारण विशेषण उपपन्त 
होता है ।।३०।। 


विवरण भाष्यकार द्वारा निष्ट “वैशम्पायन सब शाखाओं का भ्रध्येता था, यह परम्परा 
से स्मरण किया जाता है तत्तत्र हमारी दृष्टि में नहीं श्राया | यह परम्परा मीमांसकों में रही भी 
हो, तव भी वस्तुस्थिति से विपरीत होने से चिन्त्य है शाखाओं के प्रवचन का जो इतिहास 
उपलब्ध होता है, उसके भ्रनुसार कृष्ण द्व पायन ने वैशम्पायन को कृष्णयजुः का जो प्रवचन किया 
था, उसका पुन: प्रवचन वेशम्पायन ने भ्रालम्बि, पलङ्ग, कमल, ऋचाम, भ्रारुणि, ताण्ड्य, श्यामा- 
यन, कठ, कलापी इन नौ दिष्यों को किया (द्र०- काशिका ४।३।१०४)। तैत्तिरीय काण्डानुक्रम 
(=काण्डानुक्रमणी ) के अनुसार वैशम्पायन का एक शिष्य यास्क भी था", और यास्क का शिष्य 
वैशम्पायन का लघुभ्राता तित्तिरि। इस प्रकार वेशम्पायन के १०साक्षात्‌ शिष्यों के नाम इतिहास में 
सुरक्षित हैं । सम्भव है वैशम्पायन के ग्रस्य भी शिष्य रहे होंगे । वैशम्पायन का एक नाम चरक है 
(० काशिका ४।३।१० ४) । यह नाम इवेतकुष्ठ वा गलितकुष्ठ के कारण पड़ा था" । कठ प्रादि 
शर्ष्यो ने वैशम्पायन से प्राप्त यजुः का अपने-प्रपने शिष्यों को जिस विशिष्ट पाठ का प्रवचन किया, 
वेह वेशम्पायन के कठ कलापि झ्ादि के नाम से काठक कालापक म्रादि के रूप से प्रसिद्ध हुआ । 
~ RS 00 ही 


१.वेशम्पायनो यास्कायैतां [तथा ] प्राह पैडये । यास्कस्तित्तिरये प्राह उखाय प्राह तित्तिरिः । 
गिण्डानुकृम ३।२५ (ते० सं० भट्टभास्करभाष्य, मे सुर सं ०, भाग १ के अन्त में मुद्रित) । र 


श्र २. इस विषय के लिये देखिये-हमारी 'वेदिकसिद्धांतमीमांसा' में दुष्कृताय चरकाचार्यम्‌ 
क लेख (पृष्ठ १७८-१९२) | 
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९२ मीमासां-शाबर-भाष्ये 


परं तु श्रुतिसामान्यमात्रम्‌ ॥३१॥ (उ०) 
यच्च प्रावाहणिरिति । तन्न । प्रवाहणस्य पुरुषस्याऽसिद्धत्वाद्‌, न प्रवाहूण 
पत्यं प्रांवाहणिः । प्रशब्दः प्रकर्षे सिद्धो वहतिश्च प्रापणे, न त्वस्य समुदाय: ज 
सिद्धः । इकारस्तु यथैवापत्ये सिद्धस्तथा क्रियायामपि कर्तरि। तस्माद्‌ यः प्रवाहयति 
जे र 


"र्क imams. 
कठादि का शाखा-प्रवचन मन्त्राथं तथा यज्ञादि कमं की दृष्टि से किया गया प्रवचन वैशम्पायन हे 
प्रवचन से पर्याप्त भिन्न था' । कठादि के शिष्यों ने पुनः थ्रपने शिष्यों को विशिष्ट पाठ का प्रवचन. 
किया । इस प्रकार क्ृष्णयजु: के विभिन्न चरणों की ८४ शाखाए'* प्रवृत्त हुईं। यतः वैशम्पायन 
का एक नाम चरक था, ग्रत! उसके शिष्य प्रशिष्यों द्वारा प्रोक्त सभी ८४ शाखाए' सामान्यस्य 
से चरक नाम से प्रसिद्ध हुई । ग्रौर उनके द्वारा अज्ञ में श्राध्वयंव कर्मे करानेवाले चरकाध्वयू कह 
लाये । हमारा विचार है कि शबर स्वामी द्वारा लिखित 'वैशम्पायन सर्वशाखाध्यायी था! का मू 
कृष्णयजुःशाखाग्रों का चरक सामान्य नाम का व्यवहार है ॥३०॥ 


परं तु भृतिसामान्यमात्रम्‌ ॥३ १॥ 
सृत्राथं-- [भौर जो वेद के पौरुषेयत्व में] (परम्‌) अन्य अनित्यदर्शन हेतु दिया है, वह 


(तु) ठीक नहीं! | [क्योंकि ऐसे शब्द ] (श्रुतिसामान्यमात्रम्‌ू) शब्द के सामान्य अर्थ (-घाल]- 
मात्र के वाचक हैं। 


व्याख्या--और जो 'प्रावाहणिः इत्याद [ अनित्यदर्शन कहा ] । वह नहीं है । प्रवाहण 
नामवाले पुरुष के भ्रसिद्ध होने से प्रवाहण का प्रपत्य प्रावाहणि भी नहीं है । 'प्र' शब्द परकं 
(= उत्कर्ष ) में सिद्ध (=प्रसिद्) है, और बह? घातु प्रापण (= प्राप्ति) में, किन्तु इसका 
समुदाय [प्रावाहणि | कहाँ प्रसिद्ध नहीं है। इकार (== इबुप्रत्यय) जसे प्रपत्य में सिद्ध है, बे 
ही कत्त विशिष्ट क्रिया में भी [सिद्ध है] । इसलिये जो उत्कृष्टतया प्राप्त कराता है वह प्रावाहणि 
= = ० ४ 0 `. 
१. पूर्वतः प्राप्त शाखा ब्राह्मण वा शास्त्रीय वाङमय में यह नियम सामान्यरूप से देखा 
जाता है कि उत्तरोत्तर प्रवचनकर्ता पतः प्रोक्त ग्रन्थ में परिवर्तन न्यूनाधिक्य और नये भंग की 
सन्निवेश करके नये रूप में प्रवचन करते हैं । कभी-कभी एक ही प्राचार्य के द्वितीय तृतीय प्रवचन 
में भी प्रथम प्रवचन से भेद हो जाता है। इस प्रकार के प्रवचनभेद से प,णिनीय सूत्रपाठ 
उत्पन्न पाठान्तरों का निदेश महाभाष्य काशिका आदि में मिलता है (द्र०-सं० व्याकरणबास्त्र क 
इतिहास भाग १, पृष्ठ २१४-२१६, सं० २०३०) । इत प्रवचनबँली के कार्रग पुराने मरो के सा 
नये अ शो का संकलन हो जाता है। भ्रायुवेंदीय चरकसंहिता के प्रवक्ता के “संस्कर्ता कुरते तं पुर 


च तवम्‌ (सिद्धिस्यान १२।६६) शब्दों में पुराना ग्रन्थ नवीन वन जाता दै । 
३, १०-वैदिक वाङ्मय का इतिहास, भाग १, 'कृष्णयर्जु? शाखाए” प्रकरण । 
३. तु; पक्षनिवृत्तो || 'तुर्नाथ? इति कुतुहुलवृत्तिः | 233-200 TE 


CC-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


ie res si « 


प्रथमाध्याये प्रथमपादे सुत्र--३१ ६३ 


स प्रावाहणिः | ववर इति शब्दानुकृतिः । तेन यो नित्योऽथंस्तमेवैतौ शब्दौ वदिष्यतः । 
ग्रः उक्तं-परन्तु श्रुतिसामान्यमात्रमिति ॥३१॥ 
RIS 
होता है । 'बबर' यह शब्द, का अनुकरण है | इससे जो नित्य भ्रथं है, उसी को ये दोनों शब्द 

कहेंगे । इसलिये (सूत्रकार ने) कहा हे -शब्द सामान्यमात्र अर्थों को कहनेवाला है ॥३१॥ 


विवरण--इकारस्तु अपत्ये- भ्रपत्य (--संतान) अर्थ में भ्रकारान्त प्रातिपदिक से श्रत इन्‌ 
(प्रष्टा० ४।१।८५) नियम से इन्‌ होता है । जैसे दशरथ का अपत्य दाशरथि राम । क्रियायामपि 
कर्रारि- पूर्व 'वह' घातु का निर्देश करने से विदित होता है कि भाष्यकार शबरस्वामी 'बह' 
धातु से किसी 'इ' प्रत्यय का निर्देश स्वीकार करते हैं | पाणिनीय शब्दानुञ्चासन के अनुसार 
एक 'इ! प्रत्यय है--इक्डितपौ घातुनिर्देशे (वा० ३।३।१०८) वार्तिक से विहित 'इक्‌' रूप । यह 
केवल घातुनिर्देश में होता है,कर्ता में नहीं होता । जैसे--भिदि; छिदिः । दूसरा है--इण्‌ अजादिभ्यः 
(बा० ३।३।१०८) वातिक से विहित इण्‌ (पाठा० 'इन्‌) रूप है | जैसे--आजिः आतिः । इसका 
बहुलग्रहण से कर्ता में भी विधान माना जा सकता है । तीसरा है ञ्रौणादिक बसिवपिः--`--**- 
बारिस्य इण्‌ (उ० ४।१२६) सुत्र विहित इण्‌ । यह कर्ता में भी होता है । परन्तु चाहे 
वातिकस्थ इण्‌ (पाठा० इन्‌) हो चाहे ग्रोणादिक, इनसे प्रपूर्वक वह धातु से प्रवाहि शब्द उपपन्न 
होगा । यद्यपि भाष्यकार ने प्रत्यक्षनि्देश नहीं किया, तथापि यदि हम कथंचित्‌ भाष्यकार के ग्रमि- 
प्राय की कल्पना करके प्रवाहण शब्द से झइव इवाचरति==झ्इवति के समान आचार ग्रथं में क्विप 
करके प्रवाहण को धातु वनाकर 'इण्‌' वा इन्‌ प्रत्यय करे, तव भी इण्‌ वा इन्‌ से 'प्र' के कार को 
वृद्धि नहीं हो सकती । क्योंकि श्रत उपधाया: (अष्टा० ७।२।११६) के नियम से उपघा को ही वृद्धि 
होती है। रङ्ग के आदि भ्रच्‌ को वृद्धि तो तडितेष्वचामादेः (अष्टा० ७।२।११७) के नियम से 
तद्धित प्रत्यय परे ही होती है । श्रतः यहां किसी भी प्रकार क्रियावाची शब्द से उत्पन्न इण्‌ वा इन्‌ 
इदन्त भ्रत्यय १रे 'प्रवाहण' के झादि भ्रकार को वृद्धि नहीं हो सकती । यदि यह कहा जाय कि 
सांकूटिनम्‌ सांराविणम्‌ के समान 'प्रवाहणि' में ग्राद्यच्‌. को वृद्धि हो जायेगी, तो यह कथन भी 
व्याकरणानभिज्ञता का बोधक ह'गा । सांकूटिन सांराविण शब्दों में समपूर्वेक 'कूट' श्रौर “रु' घातु 
से 'अभिविषो भाव इनुण्‌’ (ग्रष्टा ३।३।४४) से इनुण्‌ प्रत्यय होकर संकूटिन भ्रौर 'संराविन्‌' शब्द 
बनते हैं। तत्पश्चात्‌ अण्‌ इनुणः (५।४।१५) से इनुणन्त शब्दों से स्वार्थं में 'ग्रण्‌' तद्धित प्रत्यय 
होता है, फिर तद्धितेष्वचामादेः (७।२।११७) से आद्यच्‌ को वृद्धि होती है। अतः भाष्यकार की 
सदु क पना नितान्त अश्लुद्ध है । सम्भवतः इसी कारण कुतुहलवृत्तिकार वासुदेव दीक्षित, जो 
तिढांतंकोमुदी पर बालमनोरमा टीकाकार के रूप में प्रसिद्ध वैयाकरण हने भाष्यकार की इस 
जप को-छ्झा भी नहीं । उन्होंने प्रवाहनित्यता के रूप में प्रतिकल्प प्रावाहणि बवर (= प्रवाहण 
। वेबर) की सत्ता स्वीकार करके समाधान किया है । परन्तु यह समाधान शबर स्वामी , 
र अमारिल रादि के मतानुसार चिन्त्य है । इनके मत में न, सृष्टि की उत्पत्ति. हुई है, भोर ना 
महाप्रलय होता है । ये सृष्टि को भ्रनादिसिद्ध भ्रनन्त मानते हैं ॥३१॥ 
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६४ मीमांसा-शाबर-भाष्पे 


भञ्रथ कथमवगम्यते--नायमुन्मत्तवालवाक्यसदृश इति ? तथाहि 
वनस्पतयः सत्रमासत, सर्पाः सत्रमासत इति । यथा-जरद्गवो गायति मत्तकानि. । 
जरद्गवो गायेत्‌ ? कथं वा वनस्पतयः सर्पा वा सत्रमासीरन्ञिति ? उच्यते-- 


कृते वा विनियोगः स्यात. कर्मशः सम्बन्धात, ॥३२॥ (उ०) 


२-०1 


कथं नाम 


याकारणे २ 
व्याख्या - 'यह कैसे जाना जाता है फि-यह (वेद) उन्मत्त एवं बालक के वाक्य के! 
नहीं हे? जैसा कि हम देखते हैं-वनस्पतयः सत्रमासत, सर्पाः सत्रमासत -- बनस्पतियाँ त 
{= कमं विशेष) में बेठीं; सपं सूत्र में बेठे। [ अर्थात्‌ बनस्पतियों आर सरो ने सत्र किया।] जैसे कोई 
कहे--'जरद्गव (= बूढा सांड) मत्त (=मस्त) करनेवाले गीतों को गाता हे' | भला जरद्गव 
केसे गीत ` गागा ? [इसी प्रकार | वनस्पतियां भ्रथवा सपं केसे सत्र करेंगे? | सूत्रकार] 
समाधान कहते हैं-- 
कृते वा विनियोगः स्यात्‌ कमणः सम्बन्धात्‌ ।।३२॥ 

सूत्राथ -- (वा) परवंपक्ष की निवृत्ति में,र्थात्‌ उक्तदोष नहीं है । (कृते ) कमं में (विनियोग;) 
विशेष नियोग -_ सम्बन्ध भ्रर्थात्‌ अन्वय (स्यात्‌) होगा, (कमंण:) कर्म के साथ [विधि की प्रशंग 
द्वारा] (संबन्धात्‌) सम्बन्ध होने से । : 

mS 
१. यह पूर्वपक्षनिदर्दीक भाष्य मुद्रित ग्रन्थ में सूत्रनिर्देश ` के पश्चात्‌ छपा है। यहु 
ूरवपक्ष सुत्र से बहिभु त है । सूत्र द्वारा इस पूर्वपक्ष का समाघान देने से इसका मुद्रण सुत्र से पूव 
ही होना चाहिये । 

२. 'सत्र' झौर सत्रा' शब्दों की व्युत्पत्ति कोशकारों ने संतन्यते इति सत्रम्‌, संतननं सत्रा 
नैरन्तयंम्‌ की है । तदनुसार सत्र शब्द का सामान्य ग्रथं है--निरन्तर किये जानेवाले यज्ञ । 
संज्ञक यज्ञ १२ दिन साध्य से लेकर सहस्न संवत्सर साध्य तक कहे गये हँ । ये सोमयाग है । सा 
धन्य सोमयागों से कुछ वैलक्षण्य है । सोमयागों में एक यजमान श्रौर १६ ऋत्विक्‌ होते 
ऋत्विग्‌ दक्षिणा द्वारा नियतकालं के लिये क्रीतवत्‌ होते हैं। सत्रों में सोमयाग के इच्छुक चता | 
१७ व्यक्ति मिलकर कार्य करते हैं । इनको कार्यसिद्धि के लिये कार्यों कोबांट दिया ले । 
एक यजमान-सम्बन्धी काये करता है, मरौर १६ ऋत्विक्सम्बन्धी । यत: यह इन सब को | 
कार्य होता है, ग्रतः ऋत्विक्‌ कार्य करते हुये भी वे वास्तव में यजमान ही होते हैं। ई RI 
के सम्बन्ध में कहा जाता है--ये यजमानास्त एव ऋत्विजः ( --जो अजमान है, वे गा 
होते हैं) | सभी के यजमान होने से सभी कर्मफल के भागी होते हैं। सत्र दैवी सृष्टि ॥ ळी । 
देवयज्ञो के वास्तविक प्रतीक हैं । देवयज्ञों--सृष्टियज्ञों में सभी दैवी हवास. 

« प्रपना-प्रपना काम करती हैं । इसीलिये ऋग्वेद के संज्ञान सूक्त (१०११९१) में कहा है ही 
बा संजानाना उपासते । जैसे पुवे देव ( =दवी शक्तियां) मिलकर झपने-अपने मागर... 
करते हैं। ० प रर 
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निर सनक मर i rts 


प्रथमाध्याये प्रथमपादे सूत्र--३२ ९५ 


विनियुक्तं हि दुयश्ते परस्परेण सम्बन्धार्थम्‌ । कथम्‌ ? ज्योतिष्टोम इत्यभिधाय 
कर्तव्य इत्युच्यते । केनेत्याकाङ्क्षिते सोमेनेति । किमर्थमिति ? स्वर्गायेति । कथमिति ? 
इत्यमनया इतिकत्त॑व्यतयेति । एवमवगच्छन्तः पदार्थेरेभिः संस्कृतं पिण्डितं वाक्यार्थं 
कथमुन्मत्तबालवाक्यसदृशम्‌ इति वक्ष्यामः ॥ 

नन्वनुपपन्नमिदं दृश्यते-वनस्पतयः सत्रमासतेत्येवमादि । नानुपपन्नम्‌ । नानेन 
अग्निहोत्र जुहुयात्‌ स्वर्गकामः इत्येवमादयोऽनुपपन्नाः स्युः । अपि च, वनस्पतयः सत्रमासते 
त्येबमादयोऽपि नानुपपन्नाः । स्तुतयो ह्येताः सत्रस्य-वनस्पतयो नामाऽचेतना इदं सत्रमु- 
पासितवन्तः,-किं पुनविद्वांसो ब्राह्मणाः ? तद्यथा लोके--सन्ध्यायां मृगा अपि न 
चरन्ति, कि पुनविद्वांसो ब्राह्मणा इति? अपि च, ्रविगीतः सुहृदुपदेशः सुप्रतिष्ठितः कथ- 


विद्वेष--कुतुहल वृत्ति में 'वा' पद को ग्रवधारणार्थक माना है । 'प्रन्वयः स्यादेव'=प्रन्तरय 
हो ही जायेगा । 'कृते' में कमं में क्त है ॥ 


व्यास्या--[ कर्म ] विनियुक्त ही देखा जाता हे परस्पर-सम्बरद्ध अर्थवाला । कंसे ? 
ज्योतिष्टोम' का कथन करके 'करना चाहिये' ऐसा कहा हे । 'किंस से [ज्योतिष्टोम करें] ? 
इस आकाङ्क्षा के होने पर 'सोम से [ऐसा कहा है] | किस लिये करें ? 'स्वग के लिये' [यह 
कहा है ] । किस प्रकार करें ? इस प्रकार इस इतिकतंव्यता (=समीपपठित कमंकलापों) 


से | इस प्रकार जानते हुये इन पदार्थों से संस्कृत एकोभूत वाक्यार्थं कंस उन्मत्त बालवाक्यसदुश 
होगा, यह हम श्रागे [१।२।७ के भाष्य में] कहेंगे । 


विवरण ज्योतिष्टोम इत्यभिधाय --यहां से ग्रागे भाष्यकार ने जिन पदों का परस्पर 
सम्बन्ध दर्शाया है, उसका वैदिक वाक्य है-ज्योतिष्दोमेन यजेत स्वर्गकाम: । इतिकत व्यतया -- 
किसी भी दशंपौणंमास रादि याग के प्रकरण में जो अनेक कमो का 'इति कतंव्यम्‌ इति कतंव्यम्‌' 
(=यह करना चाहिये, यह करना चाहिये) निर्देश उपलब्ध होता है, उस सारे क्रियाकलाप को 
याशिको की परिभाषा में इतिकतंव्यता कहा जाता है । 


 व्याख्या-(ग्राक्षेप) यह [वचन] तो अनुपपन्न (=न हो सकनेवाला) देखा जाता 
है-वनस्पतयः सत्रमासत इत्यादि । (समाधान) अनुपपन्न नहीं है, इस वचन से अर्निहोत्र 
जुहुयात्‌ स्वर्गकाम! इत्यादि वाक्य अनुपपन्न नहीं होंगे । और भी, वनस्पतयः सत्रमासत 
इत्यादि भी ग्रनुपपन्न नहीं हैं। ये सत्र की स्तुतियां है--अचेतन वंनस्पतियों ने भी सत्र का 
भनुष्ठान किया, तो फिर”विद्वान्‌ ब्राह्मण क्यों नहीं सत्र करें ? जैसे लोक में [कहते हं] संध्या- 
झाल में मृग भी नहीं विचरते, तो फिर विद्वान्‌ ब्राह्मण कंसे [लौकिक फर्म में] विचर सुकते हैं ? 

चे लोकिक कर्म छोड़कर सन्ध्याकाल में,. सन्ध्योपासन . कर्म करें ।] ओर भो, 
भ्रविगीत ( +-अनिन्वित--उपयुक्त ) सुनिष्चित मित्रोपदेश किस प्रकार झाशंका के 


१ 


१. मी० १।२।७ सूत्रभाष्यें इति शेष:॥ : 
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मोमांसा-शाबर-भाष्ये 
६६ मो 


पत उतन्मत्तवालवाक्यसदृद इति ? तस्मात्‌ “चोदनालक्षणोश्यो धम, ति 
सिद्धम्‌ ॥३२॥ इति वेदस्याऽपौरषेयत्वाधिकरणम्‌ 11511 
इति थीशबरस्वामिकृते मीमांसा भाष्ये प्रथमाऽध्यायस्य 

प्रथमः (तरकंपादाभिधेयः) पादः ॥ 


_---नकक्म्म्म्प्म्य्म्ञ्च्क्क्स् य प्यावा 
योग्य हो सकता हे कि यह उन्मत्त एवं बालवाक्य के सदृश है । इसलिये 'चोदना से लक्षित र 
ही घमं है', यह सिद्ध होता है ॥२२॥ 

'ब्िवबरण--भाष्यकार ने यहां वनस्पतयः सत्रमासत; सर्पाः सत्रमासत ये दो वाक्य उद्धृत बिगे 
हैं । ये वाक्य उपलब्ध शाखा ब्राह्मणरूप वैदिक वाड मय में हमें उपलब्ध नहीं हुये । इन बसा ही 
एक वाक्य ऐतरेयब्राह्मण ४।१७ में गावो वे सन्नमासत ( =गीर्वे सत्र में बैठी) उपलब्ध होता है। 
भाष्यकार ने इन्हें सत्र के स्तुतिपरक वाक्य माना है । “सत्र' अनेक हैं, पर ये वचन किस सत्र के 
स्तुतिवचन हैं, यह भाष्यकार ने नहीं बताया । स्तुतिवचन ( “-स्तुत्यथ वाद) विधिवाक्य (कर्म | 
विधायक वाक्य) के साथ संबद्ध होकर कम विशेष की स्तुति को कहते हैं । यह झागे "विधिना 
त्वेकवाक्यत्वात्‌ स्तुत्यर्थेन विधीनां स्युः (१॥२।७) सुत्रद्वारा कहा है । हमारा विचार है कि भाण. 
कार ने ये वचन किन्हीं प्राचीन व्याख्याग्रम्थों में उद्घत ही स्वीकार कर लिये हैं। उन्हें भी 
उस विधिवाक्य का परिज्ञान नहीं था । जिनके साथ भाष्य में पठित वाक्यों का सम्बन्ध था| _ 
ग्रतः भाष्यकार का सारा प्रयत्न 'अन्धेरे में दण्डा मारने” के सदृश है । सम्भवतः इसीलिये कुतुहल 
वत्तिकार ने माष्योद्धुत व क्यों का परित्याग करके वायुर्वे क्षेपिष्ठा देवता (द्०-शाबरमाष्य१।२।७ 
में उद्घत ) आदि अर्थवादवाक्य को उद्धृत किया है । इस वाक्य का विधिवाक्य विज्ञात है- 
वायव्य इवेतमालमेत भूतिकामः (ते० सं० २।१।१) । इसका विशेष विचार १।२।७ के भाष में 
करेंगे), तः इस विषय में वहीं देखें । 

हमने जो गात्रो बे सत्रमासत वचन उद्धत किया है, वह न | 
है (;०--ऐ० ब्रा० ४।१७) । उसका विधिवाक्य है- गवामयनेन यन्ति । इस विधिवाक्य के र हि 
में पठित होने से गाबो वे सत्रमासत स्तुत्यथंवाद माना जाता है । ऐतरेय ब्राह्मण के इस का | 
स्पष्ट है कि गवामयन सत्र सृष्टिगत उत्तरायण ग्रौर दक्षिणायनरूप आदित्य की किरणों की रं | | 
का रूपक है--गावो वा भ्रादिस्याः, आदित्यानामेव भ्रययेन यन्ति । यहां आदित्यात्‌ संभूताः क | 
में संभूते (--भ्रष्टा० ४।३।४१) से यथाविहित ण्य प्रत्यय होता है । झावित्या:-व्भावित्य+ ४ | 1 

रइमयः । आदित्य की रडिमयाँ वर्षाकाल में मन्द होकर दसवें मास मे पुनः तीक्ष्ण | 

ग्रर्थात्‌ उनके सींग उत्पन्न हो जाते हैं । यत्र गावो भूरिशुद्धा अयासः (=° १।१ क 

सूयंरश्मियां को भूरिशङ्गा कहा है (द्र०-निरुक्त २।७)। इस प्रकार गवामयन प्रकरण प 

सासि झफा शद्धाण्यनायन्त' इत्यादि ग्रथंवादंवचन भी उपपन्न हो जाते हैं । छर | 

देव बनस्पतिर्यो का निदेश देवेस्यो वनस्पते हबीब हिरण्यपर्ण (मै० संघ पति 
ब्रा०२ ६1११), देयो देवेबंनस्पतिहिण्यपर्गो« (यजुः २१॥५६) भ्वादि अनेक मन्त्रो 
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गवामयन सत्र के प्रकरण में पठति | 


३३ . प्रथमाध्याये प्रथमपादस्याष सिद्धान्तानुसारं पर्यालोचनम्‌ ` ७ 


यह हिरण्यपर्ण वनस्पति “रग्नि है । वनस्पति के विषय में दद 
करके निरुक्तकार ने पूर्वेनिदिष्ट देवेभ्यो वनस्पते मन्त्र को दि व्ह ८111. 
४१८, १६) । सपंसत्न के सपं भी श्राधिदेविक तत्त्व हैं । *जुर्वेद १ डा ६,७,९ में भूमि भौर छि 
में रहनेवाले सपो के अतिरिक्त अन्तरिक्ष यु, द़॒ के प्रकाश भ्रोर सुर्य की रदिमयों में वर्तमान 
सर्पो का भी उल्लेख मिलता है। शतपथ ब्राह्मण ७।४।१।२ ५ में इन लोकों को गति करने के क।रण 
सपं कहा है-'इमे वे लोका: सर्पाः, ते हानेन सर्वेण सर्पन्ति यदिद कि च।ते०ब्रा० २।२।६।२ में देवों 
(==रह्मियों) को सर्पे, झौर पृथिवी को उनकी राज्ञी कहा है-'देवा बे सर्पा: तेषां हीयं राज्ञी! सूर्य 
मण्डल में जो गतिशील कृष्णमण्डल' हुँ, वे भी सपंण के कारण सपं हैं। सुयं की ज्वालाएं भी सपं 
हैं। आकाश में विचरनेवाले कुछ सपं भयंकर विषवाले हैं| इनके संयोग के कारण अन्तरिक्षस्थ 
जल दूषित हो जाता है । इस विषय में निम्न वचन द्रष्टव्य है-- 


फूत्कारविषवातेन नागानां व्योमचारिणाम्‌ । 
वर्षासु सविषं तोयं दिव्यमप्यादिवनं विना ॥२ 
्रर्थात्‌-व्योमचारी नागों के फूत्कार के विष से वर्षा में दिव्य जल भी विषयुक्त हो 
जाता है । केवन आश्विन मास का ही जल इस दोष से रहित होता है। 

ट यहां केवल प्रसंगवश ही ब्राह्मणग्रन्थों में संकेतित प्राधिदेविक गोसत्र वनस्पतिसत्र भ्रोर 
सपंसत्र के विषय में लिखा है, जिनका याश्चिको के गवामयन भादि सत्रों के साथ सम्बन्ध है | 
इस विषय में अधिक 'श्रोतयज्ञ-मीमांसा? निवन्ध (इसी भाग के भ्रादि में संलग्न) में देखें। 
परीक्षित जनमेजय के सर्पसत्र का वैदिक सपंसत्र के साथ कोई सम्बन्ध नहीं है ॥३२॥ 


मीमांसा प्रथमाध्याय प्रथम पाद 
का 
आपे-सिद्धान्तानुसार पर्यालोचन 


मीमांसा दशन के प्रथमाध्याय के प्रथम पाद में वतमान मीमांसकों के अनुसार ७ अधिकरण 
(=विचारणीय विषय) हैं। हमारा शाबरमाष्य में निर्णीत कतिपय विचारों के सम्बन्ध में मतभेद है। 
स समते हैं कि प्राचीन ग्राषंवाड्मय तथा भारतीय प्राचीन इतिहास के अनुसार झाचार्य शवरस्वामी 
कई निर्णय चिन्त्य हैं विशेषकर औत्पत्तिकस्तु शब्दस्यार्थेन सम्बन्घः ०(१।१।५) सुत्र की व्याख्या भ्रौर 
~= Te त 0. 


१. भ्रसावेव संवत्सरो योऽसो तपति । तस्य यद्‌ भाति तत्‌ संवत्‌ यन्मध्ये “कृष्ण मण्डल 
डि = 
इत्यधिदे वतम्‌ । जै० ब्रा० २२८॥ 


१. शब्दचिन्तामणि कोश (भागश, पृष्ठ ७९९) में 'गाङ्ग' शब्द पर उद्धृत वचन । 
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१८ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 

इत्तिम वेदापौदषेयत्व अधिकरण सम्बन्धी विचार के सम्बन्ध में मौलिक मतभेद है । इसे 
साथ ही कुछ प्रवान्तर मतभेद भी हँ । उनके तथा कुछ अन्य विषयों के संवन्ध में यहां मइ 
संक्षिप्त विचार किया जायेगा । 

अथातो धर्मजिज्ञासा (१।१।१) इस सूत्र में निदिष्ट “धर्म शब्द कमं का वाचक है। 
झाचाय॑ शबरस्वामी ने चोदनालक्षणोऽर्थो धर्म; (१।१।२) सुत्र के भाष्य में वेदमन्त्र का प्रम ण 
देकर घमं शब्द का 'कर्म अर्थ ही किया है । कर्म शब्द का मुल अर्थ है-कतु योग्यं कम (-करे 
योग्य कमं ). अर्थात्‌ कर्तव्य । कतव्य वहुविघ हैं, अतः भगवान्‌ जैमिनि ने स्वशास्त्र में अधिकृत 
विशेष कर्म --घर्मे की परिभाषा द्वितीय सुत्र में दी है ।तदनुसार वेद शाखा ब्राह्मण आदि में विहित 
यज्ञ-कर्मे ही मीमांसा में 'घर्म' शब्द से कहे जाते हैं । 'घर्म' शब्द कर्तव्य के लिये लोक में भी प्रयुक्त 
होता है । गीता के पृच्छामि त्वां धर्मसंमूढचेत: (२।७) में धर्म शब्द का प्रयोग कतंव्य के लिये ही 
हुमा है। यह पूर्व प्रसंग से स्पष्ट है । इसी प्रकार गीता के सवंधर्मान्‌ परित्यज्य (१ ८1६६) में भी 
घर्म का कतंव्य अर्थ ही है। भगवान्‌ कृष्ण कहते हैं कि-हे भ्रजु न! तेरे सामने अनेक परस्पर-विरोधी 
कर्तव्य उपस्थित हो गये हैं, उससे तू किकतंव्यविमूढ हो गया है । श्रतः तू सभी कतंव्यों का विचार 
छोड़कर मेरी शरण में ग्रा। मैं जो कतंव्य कहू, वह कर । मैं तुझे सभी पापों से मुक्त कर दूगा। 
अर्थात्‌ मेरे कहे अनुसार कतव्य का पालन करने पर तुझे कोई पाप नहीं लगेगा । 


“मीमांसाशास्त्र का ग्रध्ययन वेदाध्ययन के पश्चात्‌ ही हो सकता है? ।* यह भाष्यकार का 
कथन सर्वाश में ठीक है | मैंने यद्यपि नियमानुसार वेद का भ्रध्ययन नहीं किया था, तथापि मीमांसा 
के भ्रध्ययन के पूव चारों वेदों के कई पारायण कर चुका था । तैत्तिरीय संहिता प्रादि सभी उपलब्ध 
शाखाओं और ब्राह्मणों का पारायण भी कर चुका था । कात्यायन श्रौत का श्रध्ययन भी साथ-साथ 
कर रहा था। श्रत: मुझे अपने अन्य साथियों की अपेक्षा मीमांसाशास्त्र को समभने में विशेष 
सुगमता हुई । स्वामी दयानन्द सरस्वती ने सत्याथंप्रका में पठन-पाठन-विधि के भन्तगंत उत्तर 
मीमांता (=वेदान्त) के भ्रध्ययन से पूर्व दश उपनिषदों के भ्रध्ययन का विधान किया है। झी || 
प्रकार पूर्वमीमांसा के भ्रध्ययन के पूर्व भी एक वेद, उसके ब्राह्मण और श्रौतसूत्र का सामात्य अध्य | 
अत्यन्त ग्रावश्यक हे । | 

चोदनालक्षणोऽर्थो घमं: ( १।१।२) = “चोदना? शब्द का श्रथ है- प्रेरक बचन । प्रेरक हु | 
दो प्रकार के होते हैं--उत्तम कर्म में प्रवतंक, और निन्दित कर्म से निवर्तक । दोनों ठा ब] | 
चोदनाश्रों से लक्षित होनेवाला भ्रथ॑रूप जो कर्म है, वह 'घर्मे' कहलाता है । यहां र्थं ग्रहण वि 
भी भ्र्थापत्ति से जाना जाता है कि जो झनर्थरूप है, वह धमं है 1(इसीलिये हिसा के गा 
प्रयुक्त होनेवाले झ्येन वचत्र इषु यागों को शबर स्वामी ने अधम कहा है (द्र०- पुष्ठ १ ११६) 


क बात | 

टु प्रकृत सुत्र में शबर र खाती ते भो विवरण की, हे, उसमें सब से प की ने जो विवेचना की है, उसमें सब से भ्रधिक विषारी | 
१: न बेहकि्बद्‌ वृतमुपलम्यते, भवितव्य तु तेत, यस्मिन्‌ सति भत्र परम || 

वकहपते ।"""तत्‌ तु वेदाध्ययनम्‌ (१।१।१, पृष्ठ ४) । इसकी व्याल्या वहीं देखें! | 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादस्यापं सिद्धान्तानुसारं पर्यालोचनम ९९ 


है 'बोदना? । शवर स्वामी तथा उत्तरवर्ती मीमांसकों ने जो भी विचार किया है, वह मन्त्र और 
ब्राह्मण को वेर मानकर किया है । अतः उनके मत में “चोदना? का तात्पर्य है-ब्राह्मण ग्रन्थस्थ कम 
में प्रवर्तक वाक्य।' हमें भी यह अर्थ स्वीकृत है।परन्तु हमारा मत है कि यहां भन्त्रगत कर्म में प्रवर्तक 
प्रौर निवर्तक दोनों प्रकार के वाक्यों का ग्रहण भ्रभिप्रोत है । यथा--श्रक्षर्मा दीव्यः कृषिमित्कृषस्व 
(ऋ० १०1३४ १३); मा गुघः कस्यस्विद्‌ घनम्‌ ( यजुः ४०।१ ) । यहां प्रथम उद्धरण का पुं प्रेरक 
वाक्य है--'जुम्रा खेलने से निवतंक, और दूसरा है 'कृषि कर्म में प्रवतंक'। इसी प्रकार याजुष 
वाकय में 'भ्रन्य के घन का लोभ त्यागने' का ग्रादेश है । 
मीमांसक मन्त्रों को विधायक नहीं मानते, उन्हें क्रियमाण कर्म का झनुवदन अर्थात्‌ कहने- 
वाला मानते हैं।मीमांसा के श्रपि वा प्रयोगसामर्थ्यान्मन्त्रोऽभिधानवाची स्यात्‌, तच्चोदकेष मन्त्राख्या 
(२।१।३१,३२) सूत्रों में भी यही कहा है कि मन्त्र विधायक नहीं है (विशेष इन सृत्रों की 
व्याख्या में यथास्थान देखें) । परन्तु भाष्यकार शबर स्वामी ने तच्चोदकेषु मन्त्राख्या सुत्र के भाष्य 
में लिखा है - प्रायिकमिद लक्षणम्‌ । भ्रनभिघायका अपि केचिन्मन्त्रा इत्यच्यन्ते । यथा वसन्ताय 
कपिञ्जलानालभते (शु० यजुः २४२०) इति । भर्थात्‌ सूत्रकार का मन्त्रलक्षण प्रायिक है। 
अर्थात्‌ मन्त्रों की अभिधायिकता प्रायः देखकर सूत्रकार ने यह मन्त्रलक्षण लिखा है । कुछ 
क्रियमाण कमं को न कहनेवाले ( =अर्थात्‌ विधान न करनेवाले ) भी मन्त्र कहे जाते हें । यथा-- 
वसन्ताय कपिञ्जलानालभते । इससे स्पष्ट है कि मीमांसकों के मत में भी मन्त्रों में कहीं-कहीं 
विधायक शक्ति मानी है । अतः प्रकृत सुत्र में चोदना से मन्त्र और ब्राह्मण दोनों के ही प्रवतंक 
वा निवर्तक वाक्यो का ग्रहण होता है | मन्त्रगत चोदना का प्रामाण्य ५ वें सूत्र से दर्शाया 
है, गौर ब्राह्मणणत चोदना का ३२वें सुत्र से (देखो भागे हमारी व्याख्या) । > 
श्रव रहती है 'वेद' संज्ञा की बात । इस विषय में भ्रारम्भ में मुद्रित वेदसंज्ञा-मीसांसा 
में सप्रमाण सिद्ध किया है कि वेदसंज्ञा मुख्यतया मन्त्रों की हो है । 'भन्त्रब्राहाणयोवदनामघेयम्‌' 
इस परिभाषा-प्रकरण में पठित श्रौतसूत्र के वचनानुसार यज्ञकमं भौर तद्विघायक ग्रन्थों में मन्त्र 
रर ब्राह्मण दोनों की पारिभाषिक वेदसंज्ञा है । इसे हम भी स्वीकार करते है । परन्तु इसे पाणिः 
नीय वृद्धि गुण संज्ञाओं के समान स्वशास्त्र तक ही सीमित रखना युक्त है । झाजकल के वैदिक 
इ पारिभाषिक वेदसंज्ञा से स्वशास्त्र से वाहर भी जो व्राह्मणप्रन्थों का वेदत्व स्वीकार करते 
है, वह शास्त्रविरुद्ध है। यह ऐसे ही है जैसे कोई पूछे--'तु मे क्या बृद्धि मिली ?' तो उसका उत्तर 
देवे, वृद्धि-संज्ञा तो ग्रा ऐ औ अक्षरों की है, मुझे तो इन में से कुछ नहीं मिला । 
भीमांसा-सूत्रकार ने स्वशास्त्र में वेद आम्नाय भ्रोर श्रुति तीन शब्दों का प्रयोग किया है । 
इन पर विचार हम इस प्रकरण में आगे 'वेदापोरुषेयाधिकरण' के विचार में करेंगे । 
शोत्पत्तिकस्तु शब्दस्थार्थेन सम्बन्धः ` (१।१।५) सुत्र की व्याख्या झाचायं शबरस्वामी तथा 
उनके ग्रनुयायी वेद और जगत्‌ को भ्रनादिसिद्ध मानकर करते हुँ । ये लोग ईश्वर को नहीं 
। परन्तु इनका मत भगवान्‌ जमिनि झौर इसी सुत्र में प्रमाणरूप से स्मृते भगवान्‌ 
(ते (उत्तरमीमांसाकार) के मत के विपरीत है । हमने इस सूत्र की दोनों आचायौँ के. 
उपार व्याख्या इस सूत्र के शांबर भाष्य की व्याख्या के अन्त में दर्शाई है (द्र०-पृष्ठ ५८ 


^ 
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१०० मोमांसा-शाबर-भाष्ये' 


५९), पाठक वहां देखें । दोनों सुत्रकार वेद की योनि=कारण ईइवर को मानते है 

सुत्र से सूत्रकार ने शब्द प्रथं (आ्राकृति--जातिरूप) इनका सम्बन्ध और वेद को मिल पर 
भौर उसके स्वतःप्रामाण्य का विधान किया है | शाखाएं और ब्राह्मण परत:प्रमाण है हि. 
प्रामाण्य वेद का अनुगमन करने के कारण है । यह भी शतपथ-भाष्यकार स्न 
वचनानुसार पृष्ठ ६० पर लिख चुके हैं। शब्द अथं और वेद नित्य कैसे हैँ? ख विषय ५ 
स्पष्टीकरण हमने स्वामी दयानन्द सरस्वती का पाठ उद्धृत करके पृष्ठ ४२ पर किया है। ण 


शब्दनित्यत्वाधिकरण (सूत्र ६-२३)-यद्यपि भगवान्‌ जैमिनि ने शब्द का नित्यत्व १ ये । 
सुत्र में कह दिया था, फिर भी शब्द को अनित्य माननेवालों के भ्राक्षेपों का जबतक समाधान | 
किया जाय, तबतक कोई सिद्धान्त प्रतिज्ञामात्र से स्थिर नहीं होता । इस दृष्टि से शब्द के नित्रत्न 
का ग्ाक्षेपपुरःसर प्रतिपादन इस भ्रधिकरण में किया गया है । शब्दनित्यत्ववादी वैयाकरण 
भी हे, परन्तु वे.'स्फोट? रूप शब्द की स्वतन्त्र सत्ता मानते हैं । उनके मत में पुरव पूर्व वर्ण ध्वनि. 
जनित संस्कारसहित अन्त्य वर्ण से स्फोट की प्रतीति होती है, भौर उससे अर्थ -्ञान होता ह । 
मीमांसक पू्वपुवं वर्णजनित संस्कारसहित अन्त्य वणं से ही प्रथं की प्रतीति मानते हैं । बे 
स्फोट की कल्पना नहीं करते, क्योंकि उसकी प्रतीति नहीं होती । 


शब्दनित्यत्वादी मीमांसक भ्रौर वयाकरण दोनों लौकिक वैदिक सभी शाब्दों को तिल्य | 
मानते हैं। दोनों ही अपश्र'श्च ( =संस्कृतभिन्न) शब्दों को असाधु कहते हैं । परन्तु भ्राधुनिक || 
वयाकरण साघुत्व-भ्रसाधुत्व की जो व्याख्या करते हैं, उसके अनुसार पुर्वेकाल में शिष्टजनों में | 
प्रयुक्त अनेक शब्द भी असाधु समके जाते हैं ।' भ्रपश्न॑श दाब्दों के नित्यत्व-प्रनित्यल का | 
कोई स्पष्ट विचार आधुनिक वेयाकरणों ने नहीं किया"। प्राचीन वैयाकरण और मीमांसक मपो | 
को उच्चारयिता के करण-वैकल्य से जनित मानते हैं । अतः उन के मत में ्रपभ्रेश अतारि | 
अर्थात्‌ नित्य नही हैं । द्रष्टव्य भतू हरिक्कत वाक्यपदीय ब्रह्मकाण्ड कारिका १४७; तथा उग | 
स्त्रोपज्ञ व्याख्या; तथा मीमांसा सूत्र १।३।२६ तथा इसका शाबरभाष्य । ° | | 

नैयायिक शब्दों को अनित्य मानते है । उन्होंने ध्वनि को ही शाब्द मानकर प्रसि | 
पक्ष का स्थापन किया है । स्वामी दयानन्द सरस्वती ने वैदिक शब्दों को नित्य माना है, भैर | 
लौकिक शब्दों को अनित्य | पर साथ ही जो वैदिक शब्द वेदज्ञान के साथ आदिभाषा के ह | 
में लोक में भी व्यवहृत. हुये भ्रौर भ्राज तक व्यवहृत है, उन्हें वे नित्य मानते हैं।* स्वामी दा | 
सरस्वती ने उन लौकिक शब्दों को ग्रनित्य : माना है, जो पुरुषों द्वार पदार्थविशेष के व 
संकेतित क्रिये गये अथवा किये जाते हैं । ऐसे शब्द भ्रथविशेष में रूढ होते हैं । बहे ५१: | 


` 


ह पदमञ्जरी १1४७ ¦ कारिका ४१।१५१॥ विशेष द्र०--संस्कृत व्याक 
इ तहास, भाग १,'सन्दभे १०; पृष्ठ ४२, टि० ३ (संवत्‌ २०३०) । 


रर | 
२३० पुव {ष्ठ ४२, हिन्दीव्यास्या में उद्घृत ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका का वत 


१. द्र०-भट्टोजिदीक्षित शब्दकौस्तुभ १।१।२७, १।४।७; सि० को० रारा | ॥ 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादस्याषेसिद्धान्तानुसारं पर्यालोचनम्‌ १०१ 


शब्द जानना चाहिये । महाभाष्यफार पतञ्जलि ने त्रयी झब्दानां प्रवृत्ति: पक्ष में न: सन्ति यवृच्छा- 
ब्वा: (“ऋलक्‌' सूत्र भाष्य ) कहकर उन्हें मूल संस्कृतमा ॥ अथवा आदिभाषा से वाहर रखा है । 

बाक्याधिकरण (सूत्र २४-२६ ) --इसे वेदस्यार्थप्रत्यायकत्वाधिकरण भी कहते हे । ५ वें 
सुत्र से शब्द ग्रौर शब्दार्थ-सम्वन्ध की नित्यता का प्रतिपादन करने पर भी वेद के वाक्यमय होने 
से वाक्यरचना के आ।घार पर वेद को अनित्य सिद्ध करने का जो प्रयत्न किया जाता है, उसका 
समाधान भगवान, जैमिनि ने इस अधिकरण में किया है । यथा--शब्दा्थं-सम्बन्ध के नित्य होने 
पर भी वाक्य से गम्यमान अर्थ पदार्थ से भिन्न है । पदों से सामान्य अर्थं गम्पमान होता है । 
जैसे गौ शब्द के उच्चारण होने पर गोमांत्र की प्रतीति होती है। शुक्ला शब्द के उच्चारण 
से शुक्लमात्र की प्रतीति होती है, चाहे वह शुक्लत्व किसी भी द्रव्य से सम्बद्ध हो । परन्तु 
शुक्लां गामानय कहने पर 'शुक्लगुणविदिष्ट गौ? की प्रतीति होती है । अतः वाक्यार्थं द्वारा 
प्रतीयमान विशेष गर्थे में वाक्य कारण है । वाक्यरचना बुद्धिपूर्वक पुरुषों द्वारा की जाती है । 
तः वेद की वाक्यरचना भी बुद्धिपूवंक है। वंशेषिककार ने कहा भी है--बुद्धिपूर्वा वाक्यकृति- 
बेंदे (६।१।१) । “पदार्थ से वाक्याथं भिन्न है” इसका समाधान शवरस्वामी ने विस्तार से करके 
दर्शाया है कि पदार्थ द्वारा ही वाक्याथ की प्रतीति होती है । भ्र्थद्योतन में वाक्य की अपनी 
पृथक शक्ति नहीं है । वाक्याथं में जो वशिष्ट दिखाई देता है, वह पदों के सहोच्चारण-निमित्तक 
है, यह ग्रन्वय व्यतिरेक से स्पष्ठ ज्ञात हो जाता है । वाक्यरचना के बुद्धिपूवंकत्व को लेकर, 
वेद के नित्यत्व पर जो ग्राक्षेप भ्राता है, उसका उत्तर शवरस्वामी ने कर्ता का स्मरण न होने से 
` [वेदिक वाक्य पुरुषकृत नहीं है] इतना ही दिया है । इसका कारण यह है कि वे न तो ईश्वर को 
मानते है, भौर ना ही वेद को ईश्वरीय । 


सेश्वर मीमांसक ईश्वर को वेद का योनि=निमित्तकारण मानते हें -शास्त्रयोनित्वात्‌ 
(बृह्मसुत्र १।१।३) । ईदवर स्वंज्ञ है--तत्र निरतिशयं सवज्ञबीजम्‌ (योग १२५); स सर्वेज्ञः 
सवंवित्‌ (मुण्डकोप० १।१।९) । ईहवर से वेद का प्रादुर्भाव होता है-एबं झा अरेषस्य महतो 
भूतस्य निःश्वसितमेतद्‌ यदुग्वेदो यजुरवेदः सामवेदोऽ्याङ्गिरसः (शत० १४।५।४।१०) । इस कारण 
वेद की वाक्यक्कति बुद्धिपूविका होते हुये भी पौरुषेय नहीं है। वेद में भी यही कहा है कि-कविमंतीषी 
परिभूः स्वयभूर्यायातथ्यतोऽर्थान्‌ व्यदधाच्छाइवतीम्यः समाभ्यः (यजुः ४०।५) मनीषी, कवि= 
आन्तदर्शी, परिभू =-सब लोक-लो कान्तरों को चारों झर से घेरकर वर्तमान अर्थात्‌ सव॑ 
व्यापक, स्वयम्भू स्वतः विद्यमान ईश ने शाइवती==नित्य वर्तमान ग्रजाग्नों को यथातथरूप 
पे यों का कथन किया, अर्थात जिसमें प्रसत्य का लेश भी नहीं है, ऐसे वेद का उपदेश किया । 

यही बात सायणाचायं ने भी तैसिरीय-सं हिता-माष्य के उपोद्घात में इस प्रकार कही है-- 

'लादिसुष्टी तु कालाकाशादिवदेव ब्रह्मणः संकाञ्लाद्‌ वेदोत्पततिरास्तांयते'”। ब्रह्मणो 
रोते वेवस्य वक्तृत्वदोषाभावात्‌ स्वतःसिद्धं प्रामाण्यम्‌’ । =) की 

भर्थात्‌ सृष्टि के भ्रादि में काल भाकाश आदि के समान ब्रह्म से वेद' की उत्पत्ति कही 
शती है ब्रह्म के निर्दोष होने से वक्तृत्व-दोष के प्रभाव से वेद का स्वत:प्रामाण्य सिद्ध है । 
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१०२ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
'पुरुष! शब्द शरीरघारी जीव और ईश्वर दोनों के लिये प्रयुक्त होता हड प: 

यथा-तेनेदं पूर्ण पुरुषेण सवम्‌ (तं० आ० १०1१०1३) । परन्तु जीवरूप पुरुष से भेद कर 
लिये इसमें विशेषण का प्रयोग होता है । यथा--अन्तःपुर्ष, श्रन्तरपुरुष -पुरयत्यततरित के 
पुरुषमभिप्रेत्य (निरुक्त २1३ ); पुरुषोत्तम--उत्तमः पुरुषस्त्वन्यः परमात्मेत्युदाहूत: (गीता 
१७); पुरुषविदोष--क्लेशकर्म विपाकाश येरपरामृष्ट; पुरुषविशेष ईश्वर: (योग० १ ।२४) श्‌ 
इस प्रकार विद भ्रपौरुषेय है का तात्पर्यं है--'श्रस्मदादि-हरीर-प्रभिन्न अल्पज्ञ-पुरुषकत के ८ 
है” । उसका 'पुरुषविशेष ईश्वर से प्रादुर्माव' के निषेध में तात्पर्य नहीं है । मीमांसा के र 
झपौरुषेयाघिकरण का भी यही तात्पयं है । इस विषय में आगे देखें । 


वेद-अपोरषेयाधिकरण (१॥१॥२७-३२)--विगत दो भ्रधिकरणों में शब्द के प्रतित 
और वाक्यरचना के पौरुषेयत्व के आधार पर वेद की झनित्यता का समाधान कर दिया । प्र 
वेद की संहिताभ्रों के साथ शाकल ग्रादि नामों के प्रयोग के ग्राधार पर किये जानेवाले भ्रनित्मत 
दोष का समाधान करते हे -- 


हम पूवं कह चुके हे कि भगवान, जैमिनि भपने ग्रन्थ में वेद आम्नाय और धुति गद 
का प्रयोग करते हे । हमने पूर्वं यह भी कहा है कि सन्त्रब्नाह्मणयोरेदनामधयम्‌ यह याज्ञिकों की 
पारिभाषिक संज्ञा है । प्रतः यज्ञ-सम्बन्धी ग्रन्थों में वेद शब्द से मन्त्र भ्रौर ब्राह्मण दोनों का ग्रहण 
हमें भी स्वीकृत है ' पूर्वमीमांता का सम्बन्ध भी याज्ञिक विधि-विघानों के साथ है । प्रत; इस 
शास्त्र में भी इस संज्ञा का उपयोग हो सकता है । कतिपय ग्रन्थकार वेद शब्द का प्रयोग कल्पसूत्र 
मीमांसा न्यायशास्त्र ग्रौर षडङ्ग के लिये भी करते हैं ।' आम्नाय संज्ञा का प्रयोग मी० १।२।१ मे 
मिलता है । इसमें ध्राम्नायस्य क्रियात्वात्‌ निर्देश से भ्राम्नाय का यज्ञीयक्रियाकलापत्रोषक ग्रन्थों के 
साथ सम्बन्ध है, यह स्पष्ट हो जाता है । कौशिकसुत्र में लिखा है-श्वाम्नायः पुनर्मनतरा ब्राह्मणानि चा 
यह 'आम्नाय? भी मस्त्र-ब्राह्मण की याज्ञिकों की पारिभाषिक संज्ञा है ।* श्रुति पद भी याजिको का 
पारिभाषिक है । इससे भी मन्त्र ब्राह्मण दोनों का ग्रहण होता है । उब्वट ने यजुर्वेदभाष्य प 
२४ के प्रारम्भ में प्र० २४, मं० १ सेअ० २५, मं० ९ तक के भाग के लिये लिखा है 
इत उत्तरं श्रुतिरूपा मन्त्रा: आाइवसमेधिकाना पशूनां द्रव्यदेवतासम्बन्धाभिघायिनः । इससे न 
है कि जिन मन्त्रं में द्रव्यदेवता का कथन मिलता है, उन्हें श्रुतिरूप--ब्न'हामणरूप कहा जाता है 
_ ृ४२ २ 2 से क अयय SEs ना 


१. विधिविघेयस्तकषच वेदः, षडङ्गमेके | पार० गृह्य २।६।५-६॥ द्र०-- इसकी प 
विश्‍वनाथ प्रादि की टीकाए', तथा उनमें उदधत मतान्तर । ; 

च्य - | 

` २. 'आम्ताय' शब्द का प्रयोग मन्त्रब्राह्माण से अतिरिक्त विषय में भी देखा बत ३ 
द्र०--वैदिक-सिद्धान्त-मीमांसा, पृष्ठ १२२, १७३ । 

३. ऐसा ही निर्देश नासिक से प्रकाशित “परिशिष्ट संग्रह” भन्तगंत ऋग्यजुः * तथा टीवी 

' मिलता है। द्र९--वै दिक-सिद्धात्त-मी मांसा, पृष्ठ १४९, १६८-१६६ पर निर्दिष्ट मूल त 
का पाठ। रै 


१ 
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इन सव के परिप्रेक्ष्य में सव से प्रथम यह विचार करना है कि मीमांसा में बहुत्र निदिष्ट 
बेद शब्द का प्रयोग किस अर्थ में किया गया है? तभी प्रस्तुत अधिकरण में प्रयुक्त वेद शब्द का 
अभिप्राय ज्ञात होगा । इसके लिये हम उन सभी मौमांसासूत्रो को उद्घुत करते हैं, जिनमें वेद 
शब्द प्रयुक्त है । इन सूत्रों के विषय में सूत्रकार के वास्तविक भ्रभिप्राय को जानने के लिये 
शावरभाष्य के अतिरिक्त कोई विशेष साधन हमारे पास नहीं है | भ्रत: हम प्राचार्य शबरस्वामी 
द्वारा उद्धुत वचनों पर ही विचार करेंगे-- - 

१--बेदो वा प्रायदर्शनात्‌ (मी० ३।३।२) यह सूत्र जिस धिकरण का है, उसका 
विषय है--उच्चेऋ चा कियते उच्चे: साम्ना उपांशु यजुषा (--ऋक ओर साम का उच्चे:, और 
यजुः का उपांशु (=धीरे ) प्रयोग करना चाहिये | इस वचन में ऋक साम यजुः शब्दों का क्या अर्थ 
है, यह विचारणीय है । ऋक पादबद्ध मन्त्रों का, यजुः गद्यमन्त्रों का और साम गान का 
वाचक है, यह पूर्वमीमांसा २।१।३५, ३६, ३७ सूत्रों में कहा है । इस लक्षणवाले ऋक्‌ यजुः 
प्रौर सामसंज्ञक मन्त्रों का पाठ चारों वेदों की संहिता वा शाखाओं में देखा जाता है । यथा 
यजुःसंहिता में गद्यात्मक और पद्यात्मक दोनों प्रकार के मन्त्र पठित हैं । भ्रतः पूवपक्षी का कथन 
है कि शावरभाष्य में उद्धृत उक्त वचन में ऋक्‌ यजुः साम जातिवाचक शब्द हैं । भ्रतः जहां-कहीं 
भी ऐसे मन्त्र पढ़ हैं, वहां संत्र उनका उक्त वचन-निदिष्ट घमं से उच्चारण करना चाहिये । 
सिद्धान्ती का उत्तर है कि उक्त वचनों में वेद का ग्रहण करना चाहिये । क्योंकि आदि में वेद शब्द 
का दर्शन मिलता है । पाठ इस प्रकार है-- 

तेस्यस्तेपानेभ्यस्त्रयो वेदा असुज्यन्त । अग्नेऋ ग्वेदो वायोयंजुबंद: प्रादित्यात्‌ सामवेदः"`" 
उच्चेऋ चा क्रियते उच्चे: साम्ना उपांशु यजुषा' ।' 

इस उद्धरण के श्रारम्भ में ऋग्वेद यजुर्वेद सामवेद का निर्देश होने से भ्रन्त के उच्चेक्र चा 
क्रियते आदि में स्वस्ववेदपठित मन्त्रों का उच्चैस्त्व आदि घ्म से उच्चारण करना : चाहिये । 
वह मन्त्र चाहे पद्यात्मक हों, चाहे गद्यात्मक, चाहे गानात्मक । 


किया है-- 
क्ररिभः प्रातदिवि देव ईयते यजुबंदेन तिष्ठति मध्ये अह्नः । 
सामवेदेनास्तमये महीयते वेदेरवूम्येर्त्रिभिरेति सूर्यः ॥` 
इसके पश्चात्‌ शवरस्वामी ने लिखा है कि-प्रथम पाद में ऋक शब्द से, द्वितीय भौर तृतीय 
गाद में वेद शब्द से निर्देश करके, चतुर्थपाद में बहुवचनान्त वेद शब्द से उपसंहार करने से विदित 
होता है कि ऋक्‌ भादि शब्द 0 मा दि पाब्द वेववाचक हैं]: 55४ 5 जे हज 0 आ 
१. तुलना करो- “तानि ज्योतींष्यम्यतपत्‌, तेम्यस्तप्तेम्यस्त्रयो वेदा अजायन्त | ऋग्वेद 
ग्मेरजायत यजुवेदो वायो: सामवेद झादित्यात्‌*** ॥ स क्रचैव होत्रमकरोत्‌ यजुषाध्वयेवं 
मबेदेनोद्गीयम्‌' । ऐ० ब्रा० ५॥३२॥ 


यजुवेद...” ` चिरीय ब्राह्मण ३।१२।९ में यह मन्त्र स्वल्प भेद से मिलता है--""'पूर्वाहु दिवि"** 
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भगले लिङ्काच्च (३।३।३ ) सूत्र के भाष्य में शबरस्वामी ने किसी शाखा का मन्त्र उद्धत . 


१०४ मोमांसा-शाबर-भाष्ये 

२- वेदसंयोगान्न प्रकरणेन बाध्येत ( मी० ३।३।८) यह सूत्र भी पव निषदि 
अधिकरण का सिद्धान्ती का सूत्र है । इस का ग्रथ है--जो यह कहा है कि-ऋक्‌ आदि 
मन्त्रों का जातिवाचक मानने से प्रकरण अनुगृहीत होता है । यह ठीक नहीं, वेद के संयोग से बे 
द्वारा प्रकरण की वाघा होने पर दोष नहीं होगा [क्योंकि वाक्य की अपेक्षा प्रकरण वस होता 
है] । (शाबरभाष्य) ; 

इतना हौ महीं, भ्राचाये शंकर ने शास्त्रयो नित्वात्‌ (ब्रह्मसूत्र १।१।३) के भाष्य में 
के लिये शतपथ (१४।५।४।१० ) का यह वचन उद्घृत किया है-- द 

'एवं वा अरेऽस्य महतो भूतस्य निःइवसितमेतद्‌ यदृग्वेदो यजुर्वेदः सामवेदोऽय्वा ङि 
इतिहासः पुराणं***" 7 

` इस वचन की वृहदारण्यक उपनिषद्‌ (जो शतपथ ब्राह्मण का भाग है) २४१० में बा 
करते हुये शंकराचाय ने लिखा है--यद्‌ ऋरवेदो यजुर्वेदः सामवेदोऽयर्वाङ्गिरञ्चतुविधं प्र 
ज्ञातम्‌ ।' 

इस प्रकार वेदो वा प्रायदशंनात्‌ तथा वेदसंयोगात्‌० सूत्रों में श्रत वेदशब्द ऋेदादि 
मन्त्र-सं हिताग्रों का ही वाचक है, यह स्पष्ट है 

३- बेदसंयोगात्‌ (मी० ३।४।२२)--जिस ग्रघिकरण में यह सूत्र ग्राया है, उसके विवार- 
णीय वाक्य है--सुंवणं हिरण्यं भायंम्‌ । सुवर्ण एव भवति, बुवर्णो$स्य आतृव्यो भवति (तुलना करो 
तै० ब्रा० २।२।४) --सुवाससा भवितव्यं रूपमेव बिभत्ति । 

इन वाक्यों में सुवण ग्रौर सुन्दर वस्त्र पहने का निर्देश है । यहां विचारणीय है कि यह 
यज्ञधम है अथवा पुरुषधर्म ॥ इस श्रधिकरण में वेदसंयोगात्‌ सुत्र पूर्वपक्ष का है । उसका कहना 
है कि जहां उक्त वाक्य पठित है, वह श्राध्वर्थव वेद का है । अतः यह सुवर्ण जिस ऋतिक 
का प्राध्वयंव वेद के साथ सम्बन्ध है, उस ऋत्विक (--अध्वयु ) को धारण करना चाहिये 
सिद्धान्त पक्ष है--सुवणंघारण और सुन्दर वस्त्र पहनना पुरुष धमं है। | 

ऋग्वेद (१०।७१।११) का मन्त्र है--ऋचां त्वः पोषमास्ते पुपुष्वान्‌ गायत्रं स्वो गा | 


पुत्र बे 


१. भ्राचाये शंकर ने ग्रगले इतिहास पुराण आदि शाब्दों को लौकिक इतिहास पुराण गा | 
का वाचक न मानकर इन के उदाहरणों में ब्राह्मणग्रन्थों के वचन उद्धृत किये हैं । पर है ५ 
विचार है कि यत शंकराचाय ब्राह्मणग्रन्थों को वेद मानते थे, भत: उन्होंने इतिहास पुरा | 
के ब्राह्मणग्रन्थस्थ पाठ दिये हैं। यहां वस्तुतः मन्त्रों के उद्धरण देने चाहिये थे | यथा इतिहा | 
"हिरण्यगर्भः समवतंताग्र` भुतस्य जातः पतिरेक ग्रासीत्‌’ (ऋ० १०।१२१।१ )। पुराण ता पुरा | । 
सदासीत्‌ तदानीम्‌ (ऋ० १०।१२९।१) थ्रादि सर्गबोधक मन्त्रों का । “वस्तुतः सियो ते पुर | 
उपनिषद्‌ ईैलोक सुत्र अनुव्याख्यान व्याख्यान शब्द प्रयोगशैली के वाचक हैं । इन रे उदाहरण क्ले | 
हि भी हैं, ओर ब्राह्मण भी । 'मन्त्रजातम्‌' कहने के पश्चात्‌ इनके भी मन्रो के ही १९. चय 
योग्य हैं । काक 
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शक्वरीषु । ब्रह्मा त्वो वदति जातविद्यां यज्ञस्य मात्रां वि सिमीत उ त्वः ॥ इस पर निरुक्तकार 
यास्क कहते हैं - ऋर्विवकर्मणां विनियोगमाचष्टे (१।८), अर्थात्‌ इस मन्त्र में ऋतिजों के कर्मों 
का विधान किया है । चतुर्थ चरण के व्याख्यान में वे लिखते हैं--'एक ऋत्विक यज्ञ की मात्रा का 
मान करता है, वह “अध्वयु” है । इस प्रकार यज्ञ के स्वरूप का निष्पादक ऋत्विक अ्रष्वयु” है । 
यज्ञ के स्वरूप-निष्पादक कर्मों के मन्त्र यजुर्वेद में पठित है । प्रतः यजुर्वेद की 'प्राध्वर्यव वेद? याज्ञिक 
समाख्या है । यजुर्वेद के मन्त्रों से क्रियमाण कर्मों का विधान यजुर्वेद के ब्राह्मण में है । इस प्रकार 
मन्त्रों के विनियोजकरूप में व्याख्यान होने से यजुर्वेद का ब्राह्मण भी 'आ्राध्वयंव” कहा जाता है | 


भ्रथवा--पाणिनीय-व्याकरण के ग्रध्येता पाणिनीय कहाते हैं । यद्यपि पाणिन्-पोक्त 
प्रष्टाष्यायी सूत्रपाठ ही है, पुनरपि पाणिनीयों द्वारा अ्धीत महाभाष्य भ्रादि का भी पाणिनीय 
नाम से व्यवहार होता है । अथवा सूत्रपाठ के पाणिनीय होने से उनके व्याख्या-ग्रन्यो में भी. जैसे 
पाणिनीय शव्द का व्याख्यारूप योग (--सम्बन्ध) हेतु से माक्त प्रयोग होता है तढत ब्राह्मण- 
रूप व्याख्यानग्रन्थों के लिये वेदशब्द का भाक्त--गौण प्रयोग दोष नहीं है । इस प्रकार भन्त्रो के 
लिये वेदशब्द का मुख्य प्रयोग होता है, और ब्राह्मण के लिये भाक्त प्रयोग । भरत; वेदसंयोगात 
(मी० २४२२) में श्रूयमाण वेदशब्द भाक्त (==गोण) है, यह स्पष्ट है । 


४--सरवे तु वेदसंयोगात्‌ कारणोपदेशः स्यात्‌ (३१४॥ २६) --उद्गाता ऋत्विक्‌ के योग से 
प्रसिद्ध औद्गात्र वेद में उद्गाता तथा उसके सहायक सभी ऋत्विजों का सोमपान में भ्रधिकार 
है, यह सिद्धान्त कथन किया है । 


___ *--वैदोपदेशाद वेदान्यत्वे यथोपदेशं स्युः ( ३1७1५० )--श्येनयाग का विधान भ्रोदगात्र 
वेद में किया है, वाजपेय का भ्राध्वर्यव वेद में । ग्रतः इन यागों के सव कर्मों को यथावेद 
उद्गाता और भ्रध्वयु ही करें, ग्रथवा सभी ऋत्विक मिलकर करें । इस विचार में प्रस्तुत सूत्र 
अपक्ष का है। उद्गाता से सम्बद्ध वेद में श्रत इयेनयाग के सभी कर्म उद्गाता करे, भोर 
आध्वयव वेद में श्रत वाजपेय के ग्रध्वयु' । 

६ - गुणत्वाच्च वेदेन व्यवस्था स्यात्‌ (३।८।१२) - श्येनयाग में श्रूत है- लोहितो- 
ष्णोषा लोहितवसना ऋत्विजः प्रचरन्ति (==लाल पगड़ी भ्रौर लाल वस्त्र धारण किये ऋत्विक्‌ 
ड करते हैं) । वाजपेय में पठित है-हिरण्यमालिन ऋत्विज: प्रचरम्ति (==सुव्णे की माला 
कप किये ऋत्विक्‌ काये करते हैं) । यह लोहितोष्णीषत्व और हिरण्यमालित्व घम क्रमशः 

श ग्रौर भ्राध्वये वेद में निदिष्ट होने से उसी-उसी वेद से सम्बद्ध ऋत्विक का है. 
भथवा सभी ऋत्विजों का आ जो का.) इस विचार:का यह लिड तज है! लोहितो नयी उप रय इस विचार का यह सिद्धान्त सूत्र है । लोहितोष्णीषत्व भ्रौर हिरण्य- 
~ ne डी 


र १. न्यायदर्शन २।२।६१ में भाक्त-प्रयोग के अनेक कारण दर्शाये हैं । उतमें. एक “योग 

है। वस्तुतः न्यायसूत्रोक्त कारण निदर्शनमात्र है । इससे “व्याख्यारूप कारण का भी ग्रहण 

र है । इस प्रकार मूल ग्रन्व नाम से व्याख्याप्रन्थों का भी जो प्रयोग होता है, वह “भाक्त' 
I 9 


८८-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


¢ 


१०६ मीमांसा-शावर-भाष्ये 


मालित्व गुण है । भ्रतः इनकी वेद के द्वारा =्रौद्गात्र आध्वर्यव संज्ञा द्वारा व्यवस्था नहीं हो 

ये सभी के धर्म हैं । प 
इन ४-५-६ संख्यावाले सूत्रों में पठित 'वेद' शब्द का अभिप्राय भी ततीय संख्यावाले 

के समान जानना चाहिये । क्योंकि यहां भी श्रौद्गात्र भ्रौर आध्वर्यव संज्ञा का सम्बन्ध है। इस 

संख्या ४-५-६ में भी वेद शब्द का तट्ठ द-सम्बद्ध ब्राह्मण के लिये भाक्त सम्बन्ध है। टर 


७ - श्रपि वा वेदतुल्यत्वाद्‌ उपायेन प्रवर्तेरन्‌ (६1२1२२) --यह सूत्र जिस धिकरण 
में आया है, उसका विचारणीय विषय है कि गुरुजनों के अभिवादन भ्रादि स्मृतिविहित 
शिष्टाचार के नियमों का पालन कब से आवश्यक है ? इस विषय के सिद्धान्त का इस सुत्र से प्रत. 
पादन किया है--“अपि वा? पद पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये है । इन नियमों के वेदाध्ययन 
नियमों के तुल्य होने से उपाय (=उपायन= उपनयन*) से इनकी प्रवृत्ति होवे ।' शबरस्वामी ने 
विवतुल्यत्वात' का भ्रथं 'स्मृतियों के वेद तुल्य होने से” किया है । इस अर्थ में भी कोई प्रापत्ति नह 
है । घमंशास्त्रो का विधान ऋषियों ने वेदानुकूल ही किया है । श्रतः उन्हें वेदतुल्य=-वेदवत 
आदरणीय माना जा सकता है। 

इस सूत्र में निर्दिष्ट वेदशब्द संहितापरक है । उपनयन के परचात्‌ पहले संहिताम्रों का 
ही अध्ययन होता है । ब्राह्मण आरण्यक उपनिषद्‌ पदक्रम भ्वादि का संहिताशों के अध्ययन के पश्‍चात 
ही ग्रध्ययन सम्प्रति भी देखा जाता है । 


/__ ८--विधो तु वेदसंयोगात्‌ (६।७।२६)--यह सुत्र जिस प्रकरण में पढ़ा गया है, उसका 
विचारणीय विषय है--परकृति और पुराकल्परूप में पठित वाक्यों से गम्यमान अभिप्राय का | 
सम्बन्ध पुरुष से है, भ्रथवा विधि से, भ्रथवा ये अर्थवादमात्र हैं ? प्रकृतसूत्र (विधि के साथ परकृति _ 
पुराकल्प वाक्यों से गम्यमान अर्थ का सम्बन्ध दर्शाने के लिये है। यह पक्ष भी पुर्वपक्षल्प है। | 
सूत्र का तात्पर्ये है- वेद के साथ संयोग होने से उक्त वाक्यों द्वारा गम्यमान अर्थ का विधि में | 
उपदेश है, ग्रर्थात्‌ विधान में तात्पर्यं है । इसलिये उक्त विषय में पुरुषमात्र का विधात प्रात | | 
होता है । र | 

शावरभाष्य के भ्रनुसार इस सुत्र में प्रयुक्त वेद शब्द का सम्बन्ध ब्राह्मण-वचन से है गह | 
स्पष्ट है । यह भाक्त प्रयोग हो सकता है । | 

विद शब्द का सामान्य विचार--वेदपद-घटित सूत्रों पर जो विचार किया है, % _ 
शावरभाष्य की व्याख्या के अनुसार किया है | फिर प्रथम और द्वितीय सूत्र वेदो वा प्राय | 
नात्‌; वेदसंयोगात्‌ न प्रकरणेन बाध्येत (३।३।२,८) सूत्रं में प्रयुक्त 'वेद? शब्द केवल मनत के लिये | 
अयुक्त हुआ है । यह स्पष्ट है संख्या ३, ४, ५, ६ सूत्रों में भाष्यकार शबरस्वामी ने शो | 
आध्वयव भ्रादि संज्ञाओं का निर्देश = (व किया है। ये संशाय मन्तसहिता से भी समब है । ये संज्ञायें मन्त्रसंहिता से भी सम्बद्ध हैं ।_ 2. | 


कः उन हन भेद है | र |; 
१. द्र ०--'उपाय! : उपनयनम्‌” इति कुतुहलवृत्ति. ६।२।१९( इप ४ | 
२. द्र०-ऐ० ब्रा० ५।३२--५ऋचैव हौत्रमकरोत्‌, यजुषाध्वर्यंचम्‌, साम्नोद्गीयर 


वाकय के आरम्म में पठित ऋग्दादि शब्द मन्त्रों के ही वाचक हैं । द्र०- पुर्व पष्ठ १ ३ 
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यहां औौद्गात्र प्रादि संज्ञाशरों से अ्भिप्रेत वेदमन्त्रों का जिन ब्राह्मणग्रन्थों में विनियोग वा 
व्याख्यान किया है, वे भी ग्रौद्गात्र श्रादि संज्ञाओं से सम्बद्ध हैं। इम बिषय में तृतीय सूत्र के 
बिचार में विस्तार से लिखा है । वहीं पर पक्षानर में पाणिनीय श्रादि झाइ्या के भ्रनुतार वेद- 
संज्ञा के भाक्त (=गौण) प्रयोग का भी उपपादन किया है । संख्या ८ के अपि वा वेदतुल्य- 
त्वात्‌ में तो वेद से मन्त्र ही अ्रभिप्र त है । ब्राह्माण का सम्बन्ध वेदतुल्य घमंमात्र से लग सकता है । 
बैदिक लोग तो वेदाध्ययन के नियमों का (जो धमंशास्त्र में उपदिष्ट हैं) ब्राह्मणातिरिक्त कल्प- 
सूत्रादि पडज़ों के अध्ययन में भी पालन करते हैं । इससे कल्पसुन्रादि षडङ्ग वेद नहीं माने जाते । 
वस्तुतः घ्म शास्त्रका रीं ने वेदाध्ययन का उपलक्षणवत्‌ निर्देश करके प्रध्ययनमात्र के नियमों का विवान 
किया है । सख्या ८ के सुत्र में भाक्त प्रयोग भी हो सकता है । इस प्रकार यदि हुम कहें कि तीन 
तरं i वेद शब्द मन्त्रसं हिता के लिये ही प्रयुक्त हुआ है, तो शेष ५ सुत्रों में वेदशब्द का प्रयोग 
गौण है | 
अब हम प्रकृत वेदापौरुषेयत्व अधिकरण में प्रयुक्त 'वेद' शब्द पर विचार करते हैं । हम 
यह स्वीकार कर चुके हैं कि--मन्त्रत्राह्मणयोवेदनामघेयम्‌ सूत्र के अनुसार विघीयमान पारि- 
भाषिक संज्ञा यज्ञ-सम्त्रन्धी ग्रन्थो में माननीय है । पूवंमीमांसा का भी यज्ञकर्म के साथ ही सम्वन्ध 
है। ग्रतः इस पारिभाषिक-संज्ञा के अनुसार भगवान्‌ जैमिनि ने स्वशास्त्र में इसे स्वीकार किया भी हो, 
तथापि वेदांब्चेके सन्निकषं पुरुषाख्या (मी० १।१।२७) सूत्र में तो उक्त पारिभाषिक संज्ञा उन्हें 
अभिप्रेत नहीं है । यह शास्त्रकार की प्रवृत्ति (=व्यवहार) से जाना जाता है । इसमें निम्न 
प्रमाण हैं-- ० 
(१) मीमांसाशास्त्र का वास्तविक आरम्म, जिसके लिये शास्त्रकार ने शास्त्र की रचना 
की है, प्रथमाध्याय के द्वितीय पाद से होता है । प्रथम पाद तो भूमिकास्वरूप है । इसमें 
मं का लक्षण, घमं में वेद का प्रामाण्य, शब्द शब्दार्थ-सम्बन्ध की नित्यता द्वारा वेद की 
नित्यता, ये तीन मुख्य विषय हूँ । ये प्रथम पाद के सुत्र २-३-४-५ में कहे गये हैं ॥ इसके पइचात्‌ 
शास्त्रकार ने तीन भ्रधिकरणों में (सुत्र ६--११) तक शब्द के भ्ननित्यत्व, वाक्यरचना के 
पौरषेयत्व, तथा वेद के साथ पुरुष नाम के सम्बन्ध को लेकर जो वेद की नित्यता पर आक्षेप होते 
हैं, उनका समाधान किया है। कृते वा विनियोग: स्यात्‌ कमंणः सम्बन्धात्‌ (सूत्र ३२) सूत्र को 
भाषाय शबरस्वामी ग्रादि ने अन्तिम भ्रधिकरण में ही रखा है। परन्तु हमारा विचार है कि यह 
मल विषय का बोधक है । इसकी विशेष व्याख्या भ्रागे वेंदापौरुषेयत्वाधिकरण के सूत्रों 
ख्या करते समय दर्शायेगे । र 
11 इस दृष्टि से जहां से यज्ञसम्वन्धी ब्राह्मण वचनों पर विचार आरम्भ होता है, उसके 
सुव श्राम्तायस्य आ 05 [य (यत्वात्‌ बसवान विशेष मका योर किया है मो मा में आम्नाय विशेष पद का प्रयोग किया है, और आम्नाय 


क १, ज्राह्मणस्य मन्त्रव्याख्यानरूपत्वात्‌ । सायण, तै० सं० भाष्य उपोदूघात (चतुर्वेद- 
... भुमिका, पृष्ठ ७ 1 ३ व 


३ ~ 
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की क्रियार्थता (==क्रियाप्रयोजनता) का निर्देश किया है । इससे स्पष्ट है कि आगे सम्या 
में ग्राम्लाध-वचतों पर विचार.किया जायेगा । सुत्रकार ने स्वयं पारिभाषिक आम्नायस 
विधान किये विना ही याज्ञिक-सम्प्रदाय में प्रसिद्ध झास्नाय: पुनमंन्त्रा ब्राह्मणानि हि | 
सूत्र १३) वचन-निदिष्ट आम्नाय-संज्ञा का निर्देश किया है । समान तन्त्र में प्रसिद्ध बा कै 
संज्ञासंज्ञी-सम्बन्ध का विना निर्देश किये शास्त्रकार प्रायः व्यवहार करते हैं । जैसे पो के 
वृद्धो यूना तल्लक्षणश्चेदेव विशेषः (१।२।६५) सूत्र में स्वशास्त्रीय 'वृद्ध' संज्ञा से भिन्नाथक द 
पर भी पूर्वाचायों की 'वृद्ध' संज्ञा का निर्देश किया है । हाने 
ग्राम्नाय-चचन शब्द का प्रयोग मीमांसा ११।२।४१ तथा १२।४।३० में मिलता है। दोनों 
स्थानों पर भाष्यानुसार आम्नाय-वचन का अर्थ ब्राह्मण-वचन ही है। 


(२) हमारे विचारानुसार 'वेदापोरुषेयत्व-प्रधिकरण” की समाप्ति पर तु भ्रतिसतामाण- 
मात्रम्‌ (१।१।३१) सूत्र पर हो जाती है । क्योंकि पूर्वपक्षी ने वेद के भ्रनित्यत्व के साधक जो 
'पुरुषाख्या-दशंन' और 'अनित्य-दशंन' दो हेतु दिये थे, उनका उत्तर उक्त ३१ वें सुत्र तक पूर्ण हो 
जाता है। कृते वा विनियोगः स्यात्‌ कमंणः सम्बन्धात्‌ (१।१।३२) सूत्र की संगति दक्षनि हे 
लिये भाष्यकार ने सूत्र-प्रनारूढ पूर्वपक्ष उठाकर उसका कृते वा० सूत्र से समान 
किया है । यह प्रयत्न भाष्यकार ने पूर्व थ्रधिकरण के साथ ही कृते बा० सूत्र का सम्वन्ध 
जोड़ने के लिये किया है । यह चिन्त्य है । क्योंकि भाष्यकार ने पूर्वपक्ष में उदाहृत वनस्पतपः 
सन्रमासत; सर्पाः सत्रमासत वचनों को प्रर्थवाद कहकर क्रिया की प्रशंसा द्वारा विधिवाक्य के साब 
एकवाक्यता दर्शाकर पूवं पक्ष का समाधान करने का प्रयत्न किया है । यह पुन रुक्तदो षदूषित है | 
र्थेवादवचन विधिवाक्य के साथ जुड़कर विधि के प्रशंसक होते हैं, यह वात सुत्रकार ने विधिता 
त्वेकवाक्यत्वात्‌ स्तुत्यर्थेन विधीनां स्युः (१।२।७) सूत्र द्वारा आगे कही है । प्रतः हमार 
बिचार है कि कृते बा विनियोगः स्यात्‌ सुत्र द्वारा भगवान्‌ जैमिनि यहां किसी अन्य विषय का. 
निर्देश करना चाहते थे । वह विषय तात्कालिक मीमांसकों के मत के विपरीत होने से शवरस्वामी | 
ने, प्रथवा उनसे पूर्व किसी अन्य भाष्यकार ने यह पुनरक्तदोष-दृषित संयोजन किया है । हम ई 
पर भागे वेदापौरुषेयत्व अधिकरण के सूत्रों की व्याख्या के साथ प्रकाश डालेंगे । 

दु अब यदि शबरस्वामी प्रादि के मतानुसार हम यह मान लें कि सुत्रकार को वेदशब्द काज 
अथ मन्त्र-ब्राह्मण दोनों ग्रमिप्रत थे, तो प्रन होता है कि “वेद? का प्रसंग अव्यवहित पवः 
हषा होने पर भी झाम्नायस्य क्रियाथत्वात्‌ सूत्र में आम्नाय पद का पुनः प्रयोग क्यों क्या ! | 
भ्रनुवतेमान वेदधब्द स्वत: विभक्ति-व्यत्यय द्वारा सम्बद्ध हो ही जाता „| यदि यह कहा a 
कि विभक्ति-व्यत्यय से वचने शौर स्पष्टताथं के लिये आम्नाय शब्द का प्रयोग किया है 
भर्न होता है कि स्वशास्त्र में बहुनिदिष्ट वेदशब्द का प्रयोग न करके झाम्ताय पद की 
, क्यों किया ? 
प्राचीन भ्राष॑ दृष्टि के अनुसार सूत्रकार की रचना में को है भाता 1 कयो न 
7a गर सुत्रकार रचना में कोई दोष नह के बाग 
यु असात्र का वाचक है। प्रौर भ्रागे शास्त्र में मन्त्र तथा ब्राह्मण | 
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पर विचार करना था । अतः उन्होंने मन्त्र-ब्राह्मणवाचक विशिष्ट पारिभाषिक 'आम्नाय' संज्ञा का 
प्रयोग किया । 

(३) सम्पूर्ण उपलब्ध वेदिक वाङ्मय में कोई भी ऐसा वचन नहीं है, जिसमें प्रत्यक्ष- 
एप से ब्राह्मण को भी ईश्वर प्रजापति अथवा महाभूत निःइवसित कहा हो । इसके विपरीत ब्राह्मणों 
में ऐसे अनेक वचन उपलब्ध होते हैं, जिनसे स्पष्ट होता है कि वतमान ब्राह्मणों का प्रवचन 
भगवान्‌ जैमिनि के काल में ही हुआ था। यथा-- : 

'वइवद्धेतदारुणिनोपज्ञातं यद्‌ गौतमन्न्‌ बाणेति’ (शत० ३।३।४।१९) । 


गर्थात्‌--सुब्रह्मण्या निगद में पठ्यमान गौतमन्र वाण भाग गारुणि को ग्रभी उपज्ञात 
हुआ है। 


यही वात सूत्रकार जैमिनि ने भी स्वप्रोक्त जैमिनीय ब्राह्मण में सुब्रह्मण्या निगद के 
व्याख्यान में लिखी है -- 


भय ह वा एके कौशिकन्र वाण गोतमत्र वाणेति ्राह्वयम्ति । तदु ह वा झारणिनैव 
'बञ्षस्विनोपज्ञातम्‌' | जै० ब्रा० २।७६-८०॥ 


इन वचनों में सुब्रह्मण्या निगद के 'गौतम ब्राह्मण” वचनों को जहां ्रारणि द्वारा उपज्ञात 
कहा है, वहां शतपथ में थधुनैव (=द्रभी-म्रभी) विशेषरूप से कहा है । उपज्ञात शब्द का अर्थ 
भी 'स्वप्रतिभा से जाना गया? है | उपज्ञान मानुष घमं है । इससे स्पष्ट है कि सुत्रकार ब्राहण 
को मन्त्रों के समान भ्रपौरुषेय नहीं मानते थे। फिर भला वे 'वेद? का अर्थ मन्त्रब्नाह्मणसमुदाय 
र मीमांसा के प्रकत बे रापो रुथेयत्व अधिकरण में ब्राह्मण को अपौरुषेय कैसे सिद्ध कर 
स॒ ? 


र (४) प्रावकालिक किसी भी तत्त्व का निर्णय बिना इतिह(स की सहायता के उद्घाटित 
गह हो सकता | इतिहास ही ऐसा साधन है, जिससे सम्पूर्ण काल के गर्भ में छिपे हुये तथ्यों को 
उद्घाटित किया जा सकता है। कहा भी है-- 


इतिहास-प्रदीपेन मोहावरणघातिना । 
लोकगभ गृहं कृत्स्न यथावत्‌ संप्रकाशयेत्‌ ।।' ` 
नः भ्र्थात्‌-.अज्ञानरूपी श्रावरण को नष्ट करनेवाले इतिहासरूपी प्रदीप की सहायता से, लोक 
मत हुये==छिपे हुये ग॒ह =ग्रहण करने योग्य वस्तु को यथावत्‌ प्रकाशित करे | 
तदनुसार वेदे की शाखाओं आर ब्राह्मणों के प्रवचन को इतिहास की दृष्टि से «भी देखना 
आवश्यक है । तभी हम जान सकेंगे कि आधुनिक मीमांसकों के कथन 'सभी शाखाएं और 


"१. यह इलोक चतुर्थ चरण के संप्रकाशयेत्‌ के स्थान पर संप्रकाशितं पाठ से महाभारत में 
भगवान्‌ कृष्ण द्वैपायन व्यास द्वारा उक्त है ॥ द्र०--ग्रादिपवै १६७ `° 


ग्रत्यन्त 


में भगव 
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ब्राह्मण भ्रपौरुषेय तथा भ्रनादि है' की परीक्षा हो सकती है । श्रत: हम संकेतरूप में ऐर 
तथ्यों की झोर पाठकों का ध्यान दिलाते हे-- पहि 

(१) वर्तमान उपलब्ध वैदिक वाङ्मय में जैसा वेद के प्रजापति से प्रकट होने, वा 
(ब्रह्म) से निइवसित होने का बहुत्र वर्णन उपलब्ध होता है,बैसा शाखाग्नों और ब्राह्मणों > 
में एक जगह भी नहीं मिलता । इसी के साथ ही उपलब्ध शाखाओं और इना 
जैसे मन्त्रो' को तत्तद्‌ ऋषियो' के नामनिर्देशपूवेक दुष्ट कहा है, वैसा किसी ब्राह्मण बा 
ब्राह्मणांश के लिये दृष्टिगोचर नहीं होता । दो-एक स्थानों पर ब्राह्मण को प्रजापति.दृष्ट कहा है। 
उसका तात्पर्यं उस ब्राह्मण में विहित यज्ञविशेष के दशंन से है । दशंपौणेमास यादि अज्ञो के 
लिये कई स्थानो में दुष्टः, पश्यत आदि क्रिया का उल्लेख ब्राह्मणग्रन्थो' में मिलता है । तु, 

(२) शखाम्रो वा ब्राह्मणों का प्रवचन कव से आरम्भ हुग्रा, इस विषय में साक्षात 
कोई वचन उपलब्ध नहीं होता । फिर भी यह माना जा सकता है कि कृत युग के अन्त में जव 
यज्ञो' का प्रचलन हुआ", ओर त्रेता में यज्ञो तथा उनकी विधियो' का विस्तार हुझा', तव यज्ञकर्म 
की सुविधा की दृष्टि से शाखाश्रो ग्रौर ब्राह्मणो का प्रवचन आरम्भ हुम्रा । 

वायुपुराण श्र०२४, इलोक ११५-२१८ में द्वापर युग के वेदशाखाश्रो' के प्रवक्ता 
२८ व्यासो' के नाम लिखे है । 'व्यास' शब्द का श्रर्थ वेद का विस्तार करनेवाला है ।' दवापरयुगीन 
२८ व्यासो में क्ृष्णढ पायन व्यास अ्रस्तिम है । वेद की जो ११२७ या ११३१ शाखाए' महा- 
भाष्य आदि में कही गई हूँ, वे सब कृष्ण ढं पायन के शिष्य-प्रशिष्यो' द्वारा प्रोक्त हूँ । कृष्ण 
वं प्रायन से पुराण ग्रर्थात्‌ पूर्ववर्ती २७ व्यासो द्वारा प्रोक्त शाखाग्रो' में से वाल्मीकि आदि प्रोत 
कतिपय शाखाग्रो' के नाम प्रातिशाख्यो' में मिलते है । ऐतरेय शाट्यायन भाल्लवि प्रोक्त शाला 
वा ब्राह्मण कृष्ण पायन से पुराण (पुव ) व्याधी द्वारा प्रोक्त हुँ, इस विषय का निर्देश 
पाणिनि के पुराणप्रोक्तेषु ब्राह्मणकल्पेषु (ग्रष्टा० ४।१।१०५) सूत्र, तथा इसकी काशिकादि 
वृत्तियो' से जाना जाता है । सम्प्रति तो पुरानी शाख्नाग्रो' वा ब्राह्मणो में से एकमात्र | 
ब्राह्मण ही मिलता है । परन्तु इसका वर्तमान रूप भी शौनक भ्रथवा उसके शिष्य प्राइवलायन द्वारा 
प्रोक्त है 13 पे ० भगवद्दत्त जी ने 'वैदिक वाङ्मय का इतिहास? के प्रथम भाग (बेदो कौ 
शाखाएं) प्र० १८ में कृष्णद्वैपायन व्यास से प्राचीन कुछ शाखाग्रो' का निर्देश किया है । 


१. इस विषय में हमने इस भाग के प्रारम्भ में मुद्रित 'श्रौतयज्ञ मीमांसा” में विस्तार पै 


लिखा है । 
२. 'पुराणप्रोक्तेषु ब्राह्मणकल्पेष' (अष्टा० ४१।१०५) सूत्र में पुराण और अभिनव 


की सीमा कषणद्वं पायन व्यास है । इन से पूर्वे परोक्त ब्राह्मण कल्प पुराण-प्रोक्त हैं, भर बू 
ढं पायन के शिष्य-प्रशिष्यो द्वारा. प्रोक्त अभिनव । द्र०--संस्कृत व्याकरणशास्त्र का इतिहा! 
भाग १, पर्ष्ठं २५०-२५१ । | 
क संस्कत व्याकरणशास्त्र का इतिहास, भाग १, पृष्ठ २५१-२५२ ( संवत्‌ २०३०) 0 
द०--बेदिक वाड्मय का इतिहास, ब्राह्मण-भ्रारण्यक भाग, पृष्ठ २३३ . (संस्करण २)! 
रण्यक के चतुर्थ पञ्चम्न भ्रारण्यक के विषय में । 
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मीमांसाशास्त्रकार भगवान्‌ जैमिनि स्वयं कृष्णट्वपायन के शिष्य थे । इन्होंने जहाँ 
स्वयं जैमिनीय संहिता, ब्राह्मण, ग्रारण्यक तथा श्रोत-गृह्यसुत्रो का प्रवचन किया, वहां इन्हीं के 
समय में इंप्णद पायन के अन्य शिष्य-प्रशिष्य ऋग्वेद यजुर्वेद सामवेद शोर भ्रथर्ववेद की 
शाखाओं और ब्राह्मणों का प्रवचन कर रहे थे। ऐसी अवस्था में सूं्रकार जैमिनि स्वकाल में 
विविध ऋषियों द्वारा प्रोकत हो रहे शाखा-ब्राह्मणसमुदाय को भ्रपौरुषेय कैसे मान सकते ये ? 


(३) वर्तमान में जो शाखाएं वा ब्राह्मणग्रन्थ उपलब्ध हो रहे हैं, उनमें स्पष्टरूप से 
उस समय के ऋषियों-राजाम्रों आदि के नाम. परस्पर सम्भाषण भ्रादि का निर्देश उपलब्ध होता 
है । इसकी पुष्टि महाभारत के कतिपय प्रसद्धो से भी होती है। इस विषय के परिज्ञान के लिये 
देखिये--पं ० भगवदृत्त कृत वैदिक वाङ्मय का इतिहास--'ब्लाह्मण तथा आरण्यक' भाग का 
चौथा भ्रध्याय--'ब्राह्मण-प्रन्थों के समकालीन आचार्य वा राजा? पृष्ठ ६१-८द (संस्क० २) । 

जव भगवान्‌ जैमिनि न केवल भ्रपने समय की प्रोक्त गाखाभों और ब्राह्मण-ग्रन्थों में, उस 
समय के ऋषि-मुनियों भ्रोर राजाभों की घटनाओं का वर्णन उपलब्ध कर रहे थे, ग्रपितु स्वयं भी 
ज॑मिनीय-ब्राह्मण में उस समय की ऐतिहासिक घटनाों का उल्लेख कर रहे थे, तव भता वे 
शाखाम्रों वा ब्राह्मणों को नित्य भ्रपौरुषेय वेद कैसे स्वीकार कर सकते थे ? 

(४) अन्तिम शाखा-प्रवचन से २००-३०० वर्ष पर्चातृकालिक भगवान्‌ पतञ्जलि, 
जो स्वयं चरक चरणान्तगंत काठक-शाखा के ग्रघ्येता, और भारतीय इतिहास के अद्भुत ज्ञाता 
थे, वे महाभाष्य (४।२।१०१) में स्पष्ट लिखते हैं कि-“शालाम्रों का अर्थ तो नित्य है,परन्तु इनकी 
जो वर्णानुपूर्वी है, वह भ्रनित्य है । इस [ प्रवचननिमित्तक ] वर्णानुपूवी के कारण ही यह 
प्रयोग होता है--काठक, कालापक, मौदक और पैप्पलादक झादि' । उनके शब्द हैं-- 


“ननु चोक्तं--'न हि छन्दांसि क्रियन्ते, नित्यानि छन्दासि’ इति । यद्यप्यर्थो नित्यः,या त्वसौ 
बर्णानुपुर्वी साऽनित्या । तऱ्भूदाच्चेतद्‌ भवति--काठकं कालापकं मोदकं पेप्पलादकम्‌ इति ।” 


उधर ये ही पतञ्जलि महाभाष्य ५।२।५६ में ऋग्वेद ११६४ के भ्रस्यवामीय सूक्त के 
स्वर भौर वर्णानुपूर्वी को नित्य कहते हैं । नागेश भट्ट पूर्वोदाहृत अनित्या वर्णापूर्वी वाक्य से विरोध 
छ का जानकर कहता है---उस-उस कल्प में जेसी ऋषियों ने वर्णानपूर्वो रची है, वह कल्प 
पमाप्तिपयंन्त नित्य है [इसलिये नित्य कहा है] । य 

वस्तुत: भाष्यकार के वचनों में परस्पर कोई विरोध नहीं है । पूवंवचन (महा० ४।३। 
(०१) में उन्होंने शाखाओं की वर्णानुपूर्वी को नित्य कहा है, रौर ५।२।६९ में मुलसंहितास्य ` 


ह 1 


भस्यवाभीय के विषय में वर्णानुपूर्वी को नित्य कह रहे हैं । 


गे महाभाष्यकार पतञ्जलि ने शाखाम्रों की वर्णानुपुर्वी को नित्यं कहते हुये भीँ जो उनके 
हे हैं, उ कही है, उसका तात्पर्यं शाखाग्रं में मूल मन्त्रस्थ पद के स्थान में जो पदान्तर , 
उनके विषय में है । इसे एक उदाहरण देकर स्पष्ट करते हैं-- 


यजुर्वेद झ० ९ का ४० वीं कण्डिका का भाग है--एष बोऽमी राजा । यह मन्त्र राज्याभि- 
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EE BS जारण करना जादिये १ - ¬ ०००7 ॐ १७१ त लिये जैसा वेद में पढ़ा है, वसा ही उच्चारण करना चाहिये ।'१ पिं 


सा-श्ाबर-भाष्ये 
११२ मोमांसा-शाबर-भा 


देक में विनियुक्त है । इसमें एष ओर श्रमी दो सामान्यवाचक शब्द हैं । एष के स्थान में रिप 
मान राजा के नाम का उच्चारण होता है, झौर अमी के स्थान पर तत्तद्देशगत प्रजा पाप - 
। 


अब इस प्रसङ्ग में देखिये शाखान्तरों के पाठ-- 


फाण्व संहिता का पाठ एष व: कुरवो राजेष पञ्चाला राजा | 
तैत्तिरीय संहिता का पाठ एष वो भरता राजा । 

मैत्रायगी संहिता का पाठ एष वो जनते राजा । 

काठक संहिता का पाठ १» 12 २२ | 


इन पाठौं से स्पष्ट हो जाता है कि शाखाओं के प्रवक्ताग्रों ने जहां-जहां उन की शाखाग्रं 
का प्रचलन था, उन देशों की प्रजा का साक्षात्‌ 'कुरव: पञ्चालाः भरता: नाम भ्रमी सामान्यवाच्क 
पद के स्थान में पढ़ दिया । राजा तो बदलते रहते हैं, भ्रतः एष पद को वेसा ही रहने दिया। 
काठक और मंत्रायणी संहिताग्रों के प्रचलनवाले देश में राजतन्त्र न होने से जन-तन्त्रनिर्देशक 
जनते पद पढ़ा । वस्तुतः यहां शाखाप्रवक्ता को कुरवः पञ्चालाः भरताः इन विशेष शब्दों से 
तात्पर्यं नहीं है । यदि काण्व संहिता अथवा तैत्तिरीय सहिता के अनुसार किसी ऐसे देश के राजा 
का अभिषेक करना हो, जिसकी जनता कुरु पञ्चाल वा भरत कुल की न हो, तो वहां इन 
विशिष्ट पदों को हटाकर तद्देशीय थ्रान्भाः श्रादि पदों का ही प्रयोग करना पड़ेगा । इसी दृष्टि 
से भगवान, पतञ्जलि ने कहा है कि शाखा पठिन विशिष्ट पद का मूल तात्पर्ये नित्य ही है, 
्रर्थात्‌ कुरवः पञ्चालाः भरताः पद तो उपलक्षणमात्र हैं । 

- इस विवेचन से यह भी स्पष्ट हो जाता है कि शाख़ाग्नों का प्रवचन मल्त्राथंबोध कराने 

के साथ मुख्य प्रयोजन यज्ञेकमं में सुगमता उत्पन्न करना है । 

(५) शतपथब्राह्मण १।५।१।३५ में भगवान्‌ याज्ञवल्क्य ने लिखा है-- 


“तढु हेके ग्रन्वाहुः - होता यो विश्ववेदस:' इति नेदरमित्यात्मानं ब्रवाणीति । तड तेषा 
न ब्रूयात्‌ । भानुषं ह ते यज्ञे कुवन्ति । व्यृद्धं वे तदचज्ञस्य यन्मानुषम्‌ । नेद्‌ यज्ञे व्पुढं करवाणीति 
तस्माद्‌ यथेवर्चानूक्तमेवमेवान्‌ ब्र यात्‌- होतारं विइववेदसम्‌ इति ।” 

अर्थात्‌ | दशंपौणंमास में सामधेनी मन्त्रों के भ्रनुवाचन के पह 
अग्नि दूत वृणीमहे । होतारं विश्ववेदसम्‌ । इसके तृतीय चरण को | कतिपय य 
होता यो विइववेदसः | वंसा न बोले । वे यज्ञ में निश्चय ही मानुष पाठ करते 
पाठ है, वह यज्ञ की हीनता है । यज्ञ में हीनता==न्यूनता न करे, इसलिये जैसा ही ऋचा " 
है (>-जसा मन्त्र का पाठ है), उसी प्रकार बोले -होतारं विइववेदसम्‌ इति । 

नष मानते थे। 


इस उद्धरण से स्पष्ट है कि भगवान्‌ याज्ञवल्क्य शाखाों के पाठों को मा १ 
साम्रणू ने मी लिला है- “होता यः यह पाठपरिवर्तत मनुष्यबुद्धिप्रभव होने से मात 


चात्‌ पढ्ता है-- 
ज्ञि पढ़ते हैँ 
हैँ ॥ जो मागु 


१. होता य इति पाठविपरिणामस्य मानुषबुद्धप्रभवतया मानुषस्वम्‌ । पर्थ 
तथ ानुतक्तव्रम्‌ । शत@ भाष्य १।४।१।३५॥। 
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१५ प्रथमाध्याये प्रथमपादस्याषं सिद्धान्तानुसारं पर्यालोचनम ११३ 


(६) वेद नित्य हैं,भोर शाखाएं भ्रनित्य हैं। वेद शब्द के पाठान्तर के कारण शाखाएं भिन्न- 
भिन्न हैं। सव का अर्थ क ही है । शाखाएं प्राजापत्य श्रुति के पाठाम्तरमुलक विकल्प हैं । यह 
तथ्य वर्तमान पुराणों में भी सुरक्षित है । वायुपुराण अ० ६१ में कहा है-- | 

सर्वास्ता हि चतुष्पादाः सर्वाश्चेकार्थवाचाः। 
पाठान्तरे पृथक्‌ भूता वेदशाखा यथा तथा ॥|५९॥ 


प्राजापत्या भु तिनित्या तद्विकल्पास्त्विमे स्मृताः।।६१॥। 


(७) वेद की शाखाएं पाठान्तर द्वारा मूल मन्त्रों के भरथो का भ्रवबोघन कराती हूँ । इस 
प्रकार वे व्याख्यानरूप भी है । यहां हम निदर्शनाथ दो पाठ उदघत करते है 

(क) व,जसनेय (= माध्यन्दिन) संहिता का पाठ है--भ्रातृव्यस्य वधाय (११७) । इसमें 
यदि स्वर की उपेक्षा की जाय, तो भातृव्य पद में सन्देह होगा । भ्रातव्य का एक अर्थ है-- 
शत्रु. प्रौर दुसरा है-भतीजा । इस सन्देह की निवृत्ति काण्व-संहिता का द्विषतो बधाय (१।२८) 
पाठ कर देता है । अर्थात्‌ काण्व पाठ ने भ्रातृव्यस्य पाठ का स्पष्ट व्याख्यान कर दिया है। 

( ख ) वाजसनेय संहिता का पाठ है--मनो जूतिजुषतामाज्यस्य (२।१३) । इस मन्त्र का 
.वत्तिरीय संहिता में पाठ है-मनो ज्योतिज षतामाज्यम्‌ (१।५।३ ) । इस पाठ को उद्धत करके 
स्वामी दयानन्द सरस्वती ने लिखा है--'जूति जो मन का विशेषण था, सो ज्योति शब्द से 
स्पष्टाथ हो गया । इसी प्रकार आज्यस्य कमं में षष्ठी है, यह घ्राज्यम्‌ पाठ से स्पष्ट हो गया! 
(इ०-सत्याथ-प्रकाश, सन्‌ १८७५ का संस्करण, पृष्ठ ३३२ )। । 

(=) ब्राह्मण मन्त्रो' के व्याख्यान हैं । इसे तो सायणाचार्य भी मानते हैं। वे लिखते हैं -- 
ब्राह्मणस्थ मन्त्रव्याख्यानरूपत्वान्मन्त्रा एवादौ समाम्नाताः ।' तै० सं० भाष्य का उपोद्घात 
(द्र०--चतुर्वेदभाष्यभूमिका-संग्रह, पृष्ठ ७ ) । 

इम प्रकार वेद की शाखाम्नों आर ब्राह्मण-ग्रन्यो के तत्तदऋषि-प्रोक्त होने से भगवान, 
सरकार उन्हें न तो वेद मान सकते थे, और ना ही अपौरुषेय, यह स्पष्ट है । 

प्रव एक भ्राक्षेप शेष रहता है । पं० सत्यव्रत सामश्रमी ने ऐतरेयालोचन में स्वामी 
तिल सरस्वती का श्रमिमत, मूल वेद और शाखाओं के पार्थकय के सम्बन्ध में लिखा है कि-'वेद 
र सभी संहिताएं (चाहे कोई भी हो' ) ऋषिनाम से पुकारी जाती हें । जैसे शाकल वाजसनेय 
कथम । फिर उन्होंने इन्हें मूभ कैसे मान लिया ? यह हमारी समझ में नहीं ग्राता ।* 

उ -इसके उत्तर में यहां हम इतना ही कहेंगे कि मूल वेद भौर शाखारों का पार्थथ्य २००० 
पूव तक भी प्रसिद्ध रहा है (उद्धरण श्रागे देखें)। फिर मूल वेद भी शाकल म्रादि नामों से क्‍यों 
CS Oe >> 0 


न. १. 'हन्त ! का नाम संहिता शाखेति व्यपदेशशुन्या तेन महात्मनोररीकृता, यस्याः मूल- ३ 
१ मत्वा शाखेतिप्रसिद्धानामन्यासां तद्व्याख्यानगरन्यत्वं मन्तव्यं भवेदिति त्वस्माकमविज्ञेयमेव' 1 , 
यालोचन, पृष्ठ १२७ ॥ 


» 
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११४ मोमांसा-शाबर-भाष्ये 
व्यवहृत होते हैं, इसका समाधान झाल्या प्रवचनात्‌ (मी० १।१।३०) सुत्र की व्याख्या ह 
आगे बतायेगे । शतपथ ब्राह्मण का व्याख्याता हरिस्वामी (कलि संवत्‌ ३०४७, वि० सं, र) 
झपने शतपथ-भाष्य के उपोद्घात में लिखता है— 
'ेवस्यापौरषेयत्वेन स्वतःप्रामाण्ये सिद्धे तच्छाखानामपि तद्‌ हेतुत्वात्‌ प्रामाण्यं बादराय 
णादिभिः प्रतिपादितम्‌? । शतपथ-भाष्य, हमारा हस्तलेख, पृष्ठ २ । 
अर्थात--वेद के ग्रपोरुषेय होने से. उनका स्वतःप्रामाण्य सिद्ध होने पर उनकी शात्राग्रो 
का प्रामाण्य भी वादरायण आदि ने वेदद्देतुक (--्वेद-सम्बन्ध-हेतुक अथवा वेद-व्याल्यान हेतुक) 
होने से प्रतिपादित किया है । 
यहां वेदानां भौर तच्छाखानां का पृथक्‌-पृथक्‌ निर्देश करने से, तथा शाखा का प्रामाण 
वेदमूलक होने से स्वीकार करने से स्पष्ट है कि हरिस्वामी शाखाश्नों से पृथक किसी मन्त्र-संहिता 
को वेद मानता था | 
इस प्रकार संकेतरूप में भगवान्‌ जैमिनि के मत में वेद शब्द का अर्थ, शाखाग्रो' प्रौर 
ब्राह्मण-ग्रन्थो' का मानुषत्व ==नऋषिप्रोक्तत्व, शाखाओ का श्रनित्यत्व, ग्रौर वेद का शाखाग्रो ते 
पार्थक्य दर्शाकर अब हम भगवान्‌ जैमिनि के वेदापोरुषेयत्व-प्रकरण के सुत्रो की व्याख्या लिखते हैं 
'वेदापोरुषेयत्व-प्रकरण' के सूत्रों की व्याख्या 
वेदापौरुषेयत्व-प्रकरण में प्रथम दो सूत्र पूर्वेपक्ष के हं-- 
चेदाँशचके सन्निकषं पुरुषाख्याः ॥ २७॥ 
श्रनित्यदर्हनाच्च ॥२८॥ 


सुत्राथे-- (वेदान्‌) वेदो' को (एके) कतिपय व्यक्ति (सञ्चिकर्षम्‌) निकट काल का 
हुआ मानते हे । क्योंकि वे (पुरुषाख्याः) पुरुषविशेष के नामो से पुकारे जाते हैँ ॥ 

(च) भौर [वेदो' में] (परनित्यदर्शनात्‌) भ्रनित्य पदार्थों वा व्यक्तियों का पण 
दिखाई पड़ने से भी [वेद पुरुषकृत हे] ॥ 

ब्याख्या- शब्द अनित्यस्व और. वाक्यरचना के पौरुषेयत्व के आधार पर वेद की 
भनित्यता के सम्बन्ध में जो पुर्वपक्ष उठाये जाते हैं, उनका समाधान सूत्रकार ने 
झधिकरणो में कर दिया है । श्रव वेद का अनित्यत्ववादी वेद की अनित्यता यबा पुरुष 
की सिद्धि के लिये नये दो हेतु उपस्थित करता है-- 


प्रथम हेतु है कि वेद की संहिताप्रो' का निर्देश भी लोक में शाकल वाजसनेय भादि 
से होता है। जैसे लोक में पाणिनीया प्रष्ठाध्यायी के प्रयोग में 'पाणिनीया' निर्देश से ह 
«के पाणिनिकृत होने का परिज्ञान होता है । इसी प्रकार शाकल, वाजसनेय रादि उ | 
नामो से ऋग्वेद यजुर्वेद झादि की रचत्ता शाकल्य वाजसनेय (--याज्ञवल्क्य ) धादि नाम र | 
ने की, यह जाना जाता है। 


दि नामों 
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दुसरा हेतु है कि वेदो में ग्रनित्य पदार्थों एवं व्यक्तियो' के नाम मिलते है । यथा-- 


इमं मे गङ्ग यमुने सरस्वति शुतुद्रि स्तोमं सचता परुष्ण्या । 
असिकम्या मरुद्वृधे वितस्तयाऽऽर्जीकोये शणृह्या सुषोभया | ऋ० १०।७५।५॥। 
इस मन्त्र में गङ्गा यमुना सहित भारत के पश्चिमोत्तर भाग की ५ नदियो' का उल्लेख 
है । इससे स्पष्ट है कि इन नदियो का नाम वेद में ग्राने से वेद पौरुषेय हे । इसी प्रकार ऋग्वेद 
मं० १०, सूक्त ६८ में कुरु कुल के देवापि और शन्तनु का वर्णन है । यास्क ने भी ५ वें मन्त्र के 
व्याख्यान से पूवं निरुक्त २।१० में तत्र इतिहासमाचक्षते लिखकर इनका इतिहास लिखा है। वेदो 
में ग्रनेक स्थानो पर ऋषियों और राजाग्नो के नाम मिलते हैँ। ग्रतः मन्त्रो की रचना किन्ही 
पुरुषो ने की थी, यह स्पष्ट है । 
इन आक्षेपो के समाघानसुत्र इस प्रकार हैं-- 
उक्तं तु शब्दपुवंत्वम्‌ ।। २&॥ 
आख्या प्रवचनात्‌ ॥३०॥ 
परं तु श्रृतिसासान्यमात्रम्‌ ॥३१॥ 
सुत्राथे -(तु) शब्द पूवंपक्ष की व्यावृत्ति में है, ्रर्थात्‌ वेद पौरुषेय नहीं है । (शब्द- 
पूर्वत्वम्‌) वेदिक शब्दो का पूर्वत्व (=नित्यत्व) (उक्तम्‌) कह दिया है । अर्थात्‌ वैदिक शब्द नित्य 
है । उनके प्रथ सम्त्रन्ध पौरुषेय नहीं हैं ॥ 
(राख्या) शाकल वाजसनेय आदि मन्त्रसंहिताग्रो की आख्या (प्रवचनात्‌) प्रवचन 
के कारण प्रसिद्ध हुई है ।। 
(परम्‌) भ्रगला अनित्यदर्शन दोष (तु) नहीं है । [क्योंकि ऐसे शब्द वैदिक शब्दो के] 
श्रुतिसामान्यमात्र अर्थात्‌ यौगिक है ॥ 
व्याख्या-प्रथम सूत्र से कहा है कि शब्द प्रौर उनका म्रथं-सम्बन्ध नित्य है। पदार्थ भी 
प्राकृति है प्राकुति (=जाति) नित्य है, यह सभी दाशंनिको' का स्वतन्त्र सिद्धान्त है । इसलिये 
वेद में प्रवाह से नित्य अरिन वायु सूर्य चन्द्र पवेत नदी आदि जातिवाचक शब्दो' का ही व्यवहार 
है । बौकिक गङ्गा यमुना देवापि शन्तनु झादि व्यक्तिवाचक शब्दो में कोई भी गज्भात्व देवापित्व 
भादि जाति नहीं मानता । 


द्वितीय सूत्र में कहा है कि मन्त्र-संहिता्रों के शाकल वाजसनेय आदि नाम उनके 
शाकल्य और वाजसनेय द्वारा प्रवचन-विशेष के कारण हैं। प्रवचन कई प्रकार का होता है-- 


एक प्रवचन है-पूव॑ तः बिद्यमान ग्रन्थ में न्यूनाधिक करके उसे नये रूप में उपस्थित करना। 
पथा-प्ररिनवेशकृत भ्रायुवेदीय तन्त्र का चरक द्वारा प्रवचन वा प्रतिसंस्कार। इस? विषय में 
परक सिद्धिकल्प ग्र १ २, इलोक ६५ में लिखा है-- 
बिस्ताइयति लेश्ञोक्तं संक्षिपत्यतिविस्तरम्‌ । 
संस्कर्ता कुरुते तन्त्रं पुराणं च ` पुननंवम्‌ ॥ 


¬ 
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११६ मोमांसा-शाबर-भाष्ये 


दुसरा प्रवचन है- पूर्वेतः किसी विषय के ग्रन्थ वा ग्रन्यो के भर्शो को ग्रहण कर स्व 
उपज्ञात अंश को जोड़कर प्रवचन करना । इस प्रकार का प्रसिद्ध उदाहरण है पाणिनि हा 
अष्टाध्यायी वा उसके खिल पाठों का प्रवचन । उसी पद्धति पर चन्द्राचार्य के चान्द्र व्याकरण 
का प्रवचन हुआ । उपलब्ध शाखाओं का प्रवचन प्राय: इसी प्रकार का है। भगवान्‌ वैशम्पायन ने 
झपने यास्क्र कठ कलापी भ्ादि & शिष्यों को जिस संहिता का प्रवचन किया था, उती में ऋग 
प्रकरणभेद वा नये प्रंशों को युक्त करके नये रूप में वैशम्पायन के शिष्य कठ-कलापी भोर यात के 
शिष्य तित्तिरि झादि ने अपने शिष्यों को प्रवचन किया। ये तैत्तिरीय कठ-कलाप आदि शाख,ए हुईं। 
सब के प्रवचन का मूल वैशम्पायन भ्रपर नाम चरक का प्रवचन था। अ्रतः ये सभी चरक इस सामाय 
नाम से व्यवहृत होती हैं। इन के भ्रध्ययन करनेवाले तथा इनके द्वारा भ्राध्वयंव कम करनेवाले 
सभी चरकाध्बम्‌ कहाते हैं। इसी प्रकार के प्रवचन की दृष्टि से पतञ्जलि ने शाखाभ्नों की वर्णातु- 
पूर्वी को भ्रनित्य कहा है (द्र०--पूर्व पृष्ठ ८९, १११) । 
तौसरे प्रकार का प्रवचन है- मन्त्र-संहिता का पदसंहिता के रूप में प्रवचन । इस प्रहार 
के प्रवचन का प्रसिद्धतम उदाहरण है शाकल्य का ऋक्संहिता का, श्रौर ग्रात्रेय का तैत्तिरीय ग्रपर 
नाम भ्रौखी संहिता का पदविभाग करना । पदविभाग करने के कारण भी मूल संहिता ग्रन्यका 
पदकार के नाम से व्यवहार होता है । तैत्तिरीयसंहिता की काण्डानुक्रमणी में लिखा है-- 
वैशस्पापनो यास्कायेतां [तथा] प्राह पेद्धये। 
छै यास्कस्तित्तिरये प्राह उखाय प्राह तित्तिरि॥।२५॥ 
उखः शाखामिमाँ प्राह झात्रेयाय यशस्विने। 
तेन शाला प्रणीतेयमात्रेयीति च सोच्यते ॥२६॥ 
यस्याः पदकृत आत्रेयो वृत्तिकारस्तु कुण्डिनः । काण्डानुक्रमणी प्र० | 
इम पाठ से स्पष्ट है कि श्रात्रेय ने 'उख' से प्राप्त शाखा का पदपाठ बनाया । इस कार 
वह शाखा आात्रेयप्रणीत 'श्रात्रेयी' के नाम से लोक में प्रसिद्ध हुई । 
शाकल्य ने ऋक्संहिता का पदपाठ रचा था । यास्क मुनि ने वनेनवायः (ऋ° १०२४ 
१) मन्त्र के व्याख्यान में लिखाहै--वा इति च य इति च चकार शाकल्यः (निरुक्त १२० )। 
स्पष्ट है कि ऋक्संहिता के साथ शाकल्य का पंदकार के रूप में सम्बन्ध था, और उसी पदअवचा 
के कारण ऋक्संहिता शाकल संहिता कही जाती है । 
चौथे प्रकार का प्रवचन है--भ्रव्ययन-भ्रध्यापन से प्रायः विलुप्त प्रंहिता के 
प्रचार । इस़ प्रकार का उदाहरण है शुक्लयजुः नाम से प्रसिद्ध यजुःसंहिता का । बाज 


1 पुनः वि 


सतेय यार्र 


ह 


र वल्क्य पहले पने मामा वैशम्पायन भ्रपरनाम चरक के शिष्य थे । परन्तु स्व प्रिया 


« याज्ञवल्क्य का अपने गुरु से कुछ मतभेद हो जाने के कारण कृष्णयजुः के अध्ययन "त उ 
करके ग्रादित्य-सम्भ्रदाय में कथंचित्‌ .प्रवशिष्ट शुक्लयजुःसंहिता का अध्ययन करे या. 
2 पुनर्जीवित किया । ईस पर भभ्रूतपुवे बृहत्काय शतपथब्राह्मण का प्रवचन ह | 
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सम्प्रदाय में पुनः प्रतिष्ठित किया । शतपथ के अन्त में भगवान्‌ याज्ञवल्क्य ने लिखा हे--आवित्या- 
नीमानि शुक्लानि यजू षि चाजसनेयेन याज्ञवल्क्येनार्यायन्ते | अर्थात्‌ ग्रादित्य-सम्प्रदाय में प्रसिद्ध 
ये शुक्लयजु: वाजसनेय याज्ञवल्क्य द्वारा व्याख्यात किये गये । 


. याज्ञवल्क्य ने आदित्य सम्प्रदाय के गुरु) से लव्ध ग्रजुःसंहिता का अपने शतपथरूपी 
व्याख्यान द्वारा प्रवचन किया । उन्होंने संहिता में कुछ भी १रिवर्तन नहीं किया । इसके भ्रनेक 
प्रमाण शतपथन्नाह्मण में उपलब्ध होते हैं। सव से मुख्य प्रमाण यह है कि गुरु से प्राप्त शुक्ल 
यजु संहिता के आरम्भ में दर्शष्टि के मन्त्र पढ़ें हुये हैं, परन्तु याज्ञवल्क्य ने शतपथब्राह्मण में 
पहले उभय इष्टियों में समान मन्त्र और पोर्णभासेष्टि के मन्त्रों का व्याख्यान किया है । याज्ञवल्क्य 
पहले पौणमासेष्टि ्रौर पश्चात्‌ दर्शेष्टि करने का पक्ष.मानते थे । श्रतः उन्होंने शुक्लयजुःसंहिता 
के आरम्भ में पठित दर्शेष्टि के मन्त्रों का व्याख्यान पौण मासेष्टि के व्याख्यान के अनन्तर किया | 
यदि चाहते तो याज्ञवल्क्य संहिता के प्रवचन में भी दर्शेष्टि-मन्त्रों का स्वमस्तव्यानुसार पीछे 
प्रवचन कर सकते थे । इसी प्रकार भ्रन्यत्र भी मन्त्रपांठ भौर मन्त्रव्याख्यान में क्रमभेद मिलता है । 
इस विशिष्ट प्रवचन के कारण पूर्वतः चली भ्रा रही शुक्लयजुःसंहिता वाजसनेयीसंहिता के नाम 
से प्रसिद्ध हुई । 


याज्ञवल्क्य ने इस संहिता और स्वीय शतपथब्राह्मण का जिन शिष्यों को प्रवचन किया, 
उनमें से मध्यन्दिन काण्व आदि ने इसे प्रवचनभेद से १५ शाखाग्रो में विभक्त किया । -इनमें 
से मध्यन्दिन ने याज्ञवल्क्य से प्राप्त यजुःसंहिता को जैसा का तैसा रखा, केवल कुछ स्थानों में यज्ञकमं 
की दृष्टि से पूर्वपठित कुछ मन्त्रो की प्रतीके यथस्थान जोड़ दीं । इसीलिये शुक्लयजुःसम्भ्रदाय 
में माध्यन्दिनी संहिता सर्वसाधारणी, अर्थात्‌ अन्य शाखाओं की मूलभूत रूप से प्रसिद्ध है । यही 
कारण है कि माध्यन्दिनी सं हिता के हस्तलेखों के अन्त में प्राय: बाजसनेयी संहिता अथवा वाजसनेय- 
संहिता का निर्देश मिलता है 1 


इन चार प्रकार के विशिष्ट प्रवचनों के अतिरिक्त भी कुछ अन्य प्रवचनभेद रहे हों, 
इनका हमें ज्ञान नहीं । हमारा अनुमान है कि एक प्रवचनःप्रकार है विभिन्न कालों में दुष्ट सामगानों 
का संहिताक्रम से संग्रह करना, और दूसरा सामगानों के लय में नवीनता लाना भी है । इन 
भवचनों का सम्बन्ध सामसंहिता के साथ है ! सम्प्रति भारत में कोथृमीय भौर राणायनीय साम- 
समभ्रदाय के वेदपाठी मिलते हैं । राणायनीय साम-प्रध्येता काशी के प्रसिद्ध विद्वान्‌ स्व० पं० हरिः 
गारायण सामवेदी से मेरे गुरुध्राता कौथुमशाखाष्यायी पं० सत्यदेव वासिष्ठ ने राणायनीय सामगान 
सीखा था । उन्होंने बताया था कि कौथुम सामगों और राणायनीय सामगो की मन्त्रसंहिता और 


_ १. सम्भवतः इनका नाम उद्दालक झारुणि हो । शतपथ १४।९।३।१४ में इसका संकेत 
उपलब्ध होता है । जा र 
बास २. प्रत एव वसिष्ठेनोक्त-माध्यग्दिनी तु या शाखा'सर्वताधारणी तु सा। (माध्यन्दिन 
षयः' हरुतलेख में उद्घृत । मद्रास राजकीय पुस्तकालय सूचीपत्र, भाग ३, पृष्ठ ३४२६ । 


चज 
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राणायनीयों का मधुर । इससे प्रतीत होता है कि कौथुमसंहिता के साथ कौथुम नाम नर 
सामगान-पद्धतिविशेष के कारण ही हुभा है। 

सम्भवतः इन्हीं दृष्टियो से स्वामी दयानन्द सरस्वती ने ऋग्वेद को शाकल, पुरे 
प्रनीकपाठ को छोड़कर माध्यन्दिन, और सामवेद की कोथुम संहिताग्रों को मूल वेद जा 
उस समय भ्रथवंवेद की एकमात्र शौनकसंहिता के उपलब्ध होने से उन्हें श्रथवंवेद उद्धरणों के ६ 
उसे ही स्वीकार करना पडा, ऐसा हमारा विचारहै। ` 

तीसरे परं तु श्रुतिसामान्यमात्रम्‌ सूत्र से वेदसं हिताद्नों में आये हुये जिन नामो को ग्नि 
वादी ने पदार्थविदेष भ्रथवा व्यक्तिविशेषो के नाम मानकर दोष दिया था, उनके सम्बन्ध गे 
समाधान किया है । एंतादुश्न वैदिक शब्द भ्रनित्य पदार्थ विशेषों वा व्यक्तिविशेषो के नाम ही 
हैं, अपितु घात्वथ से प्रतीयमान सामान्य भर्थ के बोधक हैं । श्रौर ये सुष्टिगत प्रवाह से नित्य पदा 


को बोधित करते हैं । 

सूत्रकार के इस प्रकरणविशेष से यह स्पष्ट होता है कि उनके काल में कतिपय वेद. 
विरोधी ऐसे व्यक्ति उत्पन्न हो गये थे, जो वेद के श्रप्रामाण्य को सिद्ध करने के लिये इतिहास का 
गराश्रय लेते थे। और उसके द्वारा वेद को अनतिचिरकाल के व्यक्ति-विशेषो' द्वारा रचित सिद्ध करे 


की चेष्टा करते थे ।' 

निरुक्त बृहद वता और ब्राह्मणग्रन्थों में जहां मन्त्रों के व्याख्यान के प्रशङ्ग में तत्रेतिहासमा- 
चक्षते अथवा ऐतिहासिक झलक से मिश्रित मन्त्रार्थं मिलता है, वह सव कल्पित है। इस कलित 
आख्यानसंयुक्त मन्त्रार्थप्रक्रिया का उद्भव, ग्राधिदैविक तथा भ्राघ्यात्मिक गूढ तत्त्वों को साधारण 
जनों को सरलता से वोध कराने के लिये हुआ था । इसकी घोषणा यास्काचार्य ने निस्त में दो 
स्थलों पर ऋषेदू ्टाथंस्य प्रीतिभंवत्यास्यानसंयुक्ता (१०१०, ४६) = मन्‍्त्रार्य-द्रष्टा षि की 
ग्राख्यानकथा से संयुक्त करके कहने में प्रीति होती है? शब्दों द्वारा की है । इसी वात को निः 
टीकाकार दुर्गाचार्य ने निरुक्त १०1२६ में निदिष्ट-तत्रेतिहासमाचक्षते की व्याख्या में | 
स्पष्टै करते हुये वँ दिक-ग्रन्थों में निदिष्ट इतिहास पद का तात्पर्यं प्रदर्शित किया है । दुर्गाच 
'लिखते है-- 

“'एतस्मिन्नर्थे इतिहासमाचक्षते प्रात्मविद इतिवृत्त परकृत्यथवादरूपेण । यः जा 
घ्यात्मिक आघिदैबिक आधिमोतिको वार्थ आउ्यायते दिष्टय,दितार्थावभासनार्थ स इतिहास ९ । 


पदेशपरतवात। | 
च्यते । स, पुनरयमितिहासः सवंप्रकारो नित्यमविवक्षितस्वार्थस्तदर्थप्रतिपत्तृणाई ॥ | 
ुगटीका, निएक्त १० 


ण्यास 
१. ऐसा ही एक सम्प्रदाय भ्रौर था, जो मन्त्रों को भ्रनर्थक मानता था । के ह| 
कौत्स थे । ये याज्ञिक सम्प्रदाय के थे यास्क ने निरुक्त १।१५-१६ में कोत्स क 1३१०११ | 
* हेतुम्रों का प्रबल प्रत्याह्यात किया था । भगवान्‌ जैमिनि ने भी हदूवतू मीमांसा १२ 
मन्त्रनर्थक्य के हेतुश्नों को उपस्थित फरके मन्त्रों के ग्रथेवत्व का स्थापन किया है । 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादस्याषं सिद्धान्तानुसारं पर्यालोचनम्‌ ११९ 


प्र्थात्‌-- विश्वकर्मा विमना; विश्वकर्मन्‌ हविषा (ऋ० १०।८२।२, ६ ) मन्त्रों के विषय 
' में आत्मवित्‌ परकृति ग्रथंवाद के रुप में इतिहास कहते हैं | दिष्टि (= भाग्य) से प्रकाशित मर्थ 
के प्रकाशन के लिये जो कोई भी आध्यात्मिक आधिदं विक शौर ाधिमौतिक ग्रथ कहते हैं, वह 
'इतिहास' कहा जाता है । यह सव प्रकार का इतिहास नित्य है, स्वार्थ=पदों से साधारणतया 
गम्यमान अर्थ की विवक्षा से रहित होता है, क्योंकि इसका प्रयोजन श्रोताग्रों के लिये उपदेश 
होता है । 

वैदिक इतिहास की यह परम्परा नैरुक्त सम्प्रदाय में सदा सुरक्षित रही है । इसीलिये 
निरुक्त-सम्बद्ध ग्रन्थों के लेखको ने इसे नैसक्त सिद्धान्त के रूप में उद्घोषित किया है-- 


“औपचारिकोश्यं मन्त्रेष्वाख्यानसमय:) नित्यत्वविरोधात्‌ । परमार्थेन नित्यपक्ष एवेति 
` बैरक्ताना सिद्धान्त?” । (द्र०--वररुचिकृत निरक्त-समुच्चय, पृष्ठ ८६ (संस्क्० २), स्कन्द निदक्त 


टीका २७५८, दुर्गं टीका १०।२६।।) - 


ब्रह्मिष्ठ याज्ञवल्क्य ने भी शतपथ ११।१।६।९ में मन्त्रों में श्र्यमाण देव-प्रसुर और 
सुरों के पराजय के विषय में लिखा है-- 


“तस्मादाहुनेतदस्ति यद्‌ देवासुरं यदिदमन्वाल्यायते त्वद्द्यते इतिहासे त्वत्‌ ।” 


अर्थात्‌--[ पूर्व प्रतिपादित देव प्रसुर और सुरों का पराजय] वह नहीं है, जो भ्रन्वा- 
ह्यान में कहा है, इतिहास में कहा जाता है । 
वैदिक देव और असुर प्राकृतिक तत्त्व हँ । इतिहासोक्त देव और प्रसुर कश्यप की ग्रदितिर " 
दिति प्रौर दनु नाम्नी पत्नियों में उत्पन्न व्यक्ति हैं । 
यास्क मुनि ने भी निरुक्त २।१६ में मन्त्रों में श्रूयमाण इन्दरवुत्र-संग्राम को मापः (= 
` मेर्षो) ग्रौर ज्योति ( =विद्य॒त्‌ ) के मिश्री माव से उत्पन्न वर्षा को औपमिक युद्ध का वर्णन माना 
है। यास्काचायं लिखते हैं--“झपां च ज्योतिइच मिश्रीभावकर्मणो वर्षकर्म जायते । तत्र उपमार्थन 
युद्धवर्णा भवन्ति ।' 
इस विषय में विशेष हमारी वैदिक-सिद्धान्त-मीमांसा के "वेदार्थं की विविध प्रक्रियाप्रों 
ऐतिहासिक मीमांसा? शीर्षक लेख में 'ऐतिहासिक-प्रक्रियानुसारी वेदार्थे' प्रकरण (पृष्ठ १०९- 
१२०) में देखें ॥ र 
र क अब हम पूर्वपक्ष में उपस्थापित वेदपठित गङ्गादि नदी-नामों भौर देवापि शन्तनु भ्रादि 
त्य विषय में लिखते है.। लोक में जो विशिष्ट पदार्थों भौर त्रिशिष्ट व्यक्तियो' के नाम 
है, ग्रोर वे ही मन्त्रो में भी मिलते हैं । उनके विषय में कहा है कि वैदिक पद्‌ सामान्य र्थ 
वाचक हैं, लोकप्रसिद्ध विशिष्ट पदार्थों वा व्यक्तियों के वाचक नहीं हैं । सुत्रकार के इस मत 
आधार झादि घमेशास्त्रप्रवक्ता स्वायम्मुव मनु का निम्न इलोक है-- 
सर्वेषां तु स नामानि कर्माणि च पृथक्‌-पुषक्‌, । 
वेवचब्देस्य एवादौ पृथक्‌ संस्थाइच निमंमे॥ मनुस्मृति १।१२॥ 
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अर्थात्‌- वेद के प्रादुर्भाव के पश्‍चात लोक में सभी पदार्थों भर व्यक्तियो' के 
शब्द के घात्वनुसारी कर्म को देखकर वेद से लेकर ही रखे गये ।* 

इस सामान्य नियम से जिनको सन्तोष न होवे, उनके लिये हम उक्त उदाहृत नाप्न 
अन्य प्रकार से प्रकाश डालते हैं-- र 

सब से प्रथम हम ऋग्वेद १०।७५ के इमं मे गङ्ग यमुने मन्त्र को लेते हैं । ऐतिहासिक 
का यह कहना है कि इस मन्त्र में उत्तरप्रदेश की गंगा यमुना और पञ्जाव की सतलज व्यास राहे 
चिनाव और झेलम नदियो का मुख्यरूप से, तथा कतिपय तत्सम्बद्ध अन्य नदियो' का वर्णन १ । 
ऋग्वेद का यह सूक्त नदीसुक्ष्त कहाता है । इन नदियों के सम्बन्ध में विचार करने से पूर्व इसी 
सूक्त के प्रथम मन्त्र पर ध्यान देना चाहिये । उससे इस समस्या को सुलझाने में महत्त्वपूर्ण प्रकाश 
पड़ता है । प्रथम मन्त्र इस प्रकार है--. 

प्र सु व भ्रापो महिसानमत्तमं कार्वोचाति सदने विवस्वतः। 
प्र सप्तसप्त त्रेधा हि चक्रमुः प्र सृत्वरीणामति सिन्धुरोजसा ॥ 

इस का सामान्य शब्दार्थं इस प्रकार है--“हे रापः ! कारु ( =स्तुतिकर्ता) तुम्हारी बो 
उत्तम महिमा विवस्वान्‌ (श्रादित्य) के सदन (घर==स्थान) में है, उसको कहता है । 
झाप: सात-सात के विभाग से त्रेधा (= तीन स्थान द्यु-प्रन्तरिक्ष-प्रुथिवी) में गति करते हे । 
उन गतिशील ग्रापों में सिन्धु प्रति ओज से गति करती है” । 

रेघा? शब्द का प्रभिप्राय द्य-ग्रन्तरिक्ष और पृथिवी स्थानीय तीन विभागों से है । इसे 
"लिये देखिये-तमू भरककण्बन्‌ त्रेघा भवे कम्‌ (ऋ० १०।८५।१०) का यास्कमुनि का व्यास्यान- 
'तमकुवॅस्त्रेधाभावाय । पुथिव्यामन्तरिक्षे दिवोति शाकपुणि.' (निरुक्त ७।२८) । इसका ग्रथं हैः 
“उस अग्नि को तीन प्रकार से होने के लिये देवों ने. प्रयत्न किया । अर्थात्‌ रिति को तीन विभागों 
में बांटा--पृथिवी में, अन्तरिक्ष में ओर द्युलोक में, ऐसा शाकपूणि ग्राचार्ये का मत है 1” | 

इसी नैरुक्त व्याख्यान के प्रकाश में प्र सप्तसप्त त्रेधा विचक्रमु: का अर्थ होगा 
आप: सात-सात करके तीन प्रकार से भर्थात्‌ पृथिवी अन्तरिक्ष और द्युलोक में गतियुक्त | 
यदि नदीतृक्त संज्ञा के प्राधार पर इस सूक्त में नदियों का वर्णन भी मान लें, तब भी हि 
मानना, होगा कि इस सूक्त में स्मृत गङ्गा यमुना आदि नदियां पृथिवी प्रन्तरिक्ष झौर बु ८] | 
लोको में बहनेवाली नदियां हैं, न कि केवल उत्तर पश्चिम भारत में बहनेवाली ङ्गादि गि , 


चाम तत 


मात्र । 
मन्त्र शब्द का “मर्थ है जो मनन से= गम्भीर विचार से जाना जाये । भ 
स्थानो' में बहनेवाली नदियो' पर गम्भीरता से विचार करना होगा इसमे बि अ 


॥ 0000 द हतया व यह भी व्यान करने योग्य दें कि धाप पा 100 सहायक हो सकता है । यहाँ यह भी ध्यान करने योग्य है कि आपः पद केवल ला यु 
- इतिहि य 
“ १. मनुस्मृति के उक्त इलोक का विशिष्ट श्र्थ हमारे “संस्कृत व्याकरणशार 8 | 


(भाग १, पृष्ठ ३, संवत्‌ २०३० संरक०) में देखें । 
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मात्र का वाचक नहीं है । “झाप: का अर्य है- व्याप्त होनेवाला । 'आप: का विशेषण दिया है 
'ुल्लरी'--गति करनेवाला ('सृत्वरी' में स्त्रीलिङ्ग, 'ग्राप: के स्तीलिङ्ग होने के कारण है) । ये 
तीन स्थानों में रहनेवाले व्याप्तियुक्त सात-सात विभागवाले पदार्थ कौनसे हैं, इस पर विचार करना 
चाहिये । 

द्युलोक में व्याप्त सात गतियुक्त हैं--इन्द्र --ग्रादित्य की सात किरणे || 

अन्तरिक्ष में व्याप्त सात गतियुक्त है--सप्तविध मेघ ॥ तैत्तिरीय भ्रारण्यक १।९।४-५ में 
लिखा है--वराहवः स्वतपसो विद्युन्महसो धूपय: स्वापयो गृहमेधाइ्चेत्येते पर्जन्या: सप्त पथिवी- 
मभिवर्षन्ति । पर्जन्यों--मेघों का सप्तविधत्व सप्तविध परिवह ( =ग्रन्तरिक्ष के ७ उच्च-नीच 
विभागों) में उत्पत्ति वा स्थिति के कारण है । इन सप्तविध पर्जन्यो को ऋग्वेद २। १२।१२ में 
सप्तसिन्धु भी कहा है। 

पृथिवी पर सप्तविध गतियुक्त हूँ-ग्राप: सोमतत्त्व तथा अग्नितत्त्व के तारतम्य ( =न्यूनाधिक 
संसर्ग) से युक्त जल । दूसरे शब्दों में पृथिवी पर विद्यमान पेय जलो का विभाग गङ्गा आदि पदों से 
दर्शाया है । जल के इन सात विभागों का वैज्ञानिक परीक्षण होना चाहिये । प्राचीन ऋषियों ने 
इन सात प्रकार के जलों का विश्लेषण करके उस-उस गुण युक्त जलधारा के गङ्गादि नाम रखे 
थे। यद्यपि हमें इन सात प्रकार के जलों के विशिष्ट गुणों का वर्णन प्राचीन वाहमय में नहीं 
मिला, तथापि सौभाग्यवश गङ्गा भ्रथवा गाङ्ग जल का लक्षण हमें प्राचीन वाङमय में मिल 
जाता है | 


गङ्गाजल >> गाज़ः जल--“सुश्च त' सूत्रस्थान जलवगे श्र० ४५।३ में झाश्विन मास में 
वरसनेवाले जलों के गाङ्क ग्रौर सामुद्र दो विभाग लिखकर गाङ्ग जल की परीक्षा का प्रकार बता 
कर उमे चिकित्सा के लिये संगृहीत करने का विधान, किया है | उसके अनुसार आदिविन मास में 
द्रसे हुये जल को पात्र में लेकर शाल्योदन के पिण्ड को कुछ समय उसमें रखने पर यदि वह पिण्ड जैसे 
का तसा रहे, तो उसे 'गाङ्ग जल' जानना चाहिये । भौर यदि उसमें कुछ विकार भा जाये, तो उस 
जल को 'सामुद्र जल' जानना चाहिये । यही बात “भावप्रकाश निघण्टु में वारिवग में लिखी है । 
चिरक' सुच्रस्थान (जलवर्ग) अ० २७, श्लोक १६७ में लिखा है कि-'आकाश से गिरता हु्रा जल, 
सोम वायु शोर सूर्य किरणों से संस्पृष्ट होकर ग्रनेक गुणोंवाला हो जाता है! । 
व आकाश से भ्रादिवन मास में बरसनेवाले गाङ्ग जल में सोम का संयोग भ्रधिक होने से 
द स्वयं विकृत होता है, और न उसमें रखी गई वस्तु शीघ्र विकृत होती है । यही -'विकृत न 
होना' धर्म गङ्गा नदी के जल में है । इसलिये ञाकाशीय गाङ्ग जल के अनुरूप इस पाथिव जल 
जारा का नाम भी लोक में गङ्गा रखा गया । वायु पुराण ५१।२२ में गङ्गा को सोमधारा 
ह हित नदी गङ्गा पवित्रा विमलोदका । धन्य जलो में भी सोमतत्त्व भ्यूनाधिक मात्रा में 
वायु ० ति. अन्य नदियों को सोमपुत्री कहा है--सोमपुत्र(त्र्यः) पुरोगाइच महानद्यो हिजोत्तम 
डे पुराण ५१२२ ) । इसी प्रकार यमुना सरस्वती भ्रादि भी मुख्यरूप से विशिष्ट गुणोंवाले 
के ताभ हैं, झर उनके योग से भारतवर्षीय नदियों के ये नाम रखे गये हैं | 


(८-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


७७ 


१२२ मोमांसा-शाबर-भाष्ये 
अब दुसरा उद्धरण लीजिये देवापि और शन्तनु का । वेद में प्रयुक्त ये नाम भी स॒ 

अर्थ के वाचक हैं | यदि इनको व्यक्ति-विशेषों का नाम, झर निरुक्तकार यास्क द्वारा 
इतिहास इन व्यक्तियों का स्वीकार किया जाय, तो कुरुकुल के देवापि और शन्तनु के 


प्रस्तुत करते हैं-- 
निरुक्तस्य इतिहास बृहद्देवता- ( ७७१५५; ८।१-९ )गत महाभारतस्थ इतिहास 
१. पिता का नाम--ऋष्टिषेण (निरुक्त के समान) प्रतीप 


२. देवापि को राज्य से वञ्चित देवापि ने कहा मुझे कुष्ठ है, घर्म की इच्छा से देवापि ह 
करके शन्तनुं राजा बना, शन्तनु को राजा वनाश्रो, वाल्यावस्था में ही श्ररण्य में 


देवापि वन में चला गया । देवापि वन में चला गया । चले जाने से शान्तनु राजा बना 
३. ऋषियों ने शन्तनु से कहा-- >- xX 0:५3. 1200 
तुमने ग्रघर्माचरण किया है। 
४. प्रधर्माचरण के कारण राज्य ( निरुक्तवत्‌ ) x X 8 
में १२ वर्ष सूखा पड़ा । | - 
५. शन्तनु ने धन में जाकर क्षमा 3 > > ग 


मांगी, और देवापि को राज्य 
सम्भालने को कहा । 


६. देवापि ने कहा मैं पुरोहित १7 1) x Ise 
बनकर वर्षा कराऊंगा । 
७. यज्ञ कराकर वर्षा कराई । 0250) 2 र 


यदि बृहृद्देवता का 'ऋष्टिषेण का पुत्र देवापि त्वग्दोष से दूषित ( ली गे | | 
(७१५६); मैं राज्य के योग्य नहीं हूं (७1१५७) ; शन्तनु राजा होवे (८1१) यह 


सत्य होवे, तो शास्त्रमर्यादानुसार कुष्ठी के राज्य का अधिकारी न होने से, तथा देवापि 
अनुमति से शान्तनु के राजा बनने पर शन्तनु ने क्या झघर्म किया ? इस कारण बृहद्‌ 
में यह लिखना--/शन्तनु के अ्रधर्माचरण के कारण १२ वर्ष वर्षा नहीं हुई । शन्तनु ने र 
घर्ममर्यादा के व्यतिक्रम के कारण क्षमा मांगी? उपपन्न ही नहीं होता । 

निस्क्तस्थ इतिहास का महाभारतस्थ देवापि-शन्तनु के शुद्ध इतिहास कसाय 
है। निरुक्त भ्रोर बृहद्देवता के कथानक में भी परस्पर विरोध स्पष्ट है।वेदः म॑ 
कुरुकुल के; भौर भाई होने का संकेत भी नहीं है । प्रत; प्रतीत होता है कि निरुक्त? धार 
देवताकार ने मंन्त्रस्थ देवापि-शन्तनु शब्दों का लौकिक व्यक्ति-नामों के सादृश्य के रांधा 


भयंकर विरो 


के वृष्टि-विज्ञानिपरक सक्त के भ्रर्थावबोधन लिये यह कल्पित कहानी घडी । बे कुछ | 


भोर बृहद्देवता में कथित इतिहास * पुराकल्परूप भ्रथेवाद के आधार पर: वेव 
देवापिःशन्तनु का निर्देश नहीं माना जा सकता है । 
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उद्वृत | 


के साथ महान विरोध उपस्थित होता है । हम यहाँ तीन ग्रन्थों में उद्घत इतिहास की ना 


ददेवता पार | | 


भरं पत्त. 
र भोर बृ 


प्रथमाध्याये प्रथमपादस्याष सिद्धान्तानुसारं पर्यालोचनम्‌ १२३ 


निरुक्त के टीकाकारो ने देवापि-शन्तनु-सम्बन्धी निरुक्तोद्‌घत मन्त्रो' की व्याख्या इस 
प्रकार की है 
स्कन्दस्वामी ने लिखा है-- नित्यपक्ष में ऋष्टिषेण मध्यमस्थानीय [पर्जन्य] है । उससे 
उत्सन्न देवापि विद्युत्‌ और शन्तनु वृष्टिलक्षण उदक है | पहले विद्युत्‌ चमकती है, पीछे वर्षा होती 
है । इसलिये देवापि विद्युत्‌ वृष्टिलक्षण उदकरूप शन्तनु के लिये पुरोहित है । वृहस्पति मध्य म- 
. स्थानीय स्तनयित्नुरूप वाणी है । उसके सम्वन्ध से वर्षा को प्राप्त करता है| (निक्त स्कन्दटी फा, 
माग?) पृष्ठ ७६, ७७ का सार) । 
| दुर्गाचार्य ने भी निरुक्त पक्ष में-- ऋष्टिषेण मध्यमस्थानीय देव है । उसका भ्रपत्य यह्‌ 
पार्थिव अग्नि झआष्टिषेण देवापि है । वह शन्तनु यजमान के लिये वर्षा कराता है । बृहस्पति मध्यम- 
स्थानीय वाचस्पति है, और स्तनयित्नुरूप उसकी वाणी है। 
इस तथाकथित देवापि झौर शन्तनु के आख्यान तथा सम्पूणं सूक्त की व्याख्या के लिये 


देखिये-स्व० श्री पं ० ब्रह्मदत्त जिज्ञासु कृत 'देवापि ग्रौर शन्तनु के वैदिक प्राख्यान का वास्तविक 
स्वरूप” पुस्तिका । 


WNT ० 


| 


ऋग्वेद १०1९८ में निदिष्ट देवापि झौर शन्तनु महाभारतोक्त कुरुकुल के प्रतीप-पुत्र नहीं 
है ॥ यह हम ही नहीं कहते, अपितु वेद में इतिहास सिद्ध करने के लिये लिखे गये वेदिक इण्डेबस 
के लेखक मैकडानल को भो इस प्रकरण में यही स्वीकार करना पड़ा है । वह लिखता है-- 

सम्भवतः “सीज' (5169) का कथन सत्य प्रतीत होता है कि प्रतीप-पुत्र देवापि और 
ऋष्टिषेण-पुत्र देवा की कथाओं का इन दोनों ग्रन्थों में मिश्रण कर दिया है। परन्तु किसी भो 
प्रवस्था में इनसे इतिहास का निकालना असम्भव है ।' 


इस प्रकार प्राचीन ऋषि मुनि आर ग्राचायों के मतानुसार सूत्रकार जेमिनि का 'वंदिक 
शब्द सामान्य =घात्वर्थवोधित अर्थ के वाचक हैं” सिद्धान्त सम्यग्रूप से उपपन्न हो जाता है । 

नवीन मीमांसक-ग्ाचार्य शबरस्वामी तथा शाबरभाष्य के व्याख्याता भट्ट कुमारिल और 
प्रभाकर तीनों ही ईश्वर की सत्ता भ्रौर जगत्‌ की उत्पत्ति नहीं मानते । परन्तु भट्ट कुमारिल और 
प्रभाकर के कतिपय अनुयायी इन विचारों से बहुत उलभन में पड़े दिखाई देते हैं। उन्होने भ्रपने- 
अपने आचायो के मत का अन्यथा कथन करके उन्हें ईश्वर की सत्ता को स्वीकार करने तथा उस 
से जगत्‌ की उत्पत्ति माननेवाले प्रमाणित करने का प्रयत्न किया है । वासुदेव दीक्षित ने कुतुहल- 
वृत्ति १२।२६ में भट्ट कुमारिल को ईश्वर को माननेवाला, तथा प्रभाकर वा उसके मतानुयायियो 
को प्रनीइवरवादी कहा है । 'प्रभाकर-विजय' के रचयिता ने प्रभाकर को ईद्वरवादी स्वीकार करते 
हुये 'दृहती' टीका के व्याख्याता शालिकनाथ को निरीश्वरवादी कहा है । द्र०- शास्त्रावतार- 
भकरण में भट्ट कुमारिल का सन्दर्भ । ण 


भङत प्रसङ्ग में इतना ज्ञातव्य है कि नवीन मीमांसकों ने सृष्टि की उत्पत्ति स्वीकार करते 
----_ है णरकासयत इत्यादि ब्राह्मणवचनो में नि बबर; प्रावाहणिरकामयत इत्यादि ब्राह्मणवचनों में निदिष्ट प्रवाहण पुत्र बवर आदि को प्रति ` 


१. द्र--वैदिक इण्डेक्स भाग १, पृष्ठ ३६ (मूल अंग्रेजी का भाषानुयाद) । 


३ 
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१२४ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
कल्प इनकी उत्पत्ति स्वीकार करके शाखा वा ब्राह्मणोक्त ऐतिहासिक व्यक्तियों को प्रवाहनित्यता के 
रूप में नित्य मानकर अनित्यदर्शन दोष का परिहार किया है । यदि ऐतिहासिक व्यक्तियों को 2 
प्रवाहरूप से नित्य माने, तो शास्त्रों का सम्पूर्ण ढांचा ही चकनाचूर हो जाता है । सम्पूर्ण शास्त्र 
की प्रवत्ति परमपुरुषार्थ = मोक्ष की प्राप्ति के लिये हुई है। परन्तु इस सिद्धान्त के नुसार तो 
कभी किसी को मुक्तिलाभ होगा ही नहीं । क्योंकि उन ग्रात्माश्रो को प्रतिकल्प पितापुनत्र-भाव से 
इसी प्रकार नियत समय पर उत्पन्न होना ही होगा । अस्तु, एक अशुद्ध सिद्धान्त (शाखा रोर 
ब्राह्मणग्रन्धों की नित्यता) को स्वीकार करने पर कसी सकलशास्त्र-विपरीत कल्पनाएं आधुनिक 
बैदिको को करनी पड़ीं, इसका यह एक निदर्शन है 1 
इस प्रकार वेद (--मम्त्रसंहिता) भ्रपौरुषेयत्व-प्रकरण द्वारा वेद के प्रामाण्य का हमने 


प्रतिपादन कर दिया ॥ 
[ब्राह्मण-प्रामाण्याधिकरण ] 


झधिकरण-संगति--द्वितीय सूच में (धम चोदनागम्य है,' ऐसा कहा है । चोदना दो प्रकार 
की होती है-मन्त्रगत और ब्राह्मणगत । मन्त्रगत चोदना का प्रामाण्य औत्पत्तिकस्तु० (१1१५) 
सूत्र से दर्शा चके हैं। वेद के भ्रप्रामाण्य में शब्द के नित्यत्व, वाक्यरचना, पुरुष नाम का वेद के 
साथ संयोग, तथा अनित्य पदार्थों का वर्णनरूप जो हेतु दिये थे,उन सव का समाधान भी कर दिया। 
यज्ञकर्म में मन्त्र और ब्राह्मणों का सहयोग है । यज्ञ-विधायक भ्रग्निहोत्रं जुहुयात्‌ स्वर्गकामः; वशे- 
पौणंमासाभ्यां यजेत स्वगंकाम: इत्यादि चोदनाएं ब्राह्मणों में ही उपलब्ध होती हैं । उनके प्रामाण्य 
के लिये अव ब्राह्मण का प्रामाण्य सिद्ध करते हैं । 

पुरवंपक्ष--मन्त्रों के ग्रपौरुषेय (--महाभूत-निःश्वसित) होने से मन्त्रगत 'अक्षैर्मा दौव्यः, 
कृषिमित्‌ कृषस्व (ऋ० १०।३४।१३) ; मा गृघः कस्यस्विद्‌ घनम्‌ (यजुः ४०1१); कुशे 
कर्माणि जिजीविषेच्छतं समाः (यजुः ४०1२ ) इत्यादि चोदनाएं तो प्रमाण हूँ । परन्तु ब्राह्मणगत 
चोदनाएं धमं में प्रमाण नहीं हो सकतीं | क्योंकि ब्राह्मणगत चोदनाएं पोरुषेय हैं । 

यह आक्षेप सूत्र से बहिभू'त है' । इसका सूत्रकार समाधान करते हैं -- 

कृते या विनियोगः स्यात्‌ कर्मणः सम्बन्धात्‌ ॥३२॥ 

सुन्नाथं-- (वा) 'वा' पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये है, अर्थात्‌ जो यह कहा है कि ब्राह्मणः 
गत चोदनाएं भ्रप्रमाण हैं, यह ठीक नहीं । (कृते) मन्त्रों में यज्ञों का दर्शन करने पर (कमंणः) 
कर्म के साथ मन्त्रों का (सम्बन्धात्‌ ) सम्बन्ध करने से (विनियोगः) विनियोजक = ब्रह्मण 
प्रमाण (स्यात्‌) हुँ। ' 


_ १ सूत्रकार ने अन्यत्र भी बहुत स्थानों पर सूत्रपाठ से बहिभू त पूर्वपक्ष के समाधान के 

सुत्र पढ़े हैं, यह शाबरभाष्य से जाना जाता है । 

२. विनियुज्यते$नेनेति विनियोगः=विनियोजकं ब्राह्मणम्‌ । करणे घव्‌। (विनियोजक ब्राह्मण 

भवति इति याजकानां ब्राह्मणलक्षणम्‌ । द्र०--कर्सचोदना ब्राह्मणानि । भाप० थत परिभाषाह 
भ्‌ १ 1३४) |] विनियोजक च ब्राह्मणम । तै० स्‌० भट्टभास्कर भाष्य, भाग १, पृष्ठ ३, मसुर सं० । 


€ 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादस्याषं सिद्धान्तानुसारं पर्यालोचनम्‌ १२५ 


व्याख्या- प्रकृत सूत्र से ब्राह्मणणत चोदनाश्रों का घर्म में प्रामाण्य सिद्ध करने के लिये 
ह्मण-वचनों का प्रामाण्य स्थापित करते हैं । ब्राह्मणों में जिस यज्ञादि कर्मकाण्ड का विधान है, 
मूल मन्त्र है । मुण्डकोपनिषद्‌ (१।२।१) में कहा है-- 
'तदेतत सत्यं मन्त्रेषु कर्माणि कवयो यान्यपद्यंस्तानि त्रेतायां बहुधा सन्ततानि’ । 
अर्थात्‌--जिन कमो को कवियों=>ऋषियों ने मन्त्रों में देखा, वह सत्य है । 


इससे स्पष्ट है कि ऋषियों ने अरिनहोत्र दर्शपौर्णेमास झादि यज्ञों का विधान मन्त्र में 
देखा--उपलब्ध किया ।' यतः इन कर्मा का मूल मन्त्र है, श्रत: मन्त्रों के अनुसार इन का जो 
विधान ऋषियों ने किया है, वह सत्य है=भ्रमाण है । कर्मों के साक्षात विधायक ब्राह्मण हँ । 
उनमें मन्त्रानगत कर्मों का विधान होने से ब्राह्मण भी प्रमाण हैं। ब्राह्मणों के प्रमाण होने से तद- 
चोदनाएं भी धर्म में प्रमाण हैं। ऋषियों द्वारा मन्तरदुष्ट यज्ञं का प्रचलन होने पर त्रेतायां बहुधा 
ततानि वचनानुसार त्रेता युग में इनका बहुत विस्तार हुआ । कालान्तर में विधि-विघानों में 
्रवान्तरभेदों के उत्पन्न होने पर वेदों की बहुविध शाखाश्ों और ब्राह्मणगरन्थों का प्रवचन हुआ । 


उसका 


यज्ञकमं की समृद्धि में न केवल मन्त्र समथ हैं, और न केवल ब्राह्मण । दोनों के सहभाव 
'से ही यज्ञ के स्वरूप का निष्पादन होता है ।* इसीलिये कृष्ण यजुर्वेदीय श्रौतसूत्रकारों ने मन्त्र- 
्रा्मणयोर्वेदनामघेयम्‌ पारिभाषिक वेदसंज्ञाविघायक सूत्र पढ़ा है । कौशिक सूत्रकार ने भ्राम्नायः 
पुनरमन्त्राइच ब्राह्मणानि च (१।३) सुत्र से मन्त्र ब्राह्मण की झास्नाय संज्ञा का विधान किया है । 
सूत्रकार जैमिनि ने वेद श्रोर भ्राम्नाय संज्ञा्रों में से 'कमं-मीमांसा' के आरम्भ (१।२।१) में प्राम्ताय- 
सज्ञा का निर्देश किया है । 


[सन्त्र ज्ननुसृत ही ब्राह्मण का प्रामाण्य] 

इस प्रकार यज्ञकमं में मन्त्रों के समान ब्राह्मण का प्रामाण्य सिद्ध हो जाने पर भ्रव यह प्रश्‍न 
उठता है कि क्या मन्त्र भ्रौर ब्राह्मण का प्रामाण्य समान कोटिवाला है, अ्रथवा इन दोनों के 
प्रामाण्य में कुछ अन्तर है ? इसका समाधान भी ब्राह्मण स्वयं कर देता है | गोपथ ब्राह्मण २।२।६ 
में कहा है-. 

एतदव यज्ञस्य समृद्ध यद्‌ रूपसमुद्धं यत्कमं क्रियमाणमुग्यजुर्वा श्रभिवदति' । 

इसी प्रकार ऐतरेय ब्राह्मण १।४, १३, १६ में प्रसक्त कहा है--_ 

एतद यज्ञस्य समद्धं यद्‌ रूपसमद्धं यत्कमं क्रियमाणमगभिवदति' 

ऐतरेय ब्राह्मण के, वचन में उसके ऋग्वेद से सम्बद्ध होने के कारण केवल ऋक्‌ पद का ही 


१. इसीलिये ब्राह्मणग्रन्थो में यज्ञों के लिये प्राय: 'अपश्यत? क्रिया का प्रयोग मिलता है। 
पेत एतं परमेष्ठी प्राजापत्यो यज्ञमपष्यद्‌ यद दर्शपौणंमासो' । शतपथ ११।१।६।१६॥ स 
त. सप्ततन्तुमेकविशञतिसस्थं यज्ञमपश्यत' | गोपय १।१।१२॥ 


२. सत्त्रत्राह्मणे यज्ञस्य प्रमाणम्‌ । झाप० परि० १।३२॥ 
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मोमांसा- -भाष्ये 
१२६ सा-शाबर 


निर्देश है । दोनों का यह भाव है कि-'यज्ञ की समृद्धि हद है, जो यज्ञ के रूप की समृद्धि है। द 
में किये जा रहे कमं को ऋक घौर यजु मन्त्र कहता है । 
इसी प्रसङ्ग में पूर्व ( पृष्ठ १२५ ) निर्दिष्ट तदेतत्सत्यं मन्त्रेषु कर्माण कवयो ह 
दष्यंस्तानि त्रेतायां बहुधा सन्ततानि (मुण्डक १।२।१) वचन को भी स्मरण करना उचित 
होगा। उस वचन में भी “मन्त्रं में कर्मों के दर्शन के पश्चात्‌ उनके विधान का भाव स्पष्ट है! | 
इन वचनों से सिद्ध है कि ब्राह्मण ने मन्त्र का जिस कमे में विनियोग किया है, वह त्री 
यथार्थं विनियोग माना जा सकता हे, जब मन्त्र उस क्रियमाण कर्म को कहने में समर्थ होवे। 
र्थापत्ति से यह तात्पयं भी जाना जाता है कि ब्राह्मण में यदि किसी मन्त्र का ऐसे कमं में विनि. 
योग किया है, जिसे मन्त्र कहने में ग्रसमर्थं है, अथवा मन्त्र दर्शन के अनुकूल नहीं है, तो वह विनि- 
योग प्रमाण नहीं होगा । 
इंससे स्पष्ट है कि ब्राह्मणोक्त-विनियोग मन्त्रार्थं का श्रनुसरण करके ही विनियोग कहाते हैं। 
जिसका अनुसरण किया जाता है वह प्रधान होता है, और जो अनुसरण करता है वह गौण। 
जैसे-गुरुमनुगच्छति शिष्य: शिष्य गुरु के पीछे चलता है । इससे यह वोधित होता है कि गुरु 
प्रधान है ्रौर शिष्य गोण । अतः ब्राह्मण का प्रामाण्य मन्त्राथं का अनुसरण करने पर ही है। 
इस कारण मन्त्र प्रधान है, भौर ब्राह्मण उनकी तुलना में गोण । इसी ब्राह्मण-प्रतिपादित मुलं 
तत्त्व को ध्यान में रखकर स्वामी दयानन्द सरस्वती ने ब्राह्मणग्रन्थों श्रोतसुत्रों रौर मीमांसासूत्र 
में उक्त विनियोग को यथाथ मानते हुये भी मन्त्रार्थानुसुत विनियोग को ही ग्राह्य माना है। उनके 
शब्द हैं--- . 
“परल्त्वेतवेंदमन्त्रे: कर्मकाण्डविनियोजितेयंत्रयत्नारिनिहोत्राद्यशवमेघान्ते ण्यत्‌ कर्तव्य 
“तत्तदत्र (=वेदभाष्ये) विस्तरशो न वर्णयिष्यते । कुतः ? कर्मकाण्डानष्ठानस्यंतरेयश्षतपथब्राह्मग- 
पुवमीमांसाभतसूत्रादिषु यथाथ विनियोजितत्वात । पुनस्तत्कथनेनान षिक्कतप्रन्थवत्‌ पुनरबत- 
पिष्टपेषणदोषापस्तेशचेति । तस्माद्‌ युक्तिसिद्धो वेदादिप्रमाणानकूलो मन्त्रार्थानुस तस्तदुक्तोऽप 
विनियोगो ग्रहीतु' योग्योऽस्ति |” ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका, ऋग्वेदभाष्य भाग १, पृष्ठ ३६% 
(रामलाल कपूर ट्रस्ट प्रेस संस्करण) । 
स्वामी दयानन्द सरस्वती के वेदमाष्य में कर्मकाण्ड पर व्याख्या न देखकर जो पुरातन 


समस्त पातों की ग्राकृति (--चित्र) तथा उनके परिमाण झादि का निर्देश किया है | 
(अतीत होता है कि संस्कारकमे विधायक ग्रन्थ के पश्चात्‌ वे श्रौतयज्ञों की पद्धति-विषयक को 
° लिखना चाहते थे। जो विपक्षी जनों द्वारा विष-प्रदान करने के क्रारण दिवंगत हो जाते 


लिखा पाये । ौ 


द 


ती 
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प्रथमाध्याये प्रथमपादस्याषेसिद्धान्तानुसारं पर्यालोचनम्‌ १२७ 


अब हम मन्त्र और ब्राह्मणों के सम्बन्ध में एक तथ्य और स्पष्ट कर देना उचित समझते 
| जिससे यह ज्ञात हो जायेगा कि याज्िकों द्वारा ब्राह्मण को ग्रत्यचिक प्रामाण्य प्रदान करने का 
क्या दुष्प्रभाव पडा । निरुक्त भ्र० १, खण्ड १५ के झारम्भ में महषि यास्क्र ने लिखा है-- 
“यदि मन्त्रार्थप्रत्यायनाय, अनर्थक भवतीति कौत्सः । ग्रन्था हि मन्त्राः ।” 
अर्थात--यदि निरुवतशास्त्र मन्त्रार्थे का बोध कराने के लिये है, तो वह अ्रनथंक-- 
निष्प्रयोजन है, ऐसा आचार्यं कौत्स का कथन है। क्योंकि मन्त्र स्वयं अ्रनर्थंक-: ग्र्थरहित है ।' 
अतः भर्थ रहित मन्त्रों का र्थ बोधन कराने का प्रयत्न भी भ्रनर्थंक==निष्प्रयोजन है । इस प्रकार 
कौत्स भ्राचायं के मत का निदर्शन कराकर कोट्स द्वारा मन्त्रानथक्य में उपस्थापित हेतुग्रों का 
निदर्शन कराकर यास्क ने उनका सवल प्रत्याख्यान करके मन्त्रों के सार्थकत्व का प्रतिपादन किया है। 


यह महायाज्ञिक कोत्स महषि यास्क जैमिनि और याज्ञवल्क्य के समकालिक थेः।' मन्त्रात- 
क्यवाद के प्रवर्तन में कौत्स का ब्राह्मण (==विनियोजकःवचनों) को अधिक महत्व देना ही 
प्रमुख कारण था । इसलिये ब्राह्मण (=विनियोजक-वचनों) के प्रामाण्य को सुरक्षित रखने के 
लिये उसने मन्त्रों को ही भ्र्थरहित कहने का दुःसाहस किया | कौत्स के इस मन्त्रानर्थकयवाद का 
खण्डन यास्क प्रोर जैमिनि ने बड़ी प्रवलता से किया । द्रष्टव्य-निरुक्त अ० १, खण्ड १६; तथा 
मीमांसा १।२।३१-५३ 1 


यास्क ने पूं उद्घुत गोपथ-वचन के प्रमाण से ब्राह्मणवचनों को मन्त्रार्थानुगामी 
कहा | जैमिनि ने मन्त्रों के श्रथ वत्व में लिङ्गोपदेशईच तदर्थेवत्‌ भादि ( १।२।५१-५२-५३)तीन सूत्रों 
से तीन हेतु उपस्थित किये । इन में से प्रथम हेतु से मन्त्राथ भ्रनुगामी विनियोग का ,ही प्रतिपादन 
किया है | याज्ञवल्क्य ने तो शुक्ल यजुःसंहिता के १८ भ्रध्यायों के मन्त्रों का प्रतिपद ग्र्थनिदेश 
करके ब्राह्मण-प्रवचन की विधि को नया मोड़ दिया । शतपथ के अतिरिक्त किसी भी प्रत्य 
ब्राह्मण में मन्त्रों का आनुपुर्वी व्याख्यान नहीं मिलता । अस्तु । | 


इस विवेचना का सार यह है कि यज्ञकम में मन्त्र के समान ब्राह्मण भी प्रमाण हैं । परन्तु 
पह प्रामाण्य मन्त्रानुगत होने से परतः है, स्वतः नहीं । अतएव ब्राह्मणगत मस्त्राथं -विपरीत 
विधियां भ्रप्रमाण होंगी ।। 


. 
। | ® 
—!१०१— 


१ यास्क ने कौत्स का मत निरुक्त १।१४ में उद्धृत किया है । यास्क वैशम्पायन का शिष्य 

पा,यहू पूर्वे (पृष्ठ :१ १६) सप्रमाण लिख चुके हैं याज्ञवल्क्य भी पहले वेशम्पायन का,शिष्य था। + 

ह नय के सपंसन्न में यह कोत्स और जैमिनि उद्गाता ये | उस समय कौत्स वृद्ध हो.चुका था | 
उद्गाता ब्राह्मणो ृद्धो विद्वान्‌ कौत्सो$्य जैमिनिः’ । महाभारत झादिपव. ५३1६॥ 
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प्रथमाध्याये हितीयः पादः 
[ भ्रथंवादाधिकरणम्‌ ॥ १।। ] 


आम्नायस्य क्रियार्थत्वा दानर्थक्यमतदर्थानां तस्मादनित्यशुच्यते ॥१॥ (पूर) 
सोऽरोदीद्‌, यदरोदीत्‌ तद्‌ रुद्रस्य रब्रत्वम्‌'; प्रजापतिरात्मनो वषामुदक्खिदत्‌*; देवा बै 
देवयजनमध्यवसाय दिशो न प्राजानन्‌? इत्येवमादीनि समाम्नातारः समामनन्ति वाक्यानि । 
तानि कि कञ्चित्‌ धर्म प्रमिमते, उत न, इति भवति विचारणा । तदभिधीयते 
क्रिया कथमनुष्ठेया, इति तां वदितु समाम्नातारो वाक्यानि समामनन्ति । तद यानि 
वाक्यानि क्रियां नावगमयन्ति, क्रियासम्बद्ध वा किञ्चित्‌, एवमेव भूतमर्थमन्वाचक्षते-- 


झास्तायस्य क्रियार्थत्वात्‌ ` ` `` श्रनित्यमुच्यते ॥ १॥ 
सुत्राथे - (आम्नायस्य) आम्नाय =मन्त्र और ब्राह्मण के (क्रियार्थत्वात्‌) [यागादि] 
क्रिया के लिये होने से (ग्रतदर्थानाम्‌) जो वचन क्रिया के लिये नहीं है, उनकी (दानर्थकयम्‌) 
नर्थेकता=निष्प्रयोजनता है । (तस्मात्‌) इसलिये [ऐसा अनर्थक वचन] (अनित्यम्‌) भनित्य 
(उच्यते) कहा जाता है । प्रर्थात्‌ धमं के ज्ञापन में निर्बाघरूप से प्रमाण नहीं होता । 


व्याइया-स श्ररोदीद्‌, यद्रोदीत्‌ तद्‌ रुद्रस्य रुद्रत्वम्‌. (==बह रोया, जो रोया 

वह रद्र का दद्रत्व हुआ); प्रजापतिरात्मनो वपामुदक्खिदत्‌ (= प्रजापति ने अपनी वपा 
=उदर में झिल्लीरूप में वतमान चर्बी को उखेड़ा = निकाला); देवा वे देवयजनमध्यवसाय 
दिशो न प्राजानन्‌ ( = बेरं ने देवयजन = वेदी में बेठकर दिज्ञाओ्रों को नहीं जाना) इत्यादि 
वाक्यों को समाम्नाता ( = भरध्येता लोग) पढ़ते हँ । ऐसे वचन क्या किसी घम' का ज्ञान कराते हैं 
अथवा नहीं कराते, यह विचार उत्पन्न होता है । इस विषय में कहा जाता है-_क्रिया का अनुष्ठन 
केसे करना चाहिये, इसको कहने के लिये ग्रध्येता वावयों को पढ़ते हैं | इसलिये जो वाक्य क्रिया 
का बोध नहीं कराते, अथवा क्रियासम्बद्ध किसी [द्रव्य वा देवता ग्रादि रूप] अर्थ को नहीं कहते, 
FT WS MRE विकि ४0. यया 


१. तै० सं० १।५।१॥। २. पूर्ण श्रृतिवाक्य मित्थं पठत्नते--'प्रजापतिर्वा प्र 
भासीतू, सोऽकामयत प्रजा: पशुन्‌ सुजेयेति । स श्रात्मनो वपामुदबिखदत्‌, तामग्नौ प्रागृ ह्र ततो- 
$जस्तूपर: समभवत्‌, तां स्वायै देवताया भ्रालभत, ततो वै प्रजाः पशून्‌ सृजत । तै० सं० २४ प 

३. त० सं० ६।१।४।। ४, आम्नायः पुनर्सन्त्राइच ब्राह्मणानि च (कौशिक सुत प 
यह याशिको की मन्त्र-ब्राह्मा णयोर्वेदनाथघेयम के समान ही पारिभाषिक संज्ञा है । इस । 
की विस्तृत मीमांसा के जिये देखिये--प्रारस्भ में मुद्रित “वेदास्ताय-संज्ञा-मीसांसा' 


€ 
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त प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र--१ १२६ 
तदितवात्‌ स्र, वपामुच्चिखेद प्रजापतिः, देवा वै दिशो न प्रजज्ञिर इति । एवञ्जातीय- 
कानि तानि कं धर्म प्रमिमीरन्‌ । 

अथोच्येत-अध्याहारेण वा, विपरिणामेन वा, व्यवहितकल्पनया वा, व्यवधारण- 
कल्पनया वा, गुणकल्पनया वा कर्चिदर्थे: कल्पयिष्यते इति, स कल्प्यमानः कः 
कल्प्येत- रुढ: किल रुरोद, श्रतोऽन्येनाऽपि रोदितव्यम्‌; उच्चिखेद ग्रात्मवपां प्रजापतिः 
रतोऽत्योऽप्युत्खिदेदात्मनो वपाम्‌; देवा वै देवयजनकाले दिशो न प्रज्ञातवन्तः,ग्रतोऽन्योऽपि 
दिशो न प्रजानीयादिति । तच्चाशक्यम्‌ । इष्टवियोगेनाभिघातेन वा यद्‌ वाष्पनिर्मोचनं 
तद्‌ रोदनमित्युच्यते । न च तदिच्छातो भवति । न च करिचदात्मनो वपामुत्खिद्य 
तामौ प्रहृत्य तत उत्यितेन तूपरेण' पशुना यष्टु' शक्नुयात्‌ । न च देवयजनाध्यवसानः 

मोकल = स्म मनि निती 

रस्या सिद्ध अर्थ को कहते है-रुद्र रोया, प्रजापति ने अपनी वपा उखेड़ी, देवों ने दिश्ञाथ्रो को नहीं 
जाना, इत्यादि । ऐसे वाक्य किस घस का ज्ञान फरायेंगे । 


विवरण--पूर्वपाद में शबरस्वामी आदि मीमांसकों के मतानुसार मस्त्र-ब्राह्मणरूप वेद 
की नित्यता सिद्ध हो चुकी है। ब्राह्मणवाक्य ही प्रायः क्रिया को कहते हैं । परन्तु कहीं-कहीं 
पर क्रियाबोधक-वाक्य के साथ कुछ ऐसे वाक्य भी पठित हैं, जिनका क्रिया के बोघन में सामथ्यं 
नहीं है। ऐसे वाक्य-याज्ञिक परिभाषा में “प्रथं वाद? कहे जाते हैं । इस प्रकरण में ऐसे ही क्रिया- 
वोधन में असमर्थ वाक्यों पर आक्षेप किया है । हमने वेदापौरुषेत्वाधिकरण के सम्बन्ध में जो झ्राष॑मत 
प्रभिव्यक्त किया है (द्र०--पूर्व पृष्ठ १०२-१०८), उसके अनुसार कृते वा विनियोगः स्यात्‌ 
कर्मणः सम्बन्धात्‌ (१।१।३२) सुत्र को पृथक्‌ अधिकरण मानकर यज्ञकमं में मन्त्रप्रामाण्य के 
समान ही ब्राह्मणों का प्रामाण्य स्थापित किया है | तदनुसार कमंविधायक ब्राह्मणवचनों का तो 
, म्राष्य सिद्ध हो जाता है, परन्तु विधायक वचनों के साथ जो क्रियाबोधक-वाक्य नहीं हैं, उनके 
भामाप्य के लिये सूत्रकार ने यह 'भ्रथेवादाधिकरण' रचा है ॥ 


व्याख्या --यदि कहो कि-[ ऐसे वाक्य अनर्थक न हों, इसलिये किसी पद का] अध्याहार 

वा परिवतंन अथवा व्यवहित कल्पना (==इूरस्थ पदों के साथ सम्बन्ध लगाना), अथवा ऐसा 
हो हो सकता है, ्रयवा गौणार्थ की कल्पना से किसी [ क्रियाबोधक ] अर्थ की कल्पना को 
र तो वह कल्प्यमान अर्थ क्या कल्पित किया जायेगा, अर्यात्‌ यही तो कल्पना की जायेगी 
"र्र रोया या, इसलिये अन्य को भी रोना चाहिये”; 'प्रजापति ने ग्रपनी वपा को उखेडा था, 
अन्य भी अपनी बपा को उखेड़े'; 'देवों ने देवयजन (--यज्ञ) काल में विशाओं को नहीं 

के व्य अन्य भौ दिशाएं न जानें । ऐसी कल्पना करना अशक्य है । प्रिय [जन वा वस्तु] 
[पेल] वा चोट प्रादि लगने से आंसुओं का निकलना होता है, उसे 'रोदन' कहते हैं । वह 
उत्पन्न इच्छा से नहीं होता । श्रोर ना ही कोई झपनी वपा उखेडकर उसे अग्नि में होम करके उससे 
पर पशु से यजन कर सकता है । और ना शद्भरहित पशु से यजन कर सकता है । और ना ही देवयजन में बेठते समय कोई बिश्वा ` 


१. तूपरः शङ्गरहित इत्यथ: । 
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मोमांसा-शावर-भाष्ये 


१३० 
काले केचिद, दिशो मुह्येयुः । ग्रतः एषामानर्थवयम्‌ । तस्मादेवञ्जातीयकानिः वाहा 
नित्यानीत्युच्यन्ते। यद्यपि च नित्यानि, तथापि न नित्यमर्थं कुर्वन्तीति । . न्य 

स एप दाक्येक.देशस्याक्षेपो, न कृत्स्नस्य वाक्यस्य । नन्वेकदेशाद्‌ विना साकाडझ. 
पदसमूहो. न पर्याप्त: स्वस्मे प्रयोजनाय, अत आक्षिप्त एवेति । नैवम्‌ । भवति हन 
कर्चित्‌ पदसमूहो योध्थेवादेभ्यो विनाऽपि विदधाति कञ्चिदर्थम्‌ । यानि पुनस्तैः न. 
संयुज्यार्थान्तरे वत्तन्ते, तान्येकदेशाक्षेपेणाक्षिप्यन्ते ।।१॥ 


को ही भूलते हैं इस कारण इस प्रकार के जल उतत ह इस कारण इस प्रकार के वाक्यों का आानर्थक्य जानना चाहिये । इसलिये दस चाहिये । इसलिये इस प्रक्षार 
के अनर्थक वाक्य अनित्य कहे जाते हैं । यद्यपि ये नित्य हैं, फिर भी नित्य भथ .(=किया हे 
बोघ) को [सिद्ध] नहीं करते । ड 
विवरण - न च कश्चिदात्मनो ** तुपरेण पशुना यष्टु शक्नुयात्‌-यह अंश पुवं पठित प्रनापति- 
रात्मनो वपामुदखिदत्‌ वचन के साथ पठित वाक्य के अभिप्राय को ध्यान में रख कर लिखा गया 
है। पुरा वावय इस प्रकार है-श्रजापतिर्वा इदमेक आसीत्‌ । सोऽकामयत प्रजाः पशून्‌'सजेयेति। | 
स भ्रात्मनो वपामुदक्खिदत्‌ । तामग्नौ प्रागह्हुःत्‌ । ततोऽजस्तूपरः समभवत्‌ । तं स्वायं देवताया | 
आलभत । ततो वै प्रजाः पश्नसजत (तै० सं० २।१।१) । अर्थात्‌ प्रजापति अकेला था । उसने | 
“कामना की कि प्रजा और पशुम्रों को उत्पन्न करूं | उस प्रजापति ने अपनी वपा को उस्लेड़ा | | 
उसको अग्नि में छोड़ा । उससे शृङ्गरहित ग्रज (=वकरा) उतपन्न हुआ । उसका झालम्भन किया | 
` (यज्ञ किया) । उससे उसने प्रजा और पशुग्रों को उत्पन्न किया । इस अर्थवाद वाक्य का ग्रमिप्राय _ 
आगे स्पष्ट किया जायेगा ॥ 
व्याख्या--यह वाक्य के एकदेश पर आक्षेप है, सम्पूर्ण वाक्य पर आक्षेप नहीं है। | 
(आक्षेप) एकदेश [जिस पर आक्षेप किया है] के विना साकाइक्ष पदसमूह अपने प्रयोजन . 
` [ जिसके लिये वाक्य पढ़ा है] के लिये समर्थ नहीं होता, अतः सम्पूर्ण वाक्य आक्षिप्त हो ही गया। | 
[समाधन | ऐसा नहीं है । कोई पदसमूह ऐसा होता ही है, जो अ्थंवाद के बिना भी किसी अय हा 
विधान करता है । किन्तु जो उन विधिवाकयों के साथ संयुक्त होकर [स्तुति-स्तुत्य-सम्बन्धर्प] | 
अर्थान्तर में वतं मान होते हैं, वे एकदेश के भ्राक्षेप से आक्षिप्त होते हैं ।। १।। 
विवरण-_वाक्येकदेशस्याक्षेपः--यहां पूवं पक्षी ने 'वाक्यैकदेश' शब्द का व्यवहार सिद्धाती | 
के द्वारा माने गये भ्रथेवादसहित एकवाक्य की दृष्टि से किया है । पूव पक्षी के मत म ए है! 
वाक्यों को स्वतन्त्र वाक्य माना जाता है । तेः सह संयुज्य--उन विधिवाक्यो के सा | 
होकर जो स्तुति-स्तुत्य-सम्बन्घरूप भ्रर्थान्तर में वतमान होते हैं, उनका अर्थवाद द्वारा परका 


-वाक्यो में विघायकत्व नहीं है, केवल वर्तमानता का कथनमात्र होता है, वे स्तुति-निरोक् है 
के कथन में असमथं होते हँ । यथा--यस्य खादिरः ज्र वो भर्वति छन्दसामेव रसेनावश्नति | | 
सं० ३।५।७) ।. यहां 'भवति' क्रिया वतंमानकाल ,की विघायिका है । ऐसे वाक्य क | 
समस्त श्राक्षिप्त होते हैं (द्०-तन्त्रवातिक, प्रकृतसूत्र के अन्त में) ॥१॥ | 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सुत्र--२ १३१ 


शास्त्रदष्टविरोधाच्च ॥२॥ (पू०) 
तेनं मनः, अनृतवादिनी धाक. इत्येवञ्जातीयकानां धर्म प्रति अप्रामाण्यम्‌, भूताः 
वादात्‌ 1. विपरिणामादिभिरपि कल्प्यमाने स्तेयं मृषोद्यञ्च कत्तंव्यमित्यापतति । 
 स्तेयानृतवादप्रतिषेधम्‌* अबा धमानेनानुष्ठातुम्‌ । न च विकल्पः, वैषम्यात । 
एकः कल्प्यो विधिः, एकः प्रत्यक्षः । - 
BMS = ळे See ना 00 0 


शास्त्रदृष्ट विरोघाच्च ॥ २॥ 


सूत्राथ-- (च) आर (शास्त्रदृष्टविरोधात्‌) शास्त्रविरोध, दृष्टविरोघ भौर शास्त्र- 
दृष्टविरोध के कारण [ अक्तियार्थ वचन] अप्रमाण हैं । 


बिशेष--भाष्यकार ने शास्त्रदृष्टविरोघात्‌ पद का शास्त्र से विरोध, दष्ट से विरोध इस 
प्रकार पृथक्‌-पृथक्‌, भ्रौर शास्त्रदृष्ट से विरोध, समुदित पदविभाग द्वारा सूत्र का व्याख्यान किया 
है। ऐसा व्याख्यान पाणिनीय सूत्रों का भी किया जाता है । यथा-इभजुदबराह्मणक्‌ प्र यमाध्वर- 

पट्‌ ठक्‌ (अष्टा० ४।३।७२) । इस सूत्र में पठित 'नामाख्यात' के सम्बन्ध 
में वार्तिककार ने लिखा है--नामाए्यातग्रहणं संघातविगृहीताथंम्‌ । इसका व्याख्यान पतञ्जलि ने 
किया है-'नामाए्यातग्रहणं संघातविगुहीताथं द्रष्टव्यम्‌ । नामिकः, आख्यातिकः, नामाख्यातिकः ।' 
यान्‌ “नामाख्यात' का ग्रहण संघात ( = समुदाय) भोर विग॒हीत ( = पृथक्‌ किये हुये) के लिये 
जानना चाहिये । विगृहीत से-- नाम्नां व्याख्यानो ग्रन्थः = नामिकः, ग्रार्यातानां व्याख्यानो ग्रन्थ: = 
बाल्यातिक: । संघात ( = नामाख्यात) से -नामास्यातानां व्याख्यानो ग्रन्थ: नामाख्यातिकः | इस 
प्रकार का व्याख्यान संहितापाठ के समान होने के कारण किया. जाता है । 


व्याख्या-स्तेनं मनः, अनृतवादिनी वाक्‌ (='मन चोर है, वाणी झूठ बोलनेवाली 
है) | इस प्रकार के वाक्यों का घर्म के प्रति प्रामाण्य नहीं है, यथाभूत अर्थ का ग्रनवाद होने से 
[र्यात्‌ लोक में सामान्यतया दुष्ट अर्थ का कथन करने से] । [शब्दों के] विपरिणाम (= 
परिवतंन ) आदि के द्वारा अथे की कल्पना करने पर 'चोरी करनी चाहिये”, 'भूठ बोलना चाहिये' 
इत्यादि भ्रय प्राप्त होगा । ऐसा अनुष्ठान चोरी और झूठ बोलने के प्रतिषेध करनेवाले शास्त्र की 
वाघा किये बिना सम्भव नहीं है । [ “चोरी करो--चोरी मत करो', “झूठ बोलो--भूठ मत बोलो' 
रसा] विकल्प भी सम्भव नहीं है, [दोनों विधियों सें] विषमता होने से। एक विधि [चोरी 
करो, 'भूठ बोलो स्तेनं मनः, अनृतवादिनी वाक्‌ वचनों के अनुसार] कल्पनीय होगी, प्रौर 
दरो ['चोरी मत ~~ सत करो, 'भूठ मत बोलो'] विषिप्रत्यक्षह) _________ 


सो १. मै० सं० ४।५।२।। २. स्तेयानुतवादप्रतिषेधको स्तेयप्रतिषेषको वा साक्षाद्‌ विधिर्नोप- 
*माभि: । प्रनृतवादप्रतिषेधको विधिः नानतं बवेत (तै० सं० २।५।५) इत्येवमुपलभ्यते । 

३. व्याख्या में निदिष्ट वाक्यों के पते सर्वत्र भाष्य में निदिष्ट ही जानें । इन वाक्यों के 

रि दता जिस विधिवाक्य के अर्थवाद हैं, आदि का निदेश उत्तर पक्ष के भाष्य में यथास्थान * 


२ 
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१३२ मोमांसा-शाबर-भाष्ये 
अथ दृष्टविरोध:--तस्माद्‌ धूम एवाऽग्नेहिवा ददुश नाचि: । तस्मादचिरेवाग्नेनेवत 
इदे न घमः' इति । अस्माल्लोकादुत्क्रम्याऽग्निरादित्यं गतः, रात्रावा दित्यस्तम्‌', इत्येतदु 


पपादयितुमिदम्‌ । उभयमपि दृष्टविरुद्धमुच्यते । तस्मान्नेषाञ्वधारणा सिद्धयतीति । 


ooo 
विवरण - भूतानुवादात्‌ का ताप्पयं है-प्रमाणान्तर से जो श्रथं सिद्ध (> ज्ञात है 
उसका प्रतिपादक होने से [प्रर्थात्‌ जो वस्तु जैसी लोक में ज्ञात होती है, उसे उसी रूप में कहना 
'भूतानुवाद! कहाता है । एकः प्रत्यक्षः--इससे भाष्यकार का तात्पर्य “चोरी नहीं - कस्नी चाहिये, 
“झूठ नहीं बोलना चाहिये” विधियों के प्रत्यक्ष उपलब्ध होने से है । हमें स्तेयं न कर्तव्यम्‌ इस 
अभिप्राय का श्र तिवचन उपलब्ध नहीं हुआ । 'नानृतं वदेत यह वचन तै० सं०.. २।२।५ में 
मिलता है ॥ न 
व्याख्या--दृष्टबिरोषः-तस्माद्‌ धूम एवाग्नेदिवा ददृशे नाचिः । तस्मादचिरेवाने- 
नक्तं ददृशे न धूमः (तु०-तै० .ब्रा० २१॥२)॥ [ ='इसलिये अग्नि का घुवा ही दिन पें दिखाई 
देता है, ज्वाला दिखाई नहीं देती । इसलिये घ्ररिन को ज्वाला ही रात्रि में दिखाई देती है, घुवा 
दिखाई नहीं देता'] | 'इस लोक से ऊपर उठकर अग्नि आदित्य को प्राप्त हो गया. (= आदित्य 
में प्रविष्ट हो गया), रात्रि में आदित्य श्रग्नि को प्राप्त हो गया (>प्रादित्य अग्नि में 
प्रविष्ट हो गया)' इस का कथन करने के लिये उक्त वचन कहे हैं । ये दोनों ही दृष्ट से विरुद्ध 
कहे गये हैं [क्योंकि लोक में अग्नि की ज्वाला दिन में भी दिखाई पड्ती है, ओर धुवा रात में 
भी दिखाई देता है] । इस [लोक-दृष्ट से विरुद्ध होने] से यह निश्चित करना [कि प्रग्नि का 
घु वा हो दिन में दिखाई देता है, ज्वाला दिखाई नहीं देती। तथा रात्रि में ज्वाला ही दिखाई देती है; 
घु मा दिखाई नहीं देता] सिद्ध नहीं होता । 


विवरण--भाष्यकार ने यहां जो उद्धरण दिये हैं, वे यथावत्‌ रूप में हमें उपलब्ध नहीं 
हुये । सम्भवतः भाष्यकार ने र्थतः भ्रनुवाद किया हो । इसी अभिप्राय का पाठ तैत्तिरीय ब्राह्मण 
२।१।२ में इस प्रकार मिलता है--'अग्नि वावा55दित्यः सायं प्रविद्ञति | तस्मादग्निदू रान्नक्त ददृशे 
ई; उद्यन्तंवावाऽदित्यमर्निरनुसमारोहृति । तस्माद्‌ घूम एवाग्नेदिवा ददृशे ।' अस्माल्लोकाद्‌'" 
उपपादयितुभिदम्‌-इस भाष्य से जो वात कही गई है, वह तैत्तिरीय ब्राह्मण के 'उद्घुत पाठ मैं 
उपलब्ध है । अवधारणा-भाष्यकार ने जो पाठ उद्घत किया है, उसमें धूम एवाण्तेः अचिरेवानेः 
दोनों में प्रवधारणाथंक 'एव' शब्द है । तैत्तिरीय ब्राह्मण के पाठ में केवल धूम एवारनेः इस वार्ण 


में ही एव? शब्द का निर्दैश है ।। 
> त त २0 & ऱ्या 
डड १० तैत्तिरीयब्राह्मणे (२१२) त्वेवं पठधते--तस्मादरिनङरात्नक्त' ददृशे । `” 
तस्माद्‌ घूम एवाग्नेदिवा ददृशे । ग्य 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र--२ १३३: 


आरो थ 0 ना लेन मिन आमनविल मजाक ननम 
व्याख्या इूसरा दृष्टविरोध है- न चतद्‌ विद्यो वयं ब्राह्मणा वा स्मः, श्रन्नाह्मणा 


वा (= हुम हं नहीं जानते कि हम ब्राह्माण हैं, अयता प्रन्नाह्मण) यह वचन क्रियार्थक न होने से 
अनर्थक है । इसका यह भ्रथ है—'यह नहीं जाना जाता है कि हम ब्राह्मण हैं भ्रंथवा प्रत्नाह्मण' । 
यह प्रत्यक्ष विरुद्ध होने से श्रप्रमाण है । 
बिवरण- भाष्यकार ने न चतद्‌ विद्यो० यह वचन २।१।३२ के भाष्य में भी उदघत क्रिया 
है । वहां “विद्मो के आगे (वय के स्थान में 'यदि' पाठ है । मंत्रायगीसंहिता .१(४॥११ में यह 
पाठ मिलता है । *हां भी 'यदि' पाठ है | हमारा विचार है कि इस सूत्र के भाष्य में लेखक-प्रमाद 
से पाठ भ्रष्ट हो गया है । शावरभाष्य में दोनों स्थानों पर न चेतत्‌ पाठ है, परन्तु मैंत्रायणीसंडिता 
में न बै तद्‌ पाठःमिलता है । क्या यहां भाष्यपाठ में भ्रंश हुआ हैं, ग्रथवा भाष्यकार ने शाखान्तर 
पाठ उद्घत किया है, यह विचारणीय है । हमारे विचार में वकार का चकार में पंरिवतेन होना 
लिपिसाम्य से ग्रधिक सम्भव है । मंत्रायणीसंहिता में न वेतद विद्य यदि पाठ मिलता है । यहाँ 
विद्य के स्थान में विद्यो पाठ होना चाहिये । प्रत्यक्षविरुद्धम--इस पर कुमारिल ने ब्राह्मणत्व को 
गोत्वादि के समान अपरिवतनीय जाति माना है । ग्रौर ग्राचार-निमित्तक वर्णविभाग का खण्डन 
किया है । ब्राह्मणत्वादि के प्रत्यक्षत्व के विषय में लिखा है--सब के समानरूप होने पर भी जैसे 
किसी विशिष्ट निमित्त से नर श्रौर मादा कोकिल के विभाग का ज्ञान होता है, वैसे ही दर्शन 
स्मरण परम्परादि से अनुगृहीत ब्राह्माणत्वादि भी प्रत्यक्षगम्य हें । इसलिये ब्राह्मणत्व के श्रज्ञान- 
वचन में प्रत्यक्ष विरोध है । वस्तुतः ब्राह्मणत्वादि को गोत्वादि के समान जाति मानना प्रार्ष 
वाङ्मय के प्रतिकल है । गीता में स्पष्ट ही ब्राह्मणत्वादि विभागों को गुण कमं के भ्राघार पर 
माना है--चातुव ण्यं सया सृष्टं गणकम विभागा: (४।१३) । इसका निरूपण महाभारत में 
रेक स्थानों पर किया गया है | आापस्तम्ब घमंसूत्र २।५।११।१०-११ में स्पष्ट लिखा है-- 
भमचर्यया जघन्यो वर्ण: पूवं पूर्व वणंमापद्यते जातिपरिवृत्तो । अधमंचयंया पूर्वो वर्णः जघन्यं 
धन्य वर्णमापद्यते जातिपरिवत्तौ । अर्थात धर्मचर्या से निम्न वर्ण पूर्व पूवं वणं को प्राप्त 
होता है । और अधर्माचरण से उत्तम वर्ण भी भी निम्न वर्ण को प्राप्तं होता है । 
इतिहास वा पुराणों में निम्न वर्णस्थो के ब्राह्मणत्व प्राप्त करने के उदाहरण भरे पड़े 
। इतना ही नहीं जन्मना ब्राह्मण श्रादि माननेवालों का व्यवहार श्रंघंजरतीय दोषयुक्त है । 
जलाना शुद्र चाहे कितना ही घर्मात्मा हो पढ़ा-लिखा हो, पर उसे ये ब्राह्मणकृमं का भ्रधिकार 
। परन्तु जब 55२ सन आहाण दुराचारी हो जाता है, मुसलमान वा पप) भ 2 यक दुराचारी हो जाता है, मुसलमान वा ईसाई बन जाता है. तब उससे 


रे १. इदं वचनमुपरिष्टाद (२।१।३२) ग्रपि भाष्यकारेणोदश्चियते । तत्र “वय स्थाने “यदि 
पठ्यते । मत्रायणी संहितायां "( १।४।११) त्वेवं पठ्यते--न वै तद्‌ विद्य यदि ब्राह्मणा वा स्मो- ` 
वा । अस्मिन पाठे “बि? इत्यस्य स्थाने 'विद्यो' पाठेन भाव्यम्‌ । 
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१३४ मोमांसा-शाबर-भाष्ये 


अपर: शास्त्रदृष्टेन विरोधः-को हि तद्वेव यदमुष्मिल्लोकेडस्ति वा न वा' इति। यदि 
प्रस्तोऽयम्‌, अक्रियार्थत्वादनथंक: । ग्रथानवक्लूप्तिः, शास्त्रदृष्टेन विरोधः । अत: प्रत्यक्ष 
विरुद्धमप्रमाणम्‌ ॥२॥ , 
तथाफलाभावात, ॥३॥ (पू०) 
गरगेतरिराजब्राहाण प्रकृत्य उच्यते--शोभतेःस्य मुखं य एवं बेद इति । यदि भूतानु- 
वादः, प्रनर्थकः । ्रथाध्ययनफलानुवादः, ततोऽसदनुवादः । कालान्तरे फलं भविष्यतीति 
चेत्‌, न छात्र प्रमाणमस्ति । विधिः स्यादिति चेत, नैष विधिपरः। द्रव्यसंस्कारकमंसु० इति 


माण णाल TSI र प प्या, - ० 
ब्राह्मणत्व का भ्रधिकार छीन लेते हैं | क्या यह परस्पर विपरीत व्यवहार न्याय्य है ? इस विषय 
के तत्त्वभान के लिये पं० शिवशंकर काव्यतीथ कृत 'जातिनिणय' ग्रन्थ देखना चाहिये ॥ 

व्याख्या-यह भ्रन्य श्ञास्त्रदृष्ट से विरोध ( शास्त्र में कहे गये अभिप्राय से विरोध) है 
को हि तद्वेद यदमुष्मिल्लोकेडस्ति वा न वा (+-कौन उसे जानता है कि [मृत्यु के पश्चात्‌] 
उस लोक में [स्वग] है वा नहीं) । यदि यह प्रश्‍न है, तो क्रियाथंक न होने से श्रनथंक है । ओर 
यदि अनवक्लूप्ति ( --अनिइचय संशय) [को प्रकट करता है, तो ] शास्त्र में देखे गये = कहे गये 
[स्वर्गरूप ]. अभिप्राय से विरुद्ध है । इसलिये यह [ शास्त्र-दृष्ट से ] प्रत्यक्षविरुद्ध अप्रमाण है।२॥ ` 
बिबरण --भाष्य में उद्धृत वचन विक्षवत्तीकाशान्‌ करोति (तै० सं० ६।१।१) की विधि 
का अर्थवाद है । ज्योतिष्टोमादि सतत हूयमान क्रतुं में यज्ञीय घूम से बचने के लिये प्राचीन वंश- 
झाला में द्वार के अतिरिक्त चारों ग्रोर धूम के निकलने के लिये श्रतीकाश-- खिड़की के समान खुला 
स्थान रखते हैं । को हि तद्वेद का तात्पयं दिकवतीकाशान्‌ करोति विधि की स्तुति में है। 
अभिप्राय यह है कि यज्ञ से मृत्यु के पीछे स्वर्ग मिलेगा, इसे कौन जानता है? ्रभी तो घू एं से दम 
न घुट जाये, इसलिये अतीकाश बना दो ॥२॥ 
। तथाफलाभावात्‌ ॥३॥ 
सुतार्थ [जैसा फल कहा है] (तथा) वैसे (फलाभावात्‌) फल का अभाव होने से[प्रत्रियार्य 
वचन] ग्रप्रमाण हैं । है 
व्याख्या -गरगेच्िरात्र[संन्तक ऋतु ] के ब्राह्मण का प्रारम्भ करके कहा है -शोमतेश्स 
मुख य एवं वेद ( ==इस [गर्गेत्रिरात्रक्रतु | को जो इस प्रकार जानता है,उसका मख सुशोभित होता 
है) । यदि यह कथन यथाभूत शर्थ का अनुवाद है, तो ग्रन्थक है । और यदि [गर्णत्रिरात्र सम्बन्ध 
पर के] अध्ययन के फंल का प्रनुवाद है, तो यह झूठा झनुवाद है [क्योंकि प्रध्येता के मुह 
क ग ह ग गी र] 3 यदि कहो कि [उक्त फल] कालान्तर में प्राप्त होगा, व 
वपर सा । > क विधि (=फल का कालान्तर में विधायक) होवे, 
= ` राभस (7११) सू, रकमसु० ( ४।३।१ ) सूत्र में आगे ह आग पु आन यह विदा, 
१. त० सं० ६१।१॥ ३. ताण्डब् ब्राठ २०।१६।६॥ ३. मीमांसा ४३।१॥ 
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प्रथमाध्याये द्विती यपादे सूत्र--४ १३५ 


चिन्तयिष्यति एतदुप रिष्टात्‌--किं फलविधिरुताथंवाद ईति । इह्‌ तु कि भूतानुवादः 
म वेति । तेन न फलविधित्वान्निराङ्कतस्य इहानर्थकोऽथ॑वादविचार इति । आऽस्य 
परनायां बाजी जायते य एवं वेव', इति च उदाहरणम्‌ ॥३॥ 


अन्यानर्थक्यात्‌ ॥४॥ (पू० ) 


र्णाहु्या सर्वान्‌ कामानवाप्नोति; पशुबन्धयाजी सर्वा ल्लोकानभिजयतिः; तरति मत्यु' 


TSI nn rIT NESS TENT 
करेंगे कि यह फलविधि है अथवा अर्थवाद । यहां तो क्या. यह यथाभूत का अनुवाद . है, अथवा 


"क्रियार्थ है [इतना ही विचार इष्ट है] । इससे फलविधित्वरूप से निराकृत (:-प्रत्याल्यात) 
भर्धवाद का यहां विचार अनथक नहीं है । [इसी प्रकार] झाऽस्य प्रजायां ; वाजी जायते 
“य एवं वेद (= इसकी प्रजा में वाज = अन्नवाला उत्पन्न होता है, जो इस प्रकार :जानता है) 
“मौ उदाहरण [जानना चाहिये ] ॥३॥ > 

विवरण - द्रव्यसंस्कारकमंसु० इस सूत्र का अर्थं यह है कि द्रव्य संस्कार और गुण 


` (=अरङ्ग)-कर्म में जो फलश्रुति कही गई है, वह अर्थवाद है । द्रव्य संस्कार और गुण कम के 


पराथ = यागार्थं होने से । यथा द्रव्यविषयक--यस्य पर्णमयी जुहुभंवति न पापं इलोकं शृणोति 
(तै० सं० ३।५।७) अर्थात्‌ जिसकी पशाल की जुहू होती है, वह बुरा वचन नहीं सुनता। संस्कारः 
विषयक- यदङ्क्ते चक्षुरेव भ्रातृव्यस्य वृङ्क्ते (तै० सं० ६।१।१) अर्थात्‌ यजमान जो ग्रांख में 
प्रञ्जन लगाता है, उससे शत्रु की आंख को नष्ट करता है । : गुणकमविषयक- यत्प्रयाजानुयाजा 
इज्यन्ते, वमं वा एतद्‌ यज्ञस्य कियते, वमं यजमानस्य भ्रातृव्यस्याभिभूत्ये (तु०--त० सं० २1६१ ) 
ग्र्यात्‌ जो प्रयाज भौर अनुयाज किये जाते हैं, वह यज्ञ का कवच (=रक्षक) किया जाता है, 
यजमान का कवच किया जाता है, शत्रु के पराजय के लिये | विशेष मी० ४1३1१ के भाष्य में 
देखें । ग्राऽस्य प्रजायाम्‌ यह भाष्यकारोक्त वचन हमें उपलब्ध नहीं हुग्रा । कुतुहृलवृत्तिकार ने इस 
वचन को उद्घृत नहीं किया है ॥३॥ - 
श्रन्यानर्थक्यात्‌ ॥४॥ 
सूत्राथ ¬ (अन्यानथक्यात्‌) अन्य कर्मों के प्रनर्थक होने से, [ अ्रक्रियाथे वचन ] 
भप्रमाण हैं । 
चद व्याख्या--पूर्णाहुत्या सर्वान्‌ कामान्‌ अवाप्तोति ( = [अस्याधान कर्म की ] पूर्णाइति 
सब कामनाओं को प्राप्त करता है); पशुबन्धयाजी सर्वा ल्लोकान्‌ अभिजयति..( = पशुबन्ध , 
पग को करनेवाला सब लोकों को जीत लेता है); तरति मृत्यु तरति ब्रह्महत्या योऽश्वमेधेन 


१. अनुपलब्धमूलं वचतम्‌ । FC Se 
२. अनुपलब्धमूलम्‌ । तै० ब्राह्मणे त्वेव पठ्यते- -पूर्णाहुतिमुत्तमा - जुहोतिः. 1: पुनय 
णाहृतिः। सवमेवा&प्नोति । इदं त्वश्वमेघविषयक वचनम्‌ । ` रेः भनुपलब्धमुल । 
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१३६ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
तरति ब्रह्महत्यां योश्ववमेघेन यजते, य उ चेनमेवं वेद' इति । यदि भ्रूतानुवादमात्रमनधंकम 
अथ फलविधिः, इतरेषामानथंक्यम्‌ । न ह्यक्कत्वा पुर्णाहुतिर्माग्नहोत्रादयः क्रियन्ते र | 
चानिष्ट्वा अग्नीषोमीयेन सोमेन यजन्ते। न चानधीत्य अश्वमेधेन यजन्ते । हर. ने 
पथि जाते अके मधु उत्सुज्य तेनैव पथा मध्वथिनः पर्वेतं न गच्छेयुः, तादृशं हि तत 
अपि चाहुः र्‌ 
प्रक चेन्मधु विन्देत किमर्थं पर्वत ब्रजेत्‌ । 

इष्टस्यार्थस्य संसिद्धौ को विद्वान्‌ यत्नमाचरेद्‌ ॥ इति ।।४॥ 


= क बिक 
यजते, य उ चेनं वेद (=जो अश्वमेध से यजन करता है, और जो इसको जानता है, वह मत्य 


को तेर जाता है, ब्रह्महत्या को तेर जाता है) । यदि ये वचन भूतानुवादमात्र हैं, तो अनर्थक हुँ 
और यदि फल की विधि है, तो ध्न्य कर्मों का झानथेक्य होता है । विना [अग्न्याधान को] 
पूर्णाहुति किये अग्निहोत्रादि नहीं किये जाते हैं । और भ्रग्निषोमीय पशुयाग बिना किये सोम हे 
यजन नहीं किया जाता है । ग्रौर अश्वमेघ [ कमं ] का बिना भ्रघ्ययन किये [उससे ]यजन नहीं करते 
हैं । जेते मघु चाहनेवाले मागं में उत्पन्न प्राक के पौधे में वतमान शहद को छोड़कर उसी मागं 
से पर्वत को नहीं जायेंगे, उसी प्रकार यह है । [अर्थात्‌ एक कमं से ही कामनाएं पूर्ण हो जावें, वा. 
फल मिल जावें, तो कोन अन्य कर्मों को करेगा ? उस अवस्था में घ्न्य कर्मों का विधान प्रन्थक 
होगा ] । भौर कहा भी है--यदि भ्राक के पौधे में ही शहद उपलब्ध हो जावे, तो किसलिये 
पर्वत पर जायेगा ? [अर्थात्‌ बिना प्रयत्न के ही इष्ट श्रथ प्राप्त हो जावे, तो] इष्ट अर्थ को सिद्धि 
कें लिये कोन बुद्धिमान यत्न करेगा ? ।।४।। 
बिवरण --पूर्णा हत्पा--यह पूर्णाहुति श्रर्न्याघान .कर्म की है । श्रग्म्याघान से संस्कृत 
भ्रर्नियो में ही उत्तर दर्शपौर्णमासादि समी याग किये जाते हैं । अतः अग्न्याघेय की पूर्णाहुति से 
ही यजमःन की सव कामनाएं पूर्ण हो जावें, तो विभिन्न कामनाओं के लिये विहित दर्शपीर्णमास 
आदि कर्म ग्रन्थक हो जावें | पशुबन्धयाजी --भाष्यकार ने इस पशुबन्धयाग को सोमयाग में 
<विहित प्रगनीषोमीय पशुयाग माना है-- चानिष्ट्वा अग्नीषोमीयेन सोमेन यजग्ते (इसी सूत्र के 
भाष्य में ) भाष्योदघत मूलवचन हमें उपलब्ध नहीं हुआ । गोपथ ब्र ह्मण १।५।७ में यज्ञों का 
क्रम लिखा है | उसमें चातुमस्यिग्य: पशुबन्धः पशुबन्धादग्निष्टोम: क्रत दिया है । इस क्रम के 
अनुसार तथा शतपथ १०।१।५।४ के अनुसार पशुबन्ध स्वतन्त्र कर्मं है । इसे निहृढ पशुबन्ध गो 
कहा जाता है । इम पशुबन्ध के इन्द्रागनी सुर्य गौर प्रजापति वैकल्पिकी देवता हैं । इससे भी पर्द 
नऱ्न््न्क्प्न्क्क्न्स् सिर NIN त नि 


न है०--तै० सं० ५।३।१२।। अत्र 'तरति मृत्यु” इत्यस्य स्थाने “सवं पाप्मानं तरति' ति 


पाठः। ६ 
: 4 
र २. 'प्रत्के' इति पाठान्तरं कुतुहलव॒त्तो । तत्रैव - चोक्तम्‌--'गृहकोणो5त्क याच ६ 
नळ । जयन्तभट्टस्य न्यायमञ्जयाँ चास्मभिरेतदुपलब्धम्‌ । “पक्के” इत्यपि पाठान्तरम्‌ । 
-इति तु भ्रकंस्येव प्राकृतं रूपम्‌ | यथा धमं? इत्यस्य 'घम्म' इति । 
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प्रथमाध्याये म 
रः ये द्वितीयपादे सूत्र--५ १३७ 


अभागिप्रतिषेघाच्च ॥५॥ (पू०) 


न पृथिब्यामग्निइचेतव्यो नास्तरिक्षे न दिवि’, इत्यप्रतिषेधभागिनमर्थ प्रतिषेध न्ति । 
एवैतद्‌-अन्तरिक्षे दिवि चाग्निने चीयते इति । पृथिवीचयनप्रतिषेधार्थं च 
बद्दाक्यम्‌, भवेच्चयनप्रतिषेधाथमेव तत्‌ । अथाप्रमाणम्‌, नेष विरोधो भवति | कथं तत 


Se 
स्वतन्त्र करम है । पशुबन्धयार्गो के सम्बन्ध में हमने 'श्रौतयज्ञ-मीमांसा' प्रकरण में बिस्तार से 
लिखा है । इस सम्बन्ध में पाठक इस प्रकरण को, जो इसी भाग के झादि में छपा है, देखें । 
पदि भूतानुवादमात्रम्‌--इसका तात्पर्यं यह है कि प्रथम वचन में श्रवाप्नोति क्रियापद वते मानकाल के 
लट्‌ लकार का है । अत: यह भूतानुवाद है । इस प्रकार के भूतानुवादवचनों का आानर्थक्‍्य 
प्रास्तायस्य क्रियाथंत्वात्‌ (१।२।१) सूत्र से कह चुके हैं। भथ फलविधिः--इसका तात्पर्य यह 
है कि यदि प्रवाप्नोति को विध्यर्थक लेट्‌ लकार का मानकर फलविधि कही जाये, तो ग्राधान की 
पूर्णाहुति से ही सव कामनायें पूर्ण हो जाने पर श्रन्य कर्मो का आनथंक्य प्राप्त होगा । तेनैव पथा-- 
का तात्पर्यं यह है कि जिस माग में भ्राक के पेड़ पर मधु का छत्ता लगा है,उसे छोड़कर कोई ग्रन्यत्र 
क्यों जायेगा ? मार्गान्तर से तो मधु के लिये पर्वत भ्रादि पर गमन सम्भव है । भ्रके चेन्मघ-- 
यह लौकिक उक्ति है । इसमें अक का एक पाठान्तर अत्के है । कुतुहल-वत्तिकार ने इसी पाठ को 
स्वीकार करके लिखा है--'गृहकोणो$त्क इत्यपि' इति जयन्तः । अर्थात्‌ जयन्तभट्ट ने 'अरत्क का 
रयं घर का कोना भी माना है । जथन्तभट्ट ने यह वात न्यायमञ्जरी में कहां कही है, यह हमें 
ज्ञात नहीं हुआ ? झुन्य पाठान्तर है-_अक्के । यह झक का ही प्राकृत रूप है । इसी का रुपान्तर 
हिन्दी में आक है । जैसे- कर्म = कम्म == काम ॥४। 


श्रभागिप्रतिषंधाच्च ॥५॥। 


सूत्राथं-- (अभागिप्रतिषेधात्‌ ) जिसको कार्य की प्राप्ति नहीं है, उसके प्रतिषेध से (च) 
भी [ग्रक्रियाथं वचन] भ्रप्रमाण हैं । 


विशेष--कुतुहल-वृत्तिकार ने इसकी इस प्रकार व्याख्या की है-भागः = भजन -- प्राप्ति: = 
शद; अस्यास्तीति भागिन-प्रसक्तम्‌ , प्रभागि--अप्रसकतम्‌, तस्य प्रतिषेघादित्यथे: । 


न ते या [भ्रस्तिचयन के विषय में कहा है--] न पृथिव्यामग्निइचेतव्यो नान्तरिक्षे 
मे) ( तपृषिबी पर अग्नि का चयन नहीं करना चाहिते, न अन्तरिक्ष में और न द्युलोक 
ह ' इससे जिसमें प्रतिषेध की प्रसक्ति नहीं, उस अर्थ को प्रतिषेध करते -हैं । सब जानते हैं 
के य भोर यलोक में अग्नि का चयन नहीं होता । और पृथिवी पर श्रग्नि 

के प्रतिषेध का जो वाक्य है, वह अग्नि के चयन के प्रतिषेध के लिये हो होवे। 


भोर 
र बहू भी अप्रमाण कः होरे तो यह विरोष नही होता बह। इत उनात ह यह विरोध नहीं होता । वह कंसे प्रमाण हो सकता है, जो अन्य विधि 


१. मे० सं. ३।२।६॥ ˆ 
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मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
१२८ 


पाणं यद विध्यन्तरमाकुलयेत्‌, स्वयं चाफलं स्यात्‌ ˆ न चेतव्यं, हिरण्यं निषाय चेत्य 
प्र द्‌ र । 
इति ॥५॥ 
अनित्यसंयोगात्‌ ॥६!। (पू०) 
झनित्यसंयोगदच वेदप्रामाण्ये सति 'परं तु श्रुतिसासान्यमात्रम्‌* इति परिहूत:। | 
इदानीं वेदेकदेशानामाक्षिप्तानां पुनरुपोद्दलक उत्तिष्ठति--बबर: प्रावाहणिरकामयतः | 
इति ॥६॥ 


किक © लाई 
; निष्फल होवे ? 'चयन नहीं करना चाहिये [य्ह | 

आळ सकी लाय चयन र करना चाहिये, कयन का कोई फल नहीँ है], 

झौर हिरण्यं निधाय चेतव्यम्‌ [इस विधि को पीड़ित करता है] !!५॥ ड 

विवरण विध्यन्तरमाकुलयेत्‌ यहां विध्यन्तर को पीड़ित करता भोर स्वय का | 

होना, दो बातें कहीं हैँ । इन का प्रतिनिर्देश विपर्यय से किया है । पहले स्वय हा ह 0)" | 

निर्देश किया है--न चेतव्यम्‌, सर्थात्‌ न पृ थिव्यामरिनिश्चेतव्यः को ण मानें, ह यह कर | 

स्वयं प्रफल = व्यर्थं होगी । विध्यम्तर को पीड़ित करने का निर्देश किया है-- च 2 । 

चेतब्यम विधि को न पथिव्यामरिनिश्चेतष्यः पीड़ित करेगी, अर्थात्‌ उसे बाघा ॥ 2 हः क | 

पृथिव्याम्‌ झादि उदघत पाठ मैत्रायणी संहिता ३।२।६ में मिलता है। वहां हि कलर! 11३ 

` यम के स्थान पर रफ़्ममुपदधाति पाठ है । ऐसा ही निर्देश तै० स० शराज में कब । 
सम्भव है भाष्यकार ने जिस भ्रज्ञात ग्रन्थ से उक्त वचन उद्धृत किया, वहां वि मळ: | 
डयम ही विधि हो | ग्रथवा सक्‍्मसुपदधाति का र्थतः प्रनुवाद किया हो | हमा प विध्यलग मा 
न्तर का ग्रभिप्राय झ्येन चितं चिन्वीत से होना चाहिये । भट्ट कुमारिल ने दोन | 
आकुलित करने का निर्देश किया है ॥५॥ 


झनित्यसंयोगात्‌ ॥६।। 
ुत्राथं - (अनित्यसंयोगात्‌ ) अनित्य-संयोग से भी [भत्रियार्थ वचन ] भ्प्रमा 


व्याख्यां बेद के प्रमाण होने पर अतित्यसंयोग दोष परं तु त्रु 
(१।१।३१) इस सूत्र से परिहूत कर दिया । इस समय आक्षेप किये यो हाण | 
देनेवाला [पपक्ष] पुनः उठता है--बवरः प्रावाहणिरकामयत [यह | 
EIR CT >> लक है] ॥६॥ ® 


ण हैँ । 


१. मैत्रायणीसं हितायां तु दक्ममुपदघाति इति विधिवाक्यं श्रूयते । भाष्यकारेण | 
पाठो वोदघृतः स्याद्‌ भ्रथंतो वाऽनुवादः कृतः स्याद्‌ । | 
२. मीमांसा ११३१ ३. तै० सं० ७।१।१०॥ 


क्र 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र--७ १३६ 


विधिना त्वेकवाक्यत्वात्‌ स्तुत्यर्थेन विधीनां स्युः ॥७॥ (उ०) 


इदं समाम्नायते --'वायव्यं इवेतमालभेत भूतिकामः, वाय॒वे क्षेपिष्ठा देवता, वायुभेव 
सेन भागधेयेनोपघाबति,स एवैनं सूति गमयति इति। वायुर्वे क्षेपिष्ठा देवतेत्यतो यद्यपि क्रिया 
ताऽवगम्यते, क्रियासम्बद्ध वा किञ्चित्‌, पनी विध्युदं शेनेकवाक्यत्वात्‌ प्रमाणम्‌ । 
'भूतिकामः इत्येवमन्तो” विध्युद्द शः । कवाक्यभूतो 'वायुवे क्षेपिष्ठा देवता' इत्येव- 
मादिः । कथमेकवावयभावः ? पदानां साकाङ्क्षत्वाद्‌ विधेः स्तुतेश्चेकवाक्यत्वं भवति । 


विधिना त्वेकवाक्यतवात्‌ स्तुत्यथॅन विधीतां स्युः ३॥ 


सुत्राथे-- (तु) पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये है--अक्रियार्थ वचन अनर्थक--भ्रप्रमाण नहीं 
हैं । झक्रियार्थ वचन >-अथ वाद के] (विधिना) विधिवाक्य के साथ (एकवाक्यत्दात्‌ ) एक- 
बाक्यमाव होने से, (विधीनां) विधियों के (स्तुत्यर्थेन) स्तुतिरूप प्रयोजन से [सार्थेक=प्रमाण ] 
(सयुः) होंगे । 

विशेष--कुतुहलवृत्ति में इस सूत्र के पदों का भ्रन्य प्रकार से अन्वय करके इस प्रकार 
थ किया है--(तु) पूर्वपक्ष की व्यावृत्ति के लिये है । [प्रक्रिया वचन] (स्तुत्यर्थेन) स्तुति 
की अपेक्षा रखनेवाली (विधिना) विधि के साथ (एकवाक्यत्वात्‌ ) एकवाक्यता से (विघी- 
नाम्‌) विधिवचनों के एकदेश (स्युः) होंगे । मर्थात्‌ प्रक्रियार्थ वचन (==भर्थवाद) विधि की 
स्तुति करते हुये विधि के एकदेश बनकर श्रनर्थक नहीं होंगे । सूत्र में विधीनाम्‌ पद, में 
प्रवयवषष्ठी है । 


व्याख्या--यह पढ़ा जाता है--वायव्यं श्वेतमालभेत भूतिकामः । वायुर्वे क्षेपिष्ठा 
देवता । वायुमेव स्वेन भागधेयेनोपधावति । स एवैनं सूति गमयति (-ऐक्वय को 
कामनाबाला वायदेवतावाले इवेत [पशु] का स्पर्श करे | वायु अत्यन्त शीघ्रकारी देवता है । 
[वायव्य इवेत पशु के आलभन द्वारा] वायु को ही भ्पने भाग द्वारा प्राप्त होता है । वह ही इस 
[यजमान] को ऐइवर् प्राप्त कराता है) । यद्यपि वायुर्वे क्षेपिष्ठा देवता इस वचन 0 का 
बोध नहीं होता है, अथवा न क्रिया से सम्बद्ध कोई अर्थ जाना जाता है, तथापि श (= 
विधि उद्देश्य है जिसका, उस=वायव्यं शवतमालभेत भूतिकामः वचन) के साय एकत. 
बाक्यता होने से प्रमाण है । 'भूतिकामः' पन्त बिध्युद्देश है । उस [वचन] के साथ बाड 
क्षेपिष्ठा देवता इत्यादि एकवाकयरूप है । एकवाक्यता केसे है १ पदों के साकाइक्ष होने 


विधि झौर स्तुति की एकवाक्यता होती है । भूति (== ऐइवयं) की कामनावाला स्पर्श करे | 
~ dR कक 


९ क 
दीनां समाधानं पूर्वं वक्तव्यं तथापि 
१. यद्यपि उदाहुरणक्रमानुरोघेन 'यदरोदीत्‌०' इत्य po वक्तव्यं, 
तेषा ्वार्थऽपयप्रामाण्यात्‌ पूव येषां स्वार्थ प्रामाण्यं सम्भवति तेषां समाध ॥ 


२. ते० सं० २।१।१।। ३. 'वायव्यं ळूवेतमालभेत भूतिकामः' इति भागः | 
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“भूतिकाम ग्रालभेत' । कस्माद्‌ ? यतो वायु: क्षेपिष्ठेति । नायमभिसम्बन्धों विवक्षित, 
'भूतिकामेनालब्धव्यमिति' । कथं तहि? आलभेत, यतः ततो भूतिरिति। भिन्नाविमावधी 
उभयाभिधाने वाक्यं भिद्येत । 


hts ममा 
किस कारण ? जिस कारण वायु क्षिप्रकारी है । यह सम्बन्ध विवक्षित नहाँ है-- 'भूति को 
कामनावाले को स्पर्श करना चाहिये । तो केसा [सम्बन्ध विवक्षित है] ? भ्रालभेत--स्पर्श करे 
जिस कारण उससे भूति प्राप्त होती है । ['भूति की कामनावाला स्पर्श करे! यह सम्बन्ध यो 
विवक्षित नहीं है,इसका कारण यह है कि |ये दोनों(--'भूतिकाम लभेत” भ्रौर 'बायुर्वे' से स्तुति) 
भिन्न गर्थे है । दोनों प्रयों का कथन होने पर वाक्यभेद होगा । [अर्थात्‌ "भूतिकामः? बोर 
'ग्रालभेत के सम्बन्ध की विवक्षा करने पर अर्थवाद को अनुगृहीत करने के लिये स्तुति ओर 
स्तुत्य (--आलभेत) का सम्बन्ध भी अवश्य कहना पड़ेगा | इस प्रकार दो सस्वन्थों के कहने पर 
वाक्यनेंद होगा । ] 
विवरण--भाष्यकार द्वारा उद्धृत वायव्यं इवेतमालभेत इत्यादि वाक्य ते० सं० २।१।१ 
में काम्य पशु प्रकरण में आया है । इवेतम्‌--इवेतगुणविशिष्ट पशु का निर्देश होने पर भी छागो 
वा मन्त्रवर्णात्‌ (मी० ६1८५1३१) सुत्र से छाग--वकरे का ही ग्रहण होता है । आलभेत क्रिया 
सवंत्र स्पर्श गर्थे में प्रयुक्त होती है । सायणाचार्य ने भी इस वाक्य के भाष्य में भ्रालभेत का प्रथं 
संस्पृश्षेत्‌ --'कुशा भर पलाश की शाखा से स्पर्शं करे! ही किया है ॥ परन्तु साक्षात्‌ यजेत का 
निर्देश न होने पर भी द्रव्यदेवता का निर्देश विना याग के उपपन्न नहीं होता । भ्रतः “वायु देवता- 
वाले पशु से याग करे” ऐसा श्रथ वर्तमान याज्ञिक मानते हैं। इस विषय में विचारणीय यह है 


पुरोडाः 
ई 
की न्यूनता) के पिधान ( =छिपाने) के लिये किया जाता था । वर्तमान काल में "४ 
SRE आर उसके अङ्गो से याग करते हुये भी यद्देवत्यः पशुस्तद्वेत्यः पुरोडाशः नियम का 
करते हुये 'पुरोडांश याग? भी करते हैं, भोर इसे मृत पशु के भ्रङ्गों को निकालने से 


€ 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र--७ १४१ 

किमर्था स्तुतिः ? इति चेत्‌, कथं रोचेत 'ततोऽनुष्ठीयेतेति ? ननु प्राक्‌ स्तुतिवच- 
वाद अनुष्ठानं झूतिकामान्तात्‌ सिद्धम्‌, स्तुतिवचनमनर्थकम्‌ । न हि। यदा स्तुतिपदाऽ- 
सन्निधानं, तदा पूर्वेणेव विधि: । यदा स्तुतिपदसम्बन्धः, न तदा भूतिकामस्यालम्भो 
बिधीयते ' यथा-पटो भवतीति पट उत्पद्यते इत्यर्थः । निराकाङ्क्षं च पदद्वयम्‌ । 
गरदा च तस्मिन्नेव “रक्तः इत्यपरं श्रूयते, तदा रागसम्बन्धो भवतीत्यर्थः | भवति च 
रक्त प्रत्याकाङक्षा । एवं यदा न स्तुतिपदानि, विषिशब्देनैव तदा प्ररोचना, यदा स्तुति- 
वचनं तदा स्तवनेन । नन्वेवं सति कि स्तुतिवचनेन, यस्मिन्‌ सति भ्रविधायकम्‌ ? मा भूत्‌ 
तत्‌ । तदभावेऽपि पूर्व विधिनैव प्ररोचयिष्यते इति । सत्यम्‌ | विनाऽपि तेन सिद्धधत 
प्ररोचनम्‌ । भ्रस्ति तु तत्‌, तस्मिन्‌ विद्यमाने योऽ्थो वाक्यस्य सोऽवगम्यते । स्तुतिः 


रिक्त स्थान हुआ है, उसकी पूर्ति के लिये स्वीकार करते हैं । पुरोडाश से तो यज्ञ हो जाता है, 
उससे पशु के छिद्र का पूरण कंसे हो सकता है ? इतना ही नहीं, समस्त पशुयागों का नाम वेदिक- | 
वाड्मय में पशुबन्ध= पशु का वन्धन है, न कि पशुयाग । यह प्राचीन 'पशुवन्ध' समाझ्या भी वन्धन 


.के परचात्‌ उनके उत्सर्जन का ही बोध कराती है । इस विषय पर हमने विशेष विचार थौतयज्ञ- 


मीमांसा प्रकरण के ग्रन्तगंत किया है ॥ 


व्याख्या—स्तुति किस प्रयोजन के लिये है? यदि ऐसा कहो, तो [इस का उत्तर यह है कि 
विहित कायं में] कंसे इचि होवे और भ्रनुष्ठित होवे ? (आक्षेप) स्तुति-वचन से पूर्व भूतिकामाएत 
(=वायव्यं इवेतमालभेत भूतिकामः) वचन से ही अनुष्ठान सिद्ध है, स्तुति-वचन अनर्यक है । 
(समाधान) ऐसा नहीं है । जब स्तुतिपदों की समीपता नहीं है, तब पूर्व वचन (= विधिवचन) 
से ही विधान होता है । जब स्तुतिपदों का [विधिवचन के साथ] सम्बन्ध है, तब भूतिकामना- 
वाले के लिये झालम्भ का विधान नहीं होता । जैसे-पटो भवति [जब इतना ही प्रयुक्त होता है | 
तव पट (= वस्त्र) उत्पन्न होता है, यह अर्थ होता है । दोनों पद निराकाइक्ष है । जब उसी वचन 
में “रक्त: यह अन्य पद सुनाई देता है (=रकतो पटो भवति ऐसा प्रयोग होता है),तब| पड का] 
रंग के साथ सम्बन्ध होता है [अर्थात्‌ 'पट रंगा हुआ है' यह प्रथं होता है] । ओर “रकत. शब्द के 
प्रति प्राकाङ्क्षा होती है । इसी प्रकार जब स्तुतिपव प्रयुक्त नहीं होते, तब विधि शब्द से ही 
भरोचना (= रोचकता ) जानी जाती है, भौर जब स्तुतिबचन प्रयुक्त होते हैं, तब स्तुति से रोचकता 
चानी जाती है । (आक्षेप) ऐसा मानते पर स्तुतिवचन से क्या लाभ, जिसके होने पर [इद 
षवाक्य] अदिघायक हो जाता है? वह (= स्तुतिवचन) न होवे । उसके न होने पर भी पूर्व 
बिधि से हो प्ररोचना जानी जायेगी । (समाधान) [प्रापका कथन] ठीक है । स्तुतिवचन के 
भो उस ( = पूर्वं दिधिवाक्य ) से प्ररोचना सिद्ध हो जायेगी । पर वह तो विद्यमान है, उसके 
न होने पर जो वाक्य का अर्थ होता है, वह जाना जाता है। उन (=अर्थवादरहित विधि- 


१. क्वचित्‌ “नोऽनुष्ठीयेत' इत्यपपाठ: । 2 
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१४२ मोमांसा. 


प्रयोजनं तयोः । तस्मिन्नविद्यमाने विधिना प्ररोचनमिति । 


ननु सत्स्वपि स्तुतिपदेषु पूर्वेस्य विधिस्वरूपत्वाद्विधिरभिप्रेतः स्याद्‌, न विवद्षयेत 
स्तुतिपदसम्बन्धः । आह-स्तुतिपदानि ह्यनर्थकान्यभविष्यन्‌ साकाङ्क्षाणि । भवल्त्वन- 
कानीति चेत्‌, न गम्यमानेथ्थें अ्रविवक्षितार्थानि भवितुमहन्ति । योऽसौ विध्युहेश, 
स शक्नोति निरपेक्षो$थ॑ विधातुम्‌,शक्नोति च स्तुतिपदानां वाक्यशेषी भवितुम्‌ । प्रत्यक्ष- 
इच वाक्यशेषभावः । अतोऽस्मा दविधेः' स्तुतिमवगच्छाम: । 


STN  ि 
बाक्षण और अर्थवादसहित) दोनों फा स्तुति प्रयोजन जाना जाता है । उस [स्तुतिवचन] छे 
विद्यमान न होने पर विधिवाक्य से प्ररोचना जानी जाती है । 


विवरण --भट्ट कुमारिल ने तन्त्रवातिक में 'यस्मिन्‌ सति `` `` । सत्यम्‌’ पाठ के स्थान में 
व्यस्मित सत्यविधायकमवाभ्तरवाक्यं भवति मा भूत्‌ तन्महायाक्यम्‌ । सत्यं’ ऐसा पाठ प्रतीकह्प 
में उदघृत किया है । इसका ग्रथ है-जिस स्तुतिवचन के होने पर श्रवान्तर वाक्य (=वायमय 
«०००७० भूतिकामः ) अविधायक होता है । इसलिये वह महावाक्य ( = वायुर्वे “" भूति गमयति) | 
न होवे । उक्त पाठ को उद्धृत करके भट्ट कुमारिल ने लिखा है --'जो कोई वेद का कर्ता होवे, | 
वह इस प्रकार पूछा जा सकता है कि लघु उपाय ( == केवल विधिवाइप) से सिद्ध होने पर महा- | 
वाक्य के ग्राश्रयण करने का क्या प्रयोजन है ? वेद के कर्ता के न होने से ऐसा प्रश्‍न उपपन्न नहीं | 
- होता । स्तुतिः प्रयोजनं तयो:--इसके विषय में तन्त्रवातिक की न्यायसुधा के लेखक पसार 
मिश्र ते लिखा है--'तयो:” द्विचन की उपपत्ति ग्रर्थवाद के प्रभाव में विधिवाक्य से और ग्रथवाद 
के होने पर दोनों प्रकार के वाक्यों का स्तुति प्रयोजन जाना जाता है (द्र०-न्यायसुधा, पृष्ठ ९० | 
के व्याख्यान का ग्रभिप्राय) ॥ | 


व्याख्या--(आक्षेप) स्तुतिपदों के विद्यमान होने पर भी पूर्व वाकय मी 
भूतिकामः) के विधिस्वरूपवाला होने से विधि श्रभिप्रेत होवे, स्तुतिपदों का सम्बन्ध ब ङ 
होत्रे । (समाधान) [इस प्रकार मानने पर] प्राफांक्षा रखनेवाले स्तुतिपद अनर्थ हो क; 
यदि कहो कि [ स्तुतिपद ] अनर्थक हो जावें, तो यह उचित नहीं, भ्र्थ गम्यमान होने पर भर 
क्षित अर्थवाले (=्ननथेक) नहीं होने चाहिये । जो यह [वायव्यं इवेतमालभत भूतिकः 
विधि है, वह निरपेक्ष होते हुये विधिरूप अर्थ का विधान कर सकती है, शोर स्तुतिपदों he 
के दोष (- अङ्ग) खनने में भी समर्थ है । वाक्यशेष होना प्रत्यक्ष है । इसलिये इस बि 
[स्तुतिवचनरूप वाक्यशेष ] से हो स्तुति को हम जानते हैं । गं 


« विवरण परस्माद्‌ विधे: स्तुतिम--शाबरमाष्य के व्याख्याता गोवि 


९ वो, विणिसस्वग्षिनोश्स्सात घा यी में लिखा है-'विघरिति षष्ठी, बिधिसम्बस्धिनोऽस्माद्‌ बावयद्ोषादेव 2 


टः त्त 
१. 'विधेरिति षष्ठी, किधिसम्बन्धिनो $स्माद्‌ वाक्यशेषादेव स्तुतिमवगच्छामो) 
इति भाष्यविवरंणम्‌ । 


न्दस्वामी गे र 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र--७ १४३ 

ननु निरपेक्षादपि विधिमवगमिष्यामः । भवत्वेवम्‌ । नैते सति कश्चिरोधः। 

: स्तुतिपदसम्बन्धे सति विध्यर्थो विवक्षितुम्‌ । वाक्यं हि सम्बन्धस्य विधाय- 

कम ढौ चेत्‌ सम्बन्धौ विदध्याद्‌--*भूतिकाम झालभेत', 'ग्रालम्भेन च एष गुणो भवि- 

प्रतीति'; भिद्येत त्यो सति वाक्यम्‌ । ग्रथ यदुक्तं--'न क्रिया गम्यते, न सत्सम 

वा किञ्चिदिति’ । स्तुत्यर्थेन विधीनां स्युः--स्तुतिशब्दाः* स्तुवन्तः क्रियां प्ररोचयमाना 

[दणामुपक रिष्यन्ति क्रियायाः । एवमिमानि सर्वाण्येव पदानि कञ्चिदर्थं स्तुवन्ति 
ब्रिदधति । अतः प्रमाणमेवञ्जातीयकानि-वायुर्वे क्षेपिष्ठा देवतेति ॥॥७॥। 


rr rman ती री ् ँऋँू ँ्बँ्उॉ्र्ाघाणणचघलललल 
गच्छाम:, न विघेरेब । हमने हिन्दी-व्याख्य़ा इमी विवरण-पाठ के ्रनुसार की है। इस विवरण 


के सम्बन्ध में शास्त्रावतार प्रकरण में “भाष्य-व्याख्या' शीर्षक सन्दर्भ में लिखा है ॥ 


व्याख्या - (आक्षेप) [स्तुतिपदों कौ] अपेक्षा से रहित [वायव्यं “““भूतिकामः | से 
भी हम विधि को जानेंगे । (समाधान) ऐसा होवे । ऐसा होने पर कोई विरोध नहीं । किम्तु 
स्तुतिपवों का सम्बन्ध होने पर [निरपेक्ष वायव्यं ""”"भ्रूतिकामः से] विधिरूप अर्थ कौ 
विवक्षा करना प्रद्यकय है । वाक्य सम्बन्ध का विधायक है। यदि[वह]दो सम्बन्धो का विधान करे 
'भूति की कासनावाल। आलम्भन करे और 'आलम्भन से यह गुण (--भूति; होगा ,तो इस प्रकार 


` [विधान मानने पर] वाष्यमेव हो जायेगा । (आक्षेप) जो यह कहा कि-'न किया जानी जाती है, 


प्रोर न क्रिया से सम्बद्ध कोई अथ जाना जाता है' । (समाधान) स्तुत्यर्थेन विधीनां स्युः (= 
[ प्रक्रिया वचन] स्तुतिरूप अर्थ से विधि के प्ररोचक होंगे) --स्तुति शब्द स्तुति करते हुए 
क्रिया को प्ररोचित करते (--राचिकर बनाते) हुये क्रिया के अनुष्ठाताओं का उपकार करण । 


_ इस प्रकार ये सब ( प्रथम सूत्र में निविष्ट झरक्रियार्थ वचन) पद किसी अर्थ की स्तुति करते हुये 


[कर्म का] विधान करते हैं । इसलिये 'वायुर्वे क्षेपिष्ठा देवता' इस प्रकार के वचन प्रमाण है॥७॥ 

विवरण--स्तुतिश्ञब्वाः स्तुवन्तः आदि वाक्य का हमने जो यथाभुत व्याख्यान किया है, 
वह्‌ निर्दोष है । भाष्यविवरणकार गोविन्दस्वामी ने इस वाक्य का प्रकार लिखा है-- 
'स्तुतिशव्दा नुष्ठातुणामुपकरिष्यन्ति इत्यन्वयः । उपकारइचानुष्ठातय तय, १ स॒ च सास- 
व्येम । तच्च किविषयमित्यत उक्तम्‌- क्रियाया इति । क्रियाविषयं याम 
यावत्‌ । तेन क्रियाया इति तादर्थ्ये षष्ठी |! इस का भाव यह है कि 'स्तुतिशब्द भ्रनुष्ठाता 
का उपकार करेगे” ऐसा भ्रन्वय जानना चाहिये । उपकार है भ्रनुष्ठाता में प्रतिशय 1 न म 
सामध्यं है, भ्रर्थात स्तुतिशब्द भनुष्ठाता में सामथ्ये उत्पन्न करेंगे । वह साम्यं किंस mi 
है, इसे कहने के लिये क्रियाया: ( =क्रिया-विषयक) ऐसा कहा है । क्रिया-विषयक अर्थात्‌ 


के लिये उपकारक क सिये उपकारक होंगे, यह तत दै! इतये म स यह तात्पर्य है । इसलिये क्रियायाः में ताद्य (= क्रिया के लिये ) भय 
1020 320 लक गम कप म मन्ना 


१. 'स्तुतिशब्दा प्रनुष्ठातुणामुपकरिष्यन्तीत्यन्वयः । सतला 
सामथ्येम्‌ । तच्च किविषयमित्यत उक्तम्‌--क्रियाया इति । क्रियाविषयं मु 
यावत्‌ । तेन क्रियाया इति`तादर््ये षष्ठी' । इतिभाष्य-विवरणम्‌ । 


४ 
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१४४ मोमांसा-शावर-भाष्ये 
तुल्यं च साम्प्रदायिकम्‌ ॥८.। (उ०) 
अथोच्येत--'प्राक्‌ स्तुतिपदेभ्यो निराकाङक्षाणि विधायकानि वि 
स्तुतिपदानि तु प्रमादपाठ इति" । तन्न, एवमर्थावगमात्‌ । तुल्यञ्च साम्प्रदायिकः 
सम्प्रदायः प्रयोजनं येषां धर्माणाम्‌, सर्वे ते विधिपदानाम्‌ भ्रर्थवादपदानां च तुल्याः । 
्रध्यायाऽनध्ययने, गुरुमुखात्प्रतिपत्तिः, शिष्योपाध्यायता च सवं स्मिन्नेवञ्जातीयके 
अविघ्ना्थे तुल्यमा द्रियन्ते । स्मरणं च दृढम्‌ । अतो न प्रमादपाठ इति ॥८॥ 


जभ 
में पष्ठी विभक्ति है । स्तुवन्ति विदधति -यहां स्तुवन्ति पद शतृप्रत्ययान्त 'स्तुबत्‌' नपु सकलिडु 
के प्रथमा विभक्ति का बहुवचन है।।७।। 
तुल्यं च साम्प्रदायिकम्‌ । ८॥ 

सुत्राथं- [स्तुतिपदों और विधिपदों का] साम्प्रदायिक = गुरु-शिष्य -सम्प्रदायः प्रयोजक 
घमं (तृल्ग्रम्‌ ) समान है । [अतः स्तुतिवचन प्रमादपाठ नहीं हो सकते । ] 

विशेष--सूत्र के च पद को कुतुहुल-वृत्तिकार ने 'हि श्रथ में माना है । तदनुसार ग्रथ 
होगा --स्तुतिपदों और विधिवचनों का सम्भ्रदाय-प्रयोजित धर्म तुल्य ही है । यदि स्तुतिपद प्रमादः 
पाठ होते, तो दोनों के घमं तुल्य न होते ।' हमारे विचार में “साम्प्रदायिक! पद में स्वाथ में 
ठिक प्रत्यय है । उसके अनुमार सूत्रार्थ भाष्यःविवरण के अन्त में दिया है । 

व्याख्या--यदि कहो फि --' [यहां |स्तुतिपदों से पूर्व के पद विधिरूप होने से निराकाइक्ष 
विधायक होव । ध्रौर स्तुतिपद प्रमादपाठ होवे' । यह कथन ठीक नहीं है, इस प्रकार प्रयोजन 
का ज्ञान होने से । तुल्यं च साम्प्रदायिकम्‌ -- सम्प्रदाय प्रयोजन है जिन घर्मो का, वे सब घमं 
विधिपदों और ग्रथंवादपदों के तुल्य हैं । भ्रध्प्रयन, अतध्याय (= वेदाध्ययन न करना), गुरुमुख 
से [वेद को] प्राप्त करना, और गुरशिष्यभाव सब घमं इस प्रभार के अध्ययन के विध्नराहित्प 
के लिये तुल्यरूप से श्रादृत किये जाते हैं।| अर्थात्‌ स्तुतिपवों घौर विधिपदों के अध्ययन में सम्प्रवाय- 
सिद्ध सभी धर्मों का पालन समानरूप से किया जाता है । स्वराक्षरवर्णानुपुर्वी सहित ] तथा स्मरण 
भी दृढ है । इस कारण स्तुतिवचन प्रमादपाठ नहीं हैं ॥८॥ 

विवरण--प्रमादपाठ: इति - भाष्यविवरणकार गोविन्दस्वासी ने लिखा है - भ्र्रेत्यच्या- 
हार्यः । इसी दृष्टि से हमने वाक्य के झारम्म में यहाँ पद का कोष्ठक में निर्देश किया है। 
एवसर्थावगमात्‌ -- इसका व्याख्यान भट्ट कुमारिल ने कई प्रकार से किया है । इसके लिये तरल" 
वातिक' भ्रौर उसकी “्यग्यसुघा' टीका देखनी चाहिये । स्मरणं च दढम्‌ --गुरुशिष्य-सम्प्रदायातुता 
ही अध्ययन-परम्परा का निर्वाघरूप से पालन होने के कारण वैदिक वाङ्मय के न्यूवातिन्यून 92. 
चार ग्रच्थों« (धाकलसंहिता, वाजसनेयसंहिता तथा तैत्तिरीयसं हिता वा उसके ब्राह्मण) स 
तक स्वर-वर्ण-मात्रा का एक भी पाठान्तर उत्पन्न नहीं आ क गामत्र यतात नहीं हुमा । इसलिये इतनी इष म । इसलिये इतनी सुदृढ प्रध्ययनाध्यो पं: 


१. 'भन्र इत्यध्याहायं:' इति भाष्यविवरणम । 


१. 
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3.5 RENE SACRA TY NN, NESE ाफ़डत 


प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र १४५ 


अप्राप्ता चालुपपत्तिः प्रयोगे हि विरोधः स्याच्छन्दार्भरत्व- 


प्रयोगभूतस्तस्मादुपपद्ये त ॥६॥ (उ०) 

NEST Oo --------2 
परम्परा के होने पर झथ वादवचनों को श्रमादपाठ अथवा प्रक्षेप कहना कथमपि उपपन्न नहीं हो 
सकता । 

हमारे विचार में भाष्यकार तथा श्रन्य व्याख्याताम्रों ने साम्प्रदायिकम्‌' पद में प्रयोजनम्‌ 
(प्रष्श० ९।१।१०८) से “ठक्‌' प्रत्यय मानकर जो अर्थं किया है, वह ठीक नहीं है । इस 
अथे में प्रत्यय मानने पर वाच्य येषां धर्माणाम्‌ के बहुत्व के कारण सूत्र में. सास्प्रदायिकानि 
पाठ होना चाहिये | इसके साथ ही य्रध्यन-प्रध्यापन, गुरुमुख से ज्ञान करना, और शिष्यो- 
पाध्यायता को घर्म रूप से गिनाया है । ये तो 'सम्प्रदाय' शब्द के मूल प्रथं--सम्प्रदोयते गरणा 
शिष्येस्यः प्रतिपाद्यते शब्दस्तद थं-सम्बद्धइच येन कर्मणा सः (--भच्छे प्रकार दिया जाता है शब्द भौर 
शन्दार्थबोध गुरु के द्वारा शिष्य को जिस कमं से) उस अध्ययनाध्यापन कमं के ही भ्रन्तगंत झा 
जाते हैं | अतः “सम्प्रदाय--अ्रध्ययनाध्यापन शिष्योपाध्यायता है प्रयोजन जिसका” अर्थ से 
'ग्रविष्तत्वः को कहना उचित है । ग्रस्तु । 

हमारे विचार में साम्प्रदायिकम्‌ में विनयादिस्यष्ठक, (प्रष्टा० ५।४।३४) से स्वार्थ में 
ठक्‌ प्रत्यय होता है--सम्प्रदाय एव साम्प्रदायिकम्‌ | अतः सूत्र का अर्थं इस प्रकार होना 
चाहिये--' (व ) श्रोर [स्तुतिवचनों तथा विधिवचनों में] (साम्प्रदायिकम्‌) सम्भ्रदाय= 
गुरशिष्यभाव से ग्रघ्ययनाघ्यापन कर्मा (तुल्यम्‌) समान है । अर्थात्‌ जैसे विधिवचनों काँ 
गुरु के द्वारा शिष्य को अध्यापन कराया जाता है, उसी प्रकार स्तुति-वचनों का अध्यापन भी 
होता है । अतः विधिवचनों के समान स्तुतिवचन भी भ्रनर्थंक--अप्रमाण नहीं हैं। 


इस अथ पर यदि यह कहा जाये कि काशिकादि वृत्तियों के अनुसार विनयादिगण 
(गष्टा० ५।४।३४ )में “सम्प्रदाय' पद का पाठ नहीं है । तो इसका उत्तर यह है कि-काशिकावृत्ति 
में जो सम्प्रदान' शब्द का पाठ मिलता है, वह भ्रष्टपाठ है । वहां 'सम्प्रदाण पाठ ही अभिप्रेत 
है। हेमचन्द्राचायः ने हैम व्याकरण (७।२।१६९) में विनयादिगणं में 'सम्प्रदाय' शब्द ही पढ़ा 
है (र०-हैम वृहद्वृत्ति तथा मध्यमवृत्ति की भ्रवचूणि टीका ७।२।१६९) । इतना ही नहीं, जैसे 
पास्मदायिकम्‌ में स्वार्थ में ठक्‌ लोकव्यवहृत है, वैसे साम्प्रदानिकम्‌ प्रयोग लोक-व्यवहार में नहीं 
देखा जाता ॥८॥ 


अप्राप्ता चानुपपत्तिः -“*“ तस्मादुपपद्येत ॥९॥॥ 
सुत्राथ--(च) और [जो सोऽरोदीत्‌ ग्रादि वचनों मे ग्नुपपत्ति==प्रथं का उपपन्न न 
होना, शास्त्रदृष्टविरोध झादि दोष उपस्थित किया है, वह] (भनुपपत्तिः) उपपन्न न 
i उक्त वचनों में (अप्राप्ता) प्राप्त नहीं होता । (प्रयोगे) प्रयोग= रोना , 
4) चोरी करनी चाहिये” रूप अनुष्ठान मानने मे. (हि.) निएचय से (विरोघः) विरोध 
ए) होवे, किस्तु (शब्दाथ:) श्ररोदीत्‌ भ्रादि का शब्दार्थं (तु) तो (अप्रयोगसूतः ) 
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१४६ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
अपि च, या एषाञ्नुपपत्तिरुक्ता-'शास्त्रदुष्टविरोधा दित्येवमाद्या', सा जा 
त्येवमादिषु न प्राप्नोति । कुतः ? प्रयोगे हि स्तेयादीनामुच्यमाने विरोधः स्यात्‌ । 
शब्दार्थस्त्वप्रयोगभुत: । तस्मादुपपद्यते--स्तेनं मनः, भ्रनृतवादिनी वाग्‌ इति ॥ हाँ । 
यदुक्तम्‌-'विधेयस्य प्ररोचनार्था स्तुतिरिति । तदिह कथमवकल्प्येत, लल 
द्विधेयम्‌, अन्यच्च स्तूयते ? यथा -- वेतसञ्चाखयाऽवकाभिश्चारिन विकर्षति' इति | वेतसाप्वके 
विधीयेते, ग्रापरच स्तूयन्ते--आपो बे शान्ताः इति’ । तदुच्यते-- 


प्रयोगरूप-- रोना चाहिये, “चोरी करनी चाहिये रादि विधिरूप नहीं है । (न ळा 
[सो$्रोदोत्‌, स्तेनं मन; भ्रादि वचन] (उपपद्येत) उपपन्न हो जायेगा । [विशेष भाष्य-विवरण में 
देखें । ] 

व्याख्या--भौर भी, जो यह 'शास्त्रदृष्टविरोधादिरूप' धनुपपत्ति कही है, बह सोऽरोदीत 
इत्यादि में प्राप्त नहीं होती । किस कारण ? चोरी झादि के प्रयोग (--झनुष्ठान) के कहने पर 
बिरोध होवे । शब्दार्थं तो प्रयोगरूप (=विधिरूप) नहीं है । इसलिये स्तेनं मनः, अनतवादिनी 
वाक्‌ वचन उपपन्न हो जाते हैं ।।९।। 

विवरण--हमें यहां भाष्य का पाठ कुछ भ्रष्ट हुआ ज्ञात होता है । उपक्रम में सोऽरोदीत . 
वचत की ओर संकेत किया है, और उपतंहार में स्तेनं मनः, अनुतवादिवी वाक्‌ वचनों की उपपत्ति 
दर्शाई है । इतना ही नहीं स्तेनं मनः, अन्‌तवादिनो वाक्‌ का समाधान करने के लिये सुत्रकार ने 
“पात्‌ प्रायात्‌'यह ११ वां सूत्र रचा है, और वहां भाष्यकार ने भी इन्हीं वचनों के सम्बन्ध में लिखा 
है ।' हमारे भ्रनुमान की पुष्टि तन्त्रवातिक के येषां हस्वः पाठ: (= जिनका भाष्यपाठ लघ है) 
शब्दों से भी होती है । म 


हमारे विचार में सूत्रकार ने इस सूत्र से पूर्वपक्षी द्वारा निदिष्ट दोषों का सामान्य उत्तर 
दिया है, और उसके पश्चात्‌ क्रमशः उत्तर दिये गये हैं । इसलिये हमने सूत्ाथं सामान्यपरक ही 
किया है 1९] 
व्याख्या -्रौर जो यह कहा है कि--'विधेय की प्ररोचना के लिये स्तुति की हैं । वह यहां 
केसे कल्पित होगी, जहां विधेय अन्य है ओर स्तुति भ्रन्य की जाती है? ज॑से--वेतसशाखयाऽवः 
कामिश्चारिन विकर्षति (+-बेंत लता को शाखा से ओर अवका -- शैवाल से अग्नि का विक्षण 
करता है) । वेतस ओर अवका का विकर्षण में विधान है, और श्राप: (--जलों) की स्तुति की 
जाती हैं--ग्रापो वे यान्ता: (=जल शान्त हैं)! । इस विषय में कहते हैं-- 


क विवरण विधिवत्‌ भौर स्तुतिवचनो की जहां एकता हो, वहां ,विधि की स्तुति ही 
है; पर जहां विधेय अन्य हो भर स्तुत्य भ्रन्य हो, वहां भ्रत्रियाथ वचन कैसे उपपन्न होगा! 

इस झाशका को पूर्वपक्षी उपस्थित करता है | यदुक्तं -- विघेयस्य--° 'वेतसशाखयाउवकाभिश्वारि 

विकर्षति' यह विधि प्ररिनिचयन कर्म में शतरुद्रिय होम के ना क मे शतसद्रिय होम के प्रकरण की है । वचन वचन का अभिप्राय है 


१. मै० सं० ४।५।२॥ २. तै० सं० ५।४।४॥| ३. तै० सं० ५।४।४॥ 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सुत्र--१० ४ 
७ 

| र ॥१०॥ (उ०) 
गुणवादस्तु । गण एष वादो भवति-यत्‌ सम्बन्धिनि स्तोतव्ये सम्बन्ध्यन्तरं 
क ततवे जाते धनास जा 
EE उ ऽमकेषु स्तूयमनेषु स्तुतमात्मानं मन्यते । 


तोऽरोदीः विधेः शेष: 
क स तर पता तत्न हर) दीत इति कस्य विधेः शेष: ? तस्माद्‌ बहिषि रजत' न देयम्‌ * इत्यस्य । 


बत के टुकड़े और शैवाल (--सिवार) को बांस की खपच्ची में या थान (जिससे 
प्रमिस्थित है, उस) को कुरेदता है । न कुरेदने की ब भोव गे व 
का० श्रौत १८1२, १०-१२, तथा यजुः १७।२-१२ का महीघर भाष्य ॥९॥ (क 
1 व गुणवादस्तु ॥१०॥ अ. 
त्राय त 
हि 202 र (s ) पुर्वेपक्ष की निवृत्ति के लिये है, अर्थात्‌ उक्त दोष नहीं है | (गुणवादः) 
व्याख्या--[उक्षत दोष नहीं है, यहां] ग॒णवाद है। य — 
स्तोतव्य होने पर भिन्न-सम्बन्धी को स्तुति को 02. है ` { क | 
सम्वन्बी हैं। ] ये भ्रापः वेतस ओर अवका के देश हैं, उससे थे दोनों उत्पन्न होते हैं । देश की 
सुति होने पर वहां उत्पन्न स्तुत होता है । जेसे--अइमक देश में उत्पन्न देवदत्त ग्रइमक देश को 
स्तुति व्यि जाने पर अपने को स्तुत मानता है । इसो प्रकार यहां भी जानना चाहिये | | ध्र्थात्‌ 
श्राप: को स्तुति द्वारा वेतस और अवका की ही स्तुति की गई है, अर्थान्तर की स्तुति नहीं है ।] 
बिवरण--इस प्रसंग में तन्त्रवातिक में लिखा है--“शेष सूत्रों (--उत्तरवर्ती सृत्रों) को 
भी इसी गौणाभिघान से सम्बद्ध किया जायेगा! | कुतुहलवृत्ति में तो स्पष्ट ही लिखा है कि उत्तर 


गुण 


धर ससी सूत्र के प्रपञ्च (--विस्ताररूप) हैं । प्रपञ्च होने पर भी उत्तर सूत्रों को व्यथं नहीं 


३ । प्रपञ्चसुत्रों के विषय में महाभाष्यकार ने लिखा है--उदाहरणभूयस्त्वात_ । 
धार सुपरिगृहीता भवन्ति, येषां लक्षणं प्रपञ्चदच । केवलं लक्षणं केवलं वा प्रपञ्चो न तथा- 

सा बति(महाभाष्य ६।३।१४)। इस का भाव यह है कि--जहां उदाहरणों की प्रधिकता होती 
' है लक्षण (--संक्षिप्त वचन ) और प्रपञ्च दोनों का शास्त्रकार भ्राश्नयण करते हैं। क्योंकि 
.अच्छे प्रकार से गृहीत होती हैं, जिनका लक्षण भौर प्रपञ्च दोनों रूप से कथन होता 


है । केवल ल्‌ 
हस भण वा केवल प्रपञ्च वैसा साधक नहीं होता ।' यही बात मीमांसा के इस प्रकरण 
भी जाननी चाहिये | ह | 


| मह सोञ्रोदीत्‌ वचन किस विधि का शेष है? तस्माद्‌ सोऽरोदीत्‌ वचन किस विधि का शेष है? तस्माद्‌ बहिषि इजतं न 


र पते प्रकरण उद्धृतानि वाक्यानि तैतिरीयसंहितायाम्‌ (१।५।१) एवं पठ्यन्ते - 
त रयाय तद्‌ रुद्रस्य रुदत्वम्‌, यदश् अरशीयंत तद्‌ रजतं हिरण्यमभवत्‌ । तस्माद्‌ ` 

ह मश्रूजं हि यो बहिषि “संवत्सराद्‌ 

प न देयम्‌ ॥ है यो बहिषि ददाति पुराऽस्य “संवत्सराद्‌ गहे , रुदन्ति । तस्माद 
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१४८ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
कुतः ? साकाङ्क्षत्वात्‌ पदानामू । सोऽरोदीत्‌ यदरोदीत्‌, 001 सद्स्य रात्रत्वम्‌, इत्यत्र सस: 
इति प्रकृतापेक्षः । तत्प्रत्ययात्‌ । तस्य यदभु भशीर्यत इति 'तस्य इति पुवेप्रकृतापेक्ष एव । 
उपपत्तिश्चोपरितनस्य-यो बहिषि रजत दद्यात, पुराञ्स्य संचत्सराद्‌ गृहे रोदनं भवति इत्यस्य 
हेतुत्वेनायं प्रति नि दिश्यते तस्माद्‌ बहिषि रजतं न देयम्‌ इति । एवं सर्वाणि साकाङ्क्षाणि 
कथं विधेरुपकुवंन्ती ति ? गुणवादेन । रोदनप्रभवं रजतं बहिषि ददतो रोदनमापद्यते | 
तत प्रतिषेधस्य गुणो यद्‌ अरोदनमिति । कथं पुनररुदति रुद्र? अरोदीदिति भवति? 
कथं वा$नश्रप्रभवे रजते$श्रुप्रभवमिति वचनम्‌ ? पुराऽस्य संवत्सरादसति रोदने, क॑ | 
रोदनं भवतीति ? तढुच्यते--गुणवादस्तु । गौणा एते शब्दा: । रुद्र इति रोदननिमित्त- | 
स्य शाब्दस्य दर्शनाद्‌ यदरोदीदित्युच्यते । वर्णसारूप्यालिन्दन्ननश्रुप्रभवमप्यश्रप्रभव- 
मित्याह । निन्दन्नेव च धनत्यागे दुःखदर्शनात्‌ पुराऽस्य संवत्सराद्‌ गृहे रोदनं भवती- | 
त्याह 1 
साकाइक्ष होने से । 'सोऽरोदीत्‌ यदरोदीत्‌ तद्रूद्रस्य रुद्रत्वम्‌' इस वाक्य में 'स: (=बह) 
पद प्रकृत की अपेक्षा रखता है । उस (=प्रकृत) का प्रत्यायक होने से । तस्य यदश्रु अशीयंत 
(=उसके जो आंसू टपके) इस में 'तस्य' पद भी पूवं की अपेक्षा रखता है । यह पुवे प्रतिपादित 
[लिन्दावचन ] की उपपत्ति (=उपपादन) है, [वह बचन है-] यो वहिषि रजतं दद्यात्‌ 
पुराऽस्य संवत्सराद्‌ गृहे रोदनं भवति (जो यज्ञ में चांदी देवे, उसके घर में संवत्सर के पुव 
संवत्सर के भीतर रोदन होता है) इस वचन के हेतुरूप से यह प्रतिनिर्देश किया है - तस्माद 
वहिपि रजतं न देयम्‌ । इस प्रकार सब साकाङ्क्ष पद विधि के किस प्रकार उपकारक होते 
हैं ? गुणवाद से रोदन से उत्पन्न चांदी यज्ञ में देनेवाले के [घर में ] रोदन होता है । उस [रजत 
दान] के प्रतिषेध का गुण है, जो रोदन नहीं होता । तो फिर कंसे 'न रोते हये रबर में अरोदीत्‌ 
[कथन] होता है ? ओर कंसे 'अधु से भ्रनुत्पन्न रजत में अथु से उत्पन्न होना' वचन है 1 
तथा कॅसे 'संवत्सर से पूर्व इस [रजत देनेवाले] के [ घर में ] रोदन न होने पर भी रोदन होता है 
वचत है? इस विषय में कहते हैं-यह गौण कथन होता है । ये सब शब्द गौण हैं । रोदन-तिमित्तर 
रुढ शब्द के दशन से यदरोदीत्‌ कहा है। [इवेत] वणे के सारूप्य से निन्दा करते हुये प्रभु स | 
अनुत्पन्न को भी श्रथु से उत्पन्न कहा है । और निन्दा करते हुये ही 'घन के त्याग में इल का | 
दर्शन होने से इस के घर में संवत्सर के पहले रोदन होता है” कहा है। 
विवरण--भाष्थकार ने यहाँ जो वाक्यखण्ड उद्घृत किये हैं, वे तै० सं० १।५।१ में छ 
पाठभेद से मिलते हैं । द्र०--भाष्यगतपूर्व पृष्ठ १४७, टिप्पणी १। 7. | 
ब्राह्मणप्रन्यो में पठित इस प्रकार के भ्रथ॑वादों के सम्बन्ध में सामान्यरूप में यह बग | 
चाहिये कि ऐसे भ्रथंवाद पुराकल्प (--सर्ग की प्रारम्भिक स्थिति के वर्णन:करनेहारे) तील 
_पायदशैत २१ ६४ में 'अथंवाद के चार विभाग किये हॅ-_स्तुतिनिन्दापरकृतिः ४7 २।१।६४ में 'अथंवाद? के चार विभाग किये हैं--स्तुतिनिन्दापरक्ृतिः ८ 
१, पदमिदं बहुत्र न पठ्यते । 


ल ॥ 1 
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का ऋण» आहेव 


प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र--१० १४९ 


"बार भेद मीमांसकों को भी अभिप्रेत हैं। इसी सूज: को भी अभिप्रेत हैं.। इसी सूत्र के भाष्य में परकृति और पुराकल्प 


वादः 
के लक्षण इस प्रकार किये हुँ-—-'ग्रन्यकतू'क विधि जिसका प्रत्याख्यान किया गया हो, उस विधि 


को कहना 'परकुति' कहाती है, और ऐतिह्य से संप्रयुक्त विधि 'पुराकल्प' होती है” (उदाहरण वहीं 
भाष्य में देखें) । किन्ही आ्राचायो का मत है कि--'वहुतों से समाचरित.विधि 'पुराकल्प', और एक 
मे समाचरित विधि 'परक्ृति” होती है--बहुकतृ क॑ पुराकल्पः, एककत्‌ क॑ परकृतिः । 

हमारा विचार है कि जो कथन सृष्टि की उत्पत्ति से सम्बद्ध है, वह 'पुराकल्प (= 
कल्पस्य पुरा प्रारम्भे) होता है । इसे ही ब्राह्मणों में पुराण कहा है । जो कथन व्यक्तिविशेष को 
लक्षित करके कहा गया है, वह 'परक्कति' कहाता है । यथा--कुसुरबिन्द औद्दालकिरकामयत (ते० 
सं० ७।२।२) । तदु ह स्माहापि बकुर्वाष्णो माषान्मे पचत (शत० १।१।१।१०) । इन्हीं कारणों 
से ब्राह्मण ग्रन्थों के उक्त प्रकार के भाग पुराण और इतिहास कहे जाते हैं (द्र०--बृह० उप० 
२।४।१० शांकर-भाष्य ) । 

प्रकृत में स थरोदीद्‌ यदरोदीत्‌ तद्रुव्रस्य रब्रत्वम्‌ (तै० सं० १।५।१) में पठित 
पुराकल्प वाक्य का अभिप्राय इस प्रकार जानना चाहिये--रुद्र नाम भूमिगर्भस्थ झग्नि का हैं। 
वहां वह तरलं रूप में है । इसी भूगर्भस्थ अग्नि से भूकम्प उत्पन्न होते हैं । बलवत्‌ भूकम्पो के 
समय गड्गड़ाहट का शब्द सुनाई पड़ता है, यही 'रुद्रनामक अग्नि का रोदन है । भूकम्प के समय 
भूगर्भ में भारी उथल-पुथल होती है । उस समय इस भूगर्भस्थ रुद्रारिनं के कुछ अंश भूमि के 
ऊष्वे भाग में, जो कठोर होता है, पहुंच जाते हैं। ये रोते हुये “रुद्र' से पृथक्‌ हुये कण उसके अथ, 
हैं। ये ही ग्रश्न्‌ तत्तद्‌ भूमिभाग में पहुंचकर वहां के भू-ग्रंशों के साथ मिलकर शीत होकर 
लोहे से लेकर सुवर्णपर्यन्त धातुओं की उत्पत्ति में कारण बनते है। इसीलिये तै० संहिता के इस 
प्रकरण में 'यदश्च अञचीर्यत'.का प्रथं है--'शातन'==टुकड़े-टुकड़े होकर विखरना। वेदिक परिभाषा 
में ्रयस और हिरण्य शब्द घातुमात्र के वाचक हैं । इसीलिये श्रयस के साथ कण्ण श्वेत रक्त 
रादि शब्दों का प्रयोग होता है, भौर हिरण्य के साथ अयः रजत ताम्र प्रादि का । तें० संहिता के 
हसी प्रकरण में रजत हिरण्यमभवत्‌ का प्रयोग मिलता है ॥ | - 

- व्याख्या--तथा यः प्रजाकामः पशुकामो वा स्यात्‌ स एत प्राजापत्य तूपरमालभेत 
(=जो प्रजा की कामनावाला अथवा पशु की कामनावाला होवे, वह इस प्रजापति देवतावाले 
शङ्गरहित पशु को प्राप्त करे) इस विधि के आक्काङ्क्षित होने से यह, शेष हैस आत्मनो 
वेपामुदक्खिदत्‌ (--३सने पने शरीर को वपा को उखेडा) । यह गुणवाद कैसे है ? पशुओं 


का अभाव इस प्रकार था कि उसने अपने शरीर की वपा को उखेडा । यह कमं का सामथ्ये है, जो 
dn Bs > सेस ्स्न््लन्त्नान्च्च 


१. एतत्प्रकरणस्थानि वाक्यानि तैत्तिरीयसंहितायाम्‌ २1१ य कव न 
२. गोविन्दस्वामी ने भाष्य-विवरण में शाबरभाष्य में झागे पठित. मालमा का भ 
दै मालम्य इत्यस्य व्याख्यानमुपयुज्य प्राप्येत्यथे: इसके प्रमुसार आलभेत का घर्थ पात करे है । 
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१५० मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
प्रह्तमात्रायां वपायामजस्तूपर उदगाद्‌ । इत्थं बहवः पशवो भवन्तीति । कथं 

न्नायां दपायां प्रजापतिरात्मनो वपामुदक्खिददित्याह? उच्यते-अ्सद तान्तान्वाछ्यानम उरत 
तुत्यर्थन प्रशंसाया गम्यमानत्वात्‌ । इहान्वाख्याने वत्त॑माने दय निष्पद्यते- ये 
वृत्तान्तज्ञानं यच्च कस्मिश्चित्‌ प्ररोचना द्वेषो वा। तत्र वृत्तान्तान्वाख्यान रक्तक 
न निवर्तकं च। इति प्रयोजनाभावादनर्थक मित्यविव क्षितम्‌ 1 प्ररोचनया i ३ 
निवर्त्तते, इति तयोविवक्षा । वृत्तान्तान्वाख्यानेऽपि विधीयमाने आदिमत्त gt र) 
प्रसज्ज्येत । कथं पुनरिदं निरालम्बनमन्वाख्यायते ? इति । उच्यते --नित्य: वैदस्य 
प्रजापति: स्यादू-वायुराकाश आदित्यो वा। स आत्मनो वपामुदक्खिददितिः प 
रदिमं वा । तामग्नौ प्रागृह्णात्‌ -वैद्युते आर्चीसे लौकिके वा । ततोऽज दुर अन्न बीज 
विरुद' वा | तमालभ्य तमुपयुज्य* प्रजाः पशून्‌ प्राप्नोति । इति गौणाः शब्दा: | >> 


अलि में बपा के छोड़ते ही तूप उत्पन्न हो गया। इस प्रकार पर. 77: में वपा के छोड़ते ही तुपर उत्पन्न हो गया । इस प्रकार [ तपर पश्ञ 
बहुत से पशु उत्पन्न होते हैं । [अपनी ] वपा के उखेडने के कम प्रभाषधि ह बल है 
उखडा' यह कसे कहा ? इसका सभाधान यह हैं-कि यह स्तुति के लिये असत्‌ (-- जो नहीं हुआ 
उस) वृःान्त का कथन है । क्योंकि स्तुति से प्रशंसा जानी जाती है । यहां अन्वाख्यान के न 
होने पर दो बातें सिद्ध होती हुँ-एक तो वृत्तान्त का परिश्ञान,और दूसरी जो किसी कम में प्ररोचन 
अथवा द्ृष। उनमें से वत्तान्त का कथन न प्रवतंक है और न निवतंक 1 इसलिये प्रयोजन न 
प्रभाव होने से ग्रनथक अर्थात्‌ विवक्षित है । प्ररोचना से प्रवृत्ति होतो है, भ्रौर द्वेष से निवत्त 
इसलिये उन दोनों को विवक्षा होती है।और भी--वत्तान्त के कथन का विधान करने पर भौ वेद क 
ला का दोष प्राप्त होवेगा।बिना भ्रालम्बन( डट सहारे) वाले इस वत्तान्त का कथन कंसे किया 
बा ७. क उत्तर है - कोई नित्य अर्थ 'प्रजापति' होगा -- वायु आकाश झथवा प्रादित्य | 
उसको र क उसेड़ा [का भाव है] ` वृष्टि वायु अथवा किरणों को [प्रकट किया] । 
ह [छि 7 है]- वैद्युत ( = विद्युत-सम्बन्धो) श्रार्चोस (--शरीरान्तर्वती 
गो व्या 3 चे जर अज [ उत्पन्न हुआ का भाव है] - भ्रन्न बीज अथवा वीरुद्‌ 
पशुओं को प्राप्त होता है । इस 1 न है मे (मल क 
म | न पशु का छी तत्‌ हाना कहा है । यह प्रजाति प्रनादिसिद्ध (भट्ट कुमारिल 
जय ९ यी होनेवाला प्रवाह से नित्य) पदार्थ क्या है ? इसके सम्वन्ध में शबरस्वामी गै 
र ~ वायु श अथवा सूर्य । इनकी क्रमशः वपा (= सार) है--वष्टि वायू ग्रथवा 


रश्मियां 
| । इर को भ्रमित में = भाव है-क्रमशः वृष्टि को . विद्यतसम्त्रन्धी असित में 
(4 ०० क ति 72 


¢ १. प्रजोपत्तयस्य हृस्वत्व चिन्त्यम्‌, “वी रुष्‌ शब्द दर्शनात 
२. 'आलम्य ५ दु व 
) इत्यस्य व्याख्यानम्‌ उपयुज्य प्राप्येत्यर्थः’ इति भाष्य-विवरणे गोविन्दस्वामी | 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र--१ ० १५१ 


को जाठराग्नि में, अथवा रश्मि को लोकिक पृथिवीस्थ अग्नि में छोड़ना-उनके साथ 
सम्बद्ध करता । इस कर्म से अन्न बीज और लताए उत्पन्न हुईं । यहां 'बीज' र | का ग्रथ वौयं 
बातना चाहिये । क्योंकि जाठरारिन से रस रक्त थादि घातुएं उत्पन्न होकर भ्रन्तिम घातु वीर्यं की 
उत्ति होती है । अतः इसके उपयोग से प्रजा और पशु को प्राप्त करता है । 


भट्ट कुमारिल ने भाष्यकार के इस व्याख्यान पर आपत्ति की है कि इस व्याख्यान द्वारा 
वृत्तान्त की सावलम्बनता'तो सिद्ध हो जाती है, पर इसकी स्तुतिपरता नष्ट हो जाती है । इस 
आपत्ति को उपस्थित करके लिखा है--'मन्त्र ग्रथेवाद झौर इतिहास के प्रामाण्य से सर्ग और प्रलय 
होते हैं, यह इष्ट है । अतः सृष्टि के भ्रारम्भ में प्रजापति योगी ने, उस काल में पुण्यकर्मा जीवों 
के उद्भव को स्वीकार करने से पशुप्रों के श्रभाव में पने योग माहात्म्य से भ्रपने स्वरूप को पशुरूप 
| बनाकर वपा को उखेडा । ग्रौर उससे क्रियमाण कम की समाप्ति से पूर्व ही तुपर पशु उत्पन्न हो 
' गया” प्रतिसृष्टि क्रतुलिङ्ग (=एक ऋतु के पश्चात्‌ अन्य भऋतु का होना) न्याय से प्रत्येक 
' बस्तु की उत्पत्ति होने से भ्रनित्यता की प्रसक्ति नहीं होती? | इसकी पार्थसारथि कृत न्यायसुधा 
ब्याख्या भी द्रष्टव्य है । 
भट्ट कुमारिल ने 'इलोकवातिक' में ईदवर आर सृष्टि की उत्पत्ति-प्रलय का निषेध किया 
है। यहां मन्त्रादि के प्रामाण्य से सगं-प्रलय को श्रनादि कहा है । सगं-प्रलय को स्वीकार करने पर 
हवर को भी स्वीकार करना पड़ेगा । इस प्रकार स्ववचन-विरोधदोष उत्पन्न होता है । इस 
दृष्टि से न्यायसुधाकार ने लिखा है--“वस्तुस्थिति के ग्रनुसार सगं-प्रलय का भ्रभाव होने पर भी 
` मत्ादि-व्याख्या के अ्वलम्बत्वरूप से उपायमात्र के रूप में सर्ग-प्रलय की यहां स्वीकारोक्ति _ 
है डो प्रकार स्पष्ट है कि न्यायसुघाकार भट्ट कुमारिल के मत में सगं-प्रलय का भ्रभाव ही 
` मानता है । 
शवरस्वामी ने'ततोऽज इत्यन्नं बीजं विरुद्‌ वा'वाक्य में 'अज' का अर्थ अन्त बीज और वीसत्‌ 
किया है। यह निदेश महत्त्वपूर्ण है।इसके भ्रनुसार यज्ञीय द्रव्य यवादि भन्न भौर सोम गदि वीरुत्‌ ही 
होते चाहिये । बीज शब्द यद्यपि वीर्य का वाचक है, फिर भी रेतो वे घृतम्‌ (शत० ६।२।३।४४) 
| र साधनरूप उपचार (न्याय २।२।६१) से वीर्यसाधन धृत दुघ दही आमिक्षा भी 
रव्य माने गये हैं । ऋग्वेद ५।८३।१० में स्पष्ट कहा है कि मानव का भोजन ग्रोषधियां 
हि भजोजन भ्रोषधीर्भोजनाय' । इसी प्रकार ग्रथवंवेद ६।१४०।२ में दांतों को उद्देश्य करके 
हः है--ब्रीहिमत॑ यवमत्तमयो माषमथो तिलम्‌ । एष वां भागो निहितः ॥ इसके अनुसार 
क चावल जौ माष तिल आदि भ्रन्न ही हैं । यदन्नः पुरुषों भवति तदत्तस्तस्य 
अनुसार मानवौं के यज्ञीय पदार्थ भी अन्न भ्रादि ही हैं । इस दृष्टि से साक्षात्‌ पशु 


हि लक ९ १ इस की विशिष्ट विवेचना 'भोत यण रीना ६ भवयव यज्ञीय नहीं हैं । इस की विशिष्ट विवेचना “श्रौत-यज्ञ-मीमांसा' में (इस भाग के 


पति वशु सृष्टिप्रलयाभाबेऽपि मनभ्त्रादिव्याख्यालम्बनत्वेनोपायमात्रतया तदङ्गीकरणम्‌ 
| न्यायसुधा, पृष्ठ ६० । 21 
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१५२ मोमांसा-शाबर-भाष्ये 
रादि में) देखें । पार्थसारथि मिश्र ने शवरस्वामी के लेख का अभिप्राय 'वपा झर पुरोडाश के 
अङ्ग होने से केवल वपा प्रचारमात्र से पशुयाग भ्रपुण रहता" है” लिखा है, यह चिन्तय है | हन 
बिचार है कि शावरभाष्य के अभिप्राय के अनुसार वपाप्रचार (=वपा से याग ) के स्थान में पुरोः 
डाश से याग करके पशुयाग समाप्त करना चाहिये, तभी 'भ्रज” का अभिप्राय भ्रन्न भ्वादि दर्शना 
युक्त होगा । 
तैत्तिरीयसंहिता का जो पाठ भ्राचाये शबरस्वामी ने उद्धृत किया है,. वह पुराकल्परुप 
र्थवाद है । वैदिक सृष्टि-विज्ञान, जिसके संकेत वेदिक वाङ्मय से लेकर आधुनिक पुराणों तक 
बिखरे हुये हैं, पर विचार करके वैदिक सृष्टि-विद्यापारङ्गत विद्वान्‌ इस निर्णय पर हुहु 
हैं कि वैदिक वाङ्मय में सृष्टिविद्या-निदर्शक वाक्यो में प्रजापति शब्द उस सहदण्ड का वाचक 
है, जो 'महान्‌' के विकार पञ्चतन्त्रमात्राओ की (प्रशस्तपादभाष्यानुसार पञ्चमहाभूतों की ) उत्पत्ति 
के पश्चात्‌ महदण्ड की- उत्पत्ति होती है । इसी महद्‌ भ्रण्ड में प्राणियों के अण्डो. में प्राण्यवयवों 
की उत्पत्ति के समान एक-एक पुरे सोरमण्डल के ग्रहोपग्रहों का निर्माण होता है । यही महद्‌ अण्ड 
ग्रहोपग्रहरूप प्रजाग्रों का पति होने से 'प्रजापति” कहा जाता है । इसको वैदिक ग्रन्थों में पुरुष, 
बृहदुक्ष, वृक्ष, यज्ञ, उत्तनपाद्‌ रादि अनेक नामों से स्मरण किया जाता है (द्र०--वेदविद्या- 
निदर्शन, पृष्ठ ५२-८४) । ऋग्वेद मं० १०, सूक्त ८१, ८२ में इसे विश्वकर्मा कहा हे । ऋ० १० 
८२६ में इसको अज कहा है । महद्‌ भ्रण्ड जब परिपक्व हो जाता है, तब यह हिरण्यगर्भ कहाता 
है-- हिरण्यगर्भ: समवतंताग्ने भूतस्य जातः पतिरेक ग्रासौत्‌ (ऋ० १०।१२१।१) । इसी प्रजापति 
हिरण्यगर्भ के विदीणे होने पर सौरमण्डलस्थ ग्रहोपग्रह प्रकट होते हैं। जब तक इस पृथिवी पर 
ग्रोषधि-वनस्थतियां नहीं हुईं धी, तब तक यह अलोमिका अथवा वक्षा श्रवि कहाती रही है । जव 
इसका देवों-दिव्य शक्तियों के द्वारा अनेक बार प्लालभन होता है, तव यह ओषधिवनस्पतिरुप 
लोगों से युक्त होती है (द्र०--वेदिक-सिद्धान्त-मीमांसा, पृष्ठ ३७५-३७७) | 
` इस वैदिक सृष्टिविज्ञान के प्रकाश में शवरस्वामी उद्धृत तैत्तिरीयसंहिता के वचन का 
अर्थ होगा--'प्रजापति (= महद्‌ अण्ड) निइचय से प्रकेला था । उसने कामना की कि प्रजाप्रों भौर 
पणुम्रों को उत्पन्न करू । उसने भ्रपने शरीर के वपा-सारभूत ग्रंश को प्रधने अन्त; विद्यमान 
रिग में गृहीत किया (= सम्बद्ध किया) । उससे तुपर ( =भ्रवयवविभागरहित) भज [( 
गतिशील) घना अंश उत्पन्न हुआ । उसको उसकी देवता के लिये प्राप्त कराया" (= 
वायुतत्त्व से संयुक्त हुआ । वायु के संयोग से) प्रजा भौर पशुओं को उत्पन्न किया (=वामुयो 
से वह घना अंश विभक्त हुआ । उनसे ग्रहोपग्रहसहित श्रौर सौरमण्डल का निर्माण हुआ) । ४ 
लिये भूति कामनावाला वायु देवतावाले तुपर अज का स्पर्श करे । वाग्रु शीघ्रकारी देवता है! 
इससे वायु,को उसके भाग द्वारा प्राप्त होता है । वही इसको भूति प्रदान कराता है ।' 
यहाँ पर सृष्टि की उत्पत्ति की प्रक्रिया के एक अंश का निदर्शन कराया है । यही प्रति 


१. वपापुरोडाशाङ्गप्रचारात्मकत्वाद्‌ पशुयागस्य वपाप्रचारमात्रेणासमाप्तिः 
2% ६०। २. भालभते><भ्रन्तर्णीतण्यथे; । “भालभ? प्राप्त्यथेक । द्र०-पृष्ठ १४६, 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सुत्र--१० 


२० ११३ 


. झादित्यः प्रायणीयदचरुरादित्य ता इत्यस्य विधेः शेषो देवा वै देवयजन- 

हाय दिशो न प्राजानन्‌? इत्याका(ङ्क्षतत्वात्‌ । सवेव्यामोहानामादित्यदचरर्नाश 
अपि दिइमोहस्येति स्तुतिः । कथमसति दिङ्मोहे दिङ्मोहशब्द इति ? Me 
त्य वहोः कर्मसमूहस्योपस्थितत्वाद्‌ गौणो मोहशब्दोऽवघारणावकाञ्चदाना दिभिज्ञापय- 
दीति गौणता ॥ १०॥ 
~~ ररर 4 TIT T1ल्‍कक्क्कक्््््््््््् 
प्रजाकामनावाले दम्पती (=नर-नारी) के अण्डज ग्रौर जरायुज गर्भो के भ्रज्ध-प्रत्यद्ध के सर्जन 
की है | द०--चरक शारीरस्थान ४।१०,११; सुश्रुत शारीरस्थान ४।१४; निरुक्त १४।६॥ 

चरक शारीरस्थान भ्र० ५ में "पुरुषोऽयं लोकसम्मितः' प्रकरण में पुरुष ग्रौर लोक की 
समानता दिखाई है । वहीं ५वें खण्ड में लिखा है-यथा लोकस्य सर्गादिस्तथा पुरुषस्य गर्भाषानम == 
प्र्थात जैसे लोक के सर्ग का भ्रादि अंश (महदण्ड भ्रोर उसमें ग्रहोपग्रहों का निर्माण) है, बैसे हौ 
पुरर का गर्भाधान है । प्रजापति के ग्रग्नि में वपा होम से जो पृथिवीलोक उत्पन्न हुआ, उसका 
पुष्करपणं (=पद्मपत्र) के समान जल पर लेलायमान पाथिव भाग ही वायुदेवताक श्रज है। 
क्योंकि वह वायु के योग से गतियुक्त होता है (सा हेयं पृथिब्यलेलायत यथा पुष्करपर्णम । शत० 
२।१।१।६) । वह तूपर है, क्योंकि उस पर श्रभी श॒ ङ्गस्थानीय झोषधिवनस्पतियां उत्पन्न नहीं 
हुई हैं। पृथिवी की इसी अवस्था को मैत्रायणी सं० २।५।२ तथा ते ०सं० २।१।२ में बशा झवि कहा 
है। इस तुपर अज का देवों (--सूर्य वायु श्रग्ति) श्रादि ने झालभन-"-स्पर्श किया । उससे यह 
पृथिवी रत्नगर्मा तथा प्रोषधि-वनस्पतियों से युक्त होकर भूति--ऐश्वर्य को प्राप्त हुई । जब मूल 
पृष्टि-प्रक्रिया में ही तूपर भ्रज भ्रथवा वशा अवि का झालभन-"-हिसा नहीं होती, तो उसके 
प्रतिनिधिरूप पशुयज्ञों में क्योंकर पशुझों की हिसा होगी ? भतः पशु का प्रतिनिधिरूप में 
ग्रहण होने पर भी पर्यर्निकरण के पश्चात्‌ उन का उत्सर्जन ही पुराकाल में होता था । और 
्रार्ध कम की परिसमाप्ति पशु-प्रतिनिधि पुरोडाश से की जाती थी । विशेष भ्रोतयज्ञ- 
मासा में देखें । के 
व्याख्या--भ्रादित्यः प्रायणीयश्चरु:, आदित्य उदयनीयरचरुः (=भ्नदिति देवता- 

बाला चर प्रायणीयेष्टि में होता है, अदिति देवतावाला चरु उदयनीय इष्टि में होता है),इस विधि 
>> देवा वै देवयजनमध्यवसाय दिशो न प्राजानन्‌ ( ०--पू्व पृष्ठ १२८ ), 
बोर क होने से | सब प्रकार के व्यामोह (उअज्चान) का नाश करनेहारा आदित्य चरु है, 
कके पर ह का भी, इस प्रकार विधि की स्तुति जानी जाती है । [ऋश्विजों को देवयजन में 

पर | बह न होते पर भी दिङ्मोह कंसे कहा ? इसका उत्तर है--प्रकृतियाग दर्श- 
में भ्रप्रयुक्त बहुत से नये कर्मसमह के उपस्थित हो जाने से गौण मोहशब्द कमं के 


पयं के निइचय के लिये अवकाश देने आदि से इसकी गौणता ज्ञापित होती है ॥१०॥ 


१. भगुपलब्धमूलं बचनम्‌ । भाष्यकारेण (देवा वे. देवयजनम्‌’ इत्यादिवचनम्‌ झादित्यः 
पशचर: इत्यादिविधेः शेष इत्युक्तम्‌ । देवा वे देवयजनम्‌ इत्यादिवाक्यं `ते त्तिरीयसंहितायाम्‌ 
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१५४ _ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 

विवरण--भाष्यकार ने देवा वे देवयजनम्‌ इत्यादि वाक्य को थादित्य: भा 
झावित्य उययनीयइचरुः विधियों का शेष कहा है । हमें उपलब्ध-वाङ्मय में इनका स णीयश्चर, 
उपलब्ध नहीं हुआ । 'देवा वे देवयजनम्‌” वाक्य तँ० सं० ६।५।१ में मिलता है, परन्तु बह हः 
वाक्य उपलब्ध नहीं होते | वहां केवल आदित्यः प्रायणोयो यज्ञानाम्‌, भ्रादित्य उदयनाद वचन 
मिलता है । सम्भव है भाष्यकार ने उस ग्रन्थ से उद्धरण लिया हो, जो सम्प्रति भनुपलब्ध 
इसी प्रकार के वचन ऐतरेय तथा शतपथ ब्राह्मण में मिलते हैं ॥ यथा आदवित्यइचरु: रक 
भवत्यावित्य उदनीयः (ऐ० ब्रा० १1७); श्रादित्यं चरुं प्रायणीयं निवपति ( शत० ३।२। १३) । 
इन वचनों के प्रकरण में देवा वे देवयजनम्‌ वचन नहीं मिलता, फिर भी दिशाग्रो के न जानने तथा 
मोह का निर्देश मिलता है । 


प्रायणीणा इष्टि ज्योतिष्टोम (= सोमयाग) में दीक्षावाले दिन यजमान को दीक्षा के ' 


के अनन्तर होती है । प्रायणीय का भ्र्थं है-प्र-]-प्रयन =श्रागे गमन = आरम्भ । प्रारम्भ में होते 
से यह इष्टि 'प्रायणीय? कहाती है । ग्रौर उदयनीया इष्टि सोमयाग के अन्त में होती है ॥ इसका 
अथ है--उद्‌ --भ्रयन-- उठना =समाप्त करना । झादित्यः -- अदिति देवता है जिस हवि का] 
साऽस्य देवता (अ० ४।२।२३) इस सूत्र से यथाविहित प्रत्यय होता है । भ्रदिति से दित्यदित्यादित्य- 
पत्युत्तरपदाण्ण्य: (० ४।१।८५) से 'ण्य' प्रत्यय का विधान किया है । चरु: यह हविविशेष 
का नाम है । याज्ञिक लोग “चर का श्रथे अन्तरूष्मपक्वइचरु:-- पात्र में नपे-तुले पानी में 
भीतर की उष्णता से पका हुआ चावल ग्रादि । ्रर्थात्‌ जिसमें से माण्ड न निकाला हो। 
आदित्यदेवताक प्रायणीया इष्टि के प्रसङ्ग में जो पुराकल्प वचन ब्राह्मणग्रन्थों में मिलते 
हैं, उनके अनुसार देवयजन भूमि की उस अवस्था का वर्णन करते हैं, जब भूमि के साग 
य न सर्जन भी हो गया था । परन्तु कालान्तर में सुय के ऊपरी भाग पर मल का प्रावरण 
(जसे तप्त लोह ग्रादि घातुश्नों पर गाता है) श्रा गया । उससे लोक-लोकान्तर भ्रस्षकार 
से गच्छन्न हो गये | इस अन्धकार से दिल्ञाओ्रों या भौतिक देवों का ज्ञान भी नष्ट हो गया। 
तब देवों--भोतिक शक्तियों ने सूये के मल का झावरण कई चरणों में दुर किया । 
इस पुराकल्प के लिये ते० सं० २।१।२; मै० सं २॥१।२; का० सं० १२1१३ देखना 
चाहिये । मल के ग्रावरण के हटने पर ज्योति प्रकट हुईं । यही प्राधिदेविक ज्योतिष्टोम 
है। इसीलिये ताण्ड्य ब्राह्मण १६।१ 1२ में ज्योतिष्टोम को यज्ञों में प्रथम यज्ञ कहा. है 
एष वाव प्रथमो यज्ञो यज्ञानां यज्ज्योतिष्टोमः । > 

अवघारणावकाझदानादिभिः--का तात्पर्यं यह है कि जब “दीक्षा-दिन में भगे र 
उपस्थित हो जाते हैं, तब प्रायणीय इष्टि से ऋत्विजों को कुछ राहत मिलती. है! 
क्योकि इस इष्टि की प्रकृति दर्शपौणंमास है । उसके कर्मों में ऋत्विक्‌ अम्यस्त होते ६ 


(६।५।१) भूयते ॥ परन्तु तत्र विर्धिवाक्यं नोपलभ्यते 1 यत्र चेतादुक झावित्यवच: राणी 
उदयनीयः (ऐ० ब्रा० १७) विधिवचनं श्रू यते, तत्रार्थवादवाक्यं नोपलस्यते । 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र--१ १ १५५ 


रूपात्‌ प्रायात्‌ ॥११॥ (उ०) 


हिरण्यं हस्ते भवति, अथ गृह्वाति' इति, साकाङ्क्षत्वादस्य विधेः शेष:---स्तेनं मनो- 
जतबादिनी वाग्रै इति । निन्दावचनं हिरण्यस्तुत्यर्थेन । यथा--किम्‌ ऋषिणा, देवदत्त एव 
भोजयितव्यः । कथं पुनरस्तेनं मनो निन्दितुमपि . स्तेनशब्देनोच्यते ? वाचं चाऽननत- 
बादिनीमपि अनृतवादिनीति ब्रूयात्‌ ? ` गुणवादस्तु रूपात्‌ । यथा स्तेना: प्रच्छन्न- 
| रुपा: एवं च मनः, इति गौणः शब्दः । प्रायाच्च अनृतवादिनी वागिति ॥ ११॥ 
~ ~ धधा 1... 
| इस दिन के अन्य कमं सब नये हैं । अभ्यस्त कमं को करने में सरलता होने से ऋत्विजों को राहत 
मिलना स्वाभाविक है ।। १०॥ 
| रूपात्‌ प्रायात्‌ ॥ ११॥ 


सुत्राथ -- (रूपात) [स्तेन के रूप के साथ मन के रूप की समानता, और (प्रायात्‌) 
वाकू के प्रायः ग्रनृतवादिनी होने से [मन और वाक्‌ सम्बन्धी निन्दा गुणवाद--गौण कथन है ] 1 

विशेष--भाष्यकार ने “गुणवादस्तु रूपात्‌’ कहा है । अतः हमने सूत्रार्थं यहां ग्रौर भ्रागे 
भुणवादः' की झनुवृत्ति मानकर गर्थे किया है । 

व्याख्या -- हिरण्यं हस्ते भवति, ग्रथ गृह्वाति (=सुवणं हाथ में होता है, और वह 
बसतीवरी जलों को ग्रहण करता है), इस विधि के साकाङ्क्ष होने से इस विधि का दोष है-- 
तेनं मनः, अनृतवादिनी वाक्‌ । [मन और वाक्‌ का] निन्दावचन हिरण्य की स्तुति के 
प्रयोजन से है । जैसे-क्रषि से क्या, देवदत्त को ही भोजन करा दो । (आक्षेप) चोर न होते. 
हये मन की निन्दा के लिये भी उसे स्तेन शब्द से कंसे कहा? भौर झूठ न बोलनेवाली वाक को भो 
अ्नृतवादिनी केसे कहा गया ? (समाधान) यह तो गुणवाद है रूप से । जेसे--चोर प्रच्छन्नरूप 
(=छिपे हुये रूपवाले) होते हैं, वेसे ही मन भी है, [इस कारण 'स्तेन' यह] गोण शब्द है । और 
प्रायः करके वाक्‌ अनुतवादिनी होती है । [इस कारण 'भ्रनतवादिनी' यह गोण शब्द है ।] 11२१॥ 


बिवरण--इस सुत्र के भाष्य में उदाहृत वचन सोमयाग के हैं । सोमयाग में कूटी, हुई 
सोमलता के रस को बढ़ाने के लिये जो जल ग्रहण किया जाता है, वह 'वसतीवरी' 
हाता है । यह जल सूर्यास्त से पूर्व नदीप्रवाह से ग्रहण किया जाता है। और यदि कथंचित्‌ 
स्त हो जावे, तो घट से ग्रहण किया जाता है । नदी से जलग्रहण के समय प्रवाह की ग्रोर 
पुल करके प्रवाह के ऊपर हाथ में सुवणं घारण करते हुये ग्रहण किया जाता है । घट से जल ग्रहण 
* समय हाथ में अग्निको धारण करते हैं । ( द्रष्टव्य- -मैत्रायणीसंहिता ३।१।१) । इसी 
Si में वसतीवरी जलों के ग्रहण समय विधि है--हिरण्यं हस्ते भवति, भय गृह्हाति (मे? 
प० २।५।१ ) इसी प्रसङ्ग में स्तेनं डड गज अ सोनं मन अतुतवाविंगी त ( १/६ ०0९. 5/0 अनृतवादिनी वाक्‌ (मं० सं० २।५।२) वचन है । 


१..मे० सं० ४।५।१॥ र २. मे० सं० ४५२॥ | 


CC-0. Jangamwadi Math Collection,aranasi. An eGangotri Initiative 


१५६ मोमांसा-शाबर-भाष्ये 
दूरभ्ूयस्त्वात्‌ ॥१२॥. (उ०) 

दृष्टविरोधे उदाहरणम्‌--तस्माद्‌ धूम एवाग्नेदिवा ददृशे नाचिः, समाचरे 

ददृशे न धूमः इति । अग्निर्ज्यो तिज्योतिरग्नि: स्वाहेति सायं जुहोति, सूर्यो ज्योतिज्योति; इ. 

स्वाहेति प्रातः, इति मिश्रलिङ्गमन्त्रयोविधानस्याका ङ्क्षितत्वाच्छेषः । उभयोर स 

सन्निध ने होम इति स्तुतेरुपपत्तिः ।दूरभूयस्त्वाद्‌ धूमस्याग्नेश्चाऽदर्शने गौण; शब्द: १३) 

शब्दः १२॥ 


निन्दावचनम्‌- निन्दावचन भी निन्दा करने के लिये प्रयुक्त नहीं होते, अपितु विधेय कौ 

स्तुति के लिये प्रयुक्त होते हँ । इसका प्रतिपादन सूत्रकार प्रशंसा (१.४ २३) सुत्र से करेंगे | इसो 
इसी पर ग्राघृत मीमांसकों का “नहि निन्दा निन्दितु प्रवतंतेऽपि तु विधेयं स्तोतुम्‌? वचन'नहि निना 
न्याय कहाता है । इस न्याय के अनुसार स्तेनं मनः, अनुतवादिनो वाक्‌ का तात्पर्यं सवं विधमः 
रहित सुवणं की स्तुति में है। शुद्ध सुवर्ण को ग्राग पर तपाने से उस पर कोई मल नहीं भ्राता है। 
न्य सभी घातुप्रों को तपाने पर न्यूनाधिक मल ऊपर झा जाता है। किमृषिणा--इस वाक्य का 
आव है-- ऋषि तुल्य श्र ष्ठ व्यक्ति को भोजन कराने की दृष्टि से किसी गृहपति ने अपने किसी 
व्यक्ति को ऐसे व्यक्ति को लाने का आदेश दिया । उक्त व्यक्ति को हू ढने में विलम्ब होने पर 


कोई कहता है कि ऋषि से क्या प्रयोजन ? किसी व्यक्ति को भोजन ही कराना है, इस देवदत्तः 


को ही खिला दो ॥११॥ 


दूर भुयस्त्वात्‌ ॥ १२1 
तुत्राथं-- (दुरभूयस्त्वात्‌ ) अधिक दुर होने से दिन में घूम का ही, भौर रात्रि में प्रि 
का ही दर्शन गुणवाद है । 


व्याख्या--दृष्टविरोष में उदाहरण है-तस्माद्‌ धूम एवाग्नेदिवा ददृशे नाचिः 


तस्मादविरेवाग्नेनेक्तं ददृशे न धूमः | ये बचन अरिनर्ज्योतिर्ज्योतिरग्नि: स्वाहेति सायं 


जुहोति (='भ्रग्नि्ज्योतिः’ मन्त्र से सायंकाल होम करता है), सूर्यो ज्योतिर्ज्योतिः सुर: 
स्वाहेति प्रातः (--'सूर्यो ज्योतिः? मन्त्र से प्रातःकाल होम करता है), इन मिश्लिज्ञ-सत्रो 
के विधान को भ्राकाइक्षा होने से शेष हैं । दोनों देवताओं के सक्षिधान में होम करना चाहिगे, 
इस प्रकार स्तुति को उपपत्ति जाननी चाहिये । भ्रधिक दुर होने से घुम और प्रग्नि के प्रदर्शन में 
[प्रयुक्त] गौण शब्द है ॥ १२॥ न 


१. एतद्विषये मी० १।२।२ सूत्रस्या प्रथमा टिप्पणी द्रष्टव्या (पृष्ठ १३२) । 

२. त० ब्रा० २।१।९॥ शत्र मन्त्रोदाहरणविषयको भाष्यपाठो भ्रष्ट इत्यत्रैव १५2 
लिङ्गमन्त्रयोः' इतिवचनाद्‌ विज्ञायते। भाष्यनिदिष्टौ मन्त्री न मिश्चलिङ्गौ, दृयोरपि भणि 
तुययोः पार्थक्येन पाठात्‌। न च 'तस्माद्‌ धूम एवार्नेदिवा बदुझे” इत्यर्थवादोउनयोर्मन्त्रयोः स 
पठ्यते । प्रत “भरिनर्ज्योतिर्ज्योतिः सूयः स्वाहेत्येव सायं होतव्यम्‌ । सूयो ज्योतिज्योतिरगि 


` स्वाहेति प्रातः” (तै० ब्रा» २।१।२) इत्येवं पाठ उदाहार्यः । भट्टकुमारिलो$पि "उदाहरणं भा 


लिखितम_ इत्याह तन्त्रबातिकेज्त्र । ` 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सुत्र--१३ १५७ 


अपराधात्‌ कतु ₹च पुत्रदर्शनम्‌ ॥१३॥ (३०) 


दृष्टविरोधे एवं उदाहरणम्‌--न चेतहिद्म' इति । तत्‌ प्रवरे प्रत्रियमाणे देवाः पितर 
पत ब यावर इत्याका ङ्क्षितत्वादस्य विधेः शेषः | ब्राह्मणोऽपि ब्राह्मणः प्रवरानुमन्त्रणेन 
स्यादिति स्तुतिः । दुर्शानत्वादज्ञानवचनं गौणम्‌ । स्त्र्यपराघेन कत्तश्च पुत्रदर्शनेन, ` 
प्रमत्ता रक्षत तन्तुमेनम? इत्यादिना दुर्ज्ञानम्‌ ॥१३॥ 


बिवरण- यहाँ भाष्य में पाठ भ्रष्ट हो  ह्ववरण-यहां भाष्य में पाठ अष्ट हो गया हे । अन्निज्योतिब्योतिसन स्वाहा पके 
ग्योतिरज्योतिः सुर्य: स्वाहा मन्त्रों के स्थान में श्गिनि्ज्योतिज्योतिः सूर्य: स्वाहा, सुर्यो ज्योतिर्ज्योति- 
| रिः स्वाहा मन्त्रों का पाठ होना चाहिये । भाष्यकार ने स्वयं मि्लिङ्गमन्त्रयोविधानस्य कहा _ 
| है। ग्रतः जिन मन्त्रों में अग्नि और सूर्ये तथा सूर्य ौर अग्नि दोनों का निर्देश हो, वे ही मन्त्र यहां 
इष्ट हैं। इतना ही नहीं, तस्माद्‌ धूम एवास्नेदर्द,शे आदि वाक्य प्रातः सूर्य में अग्नि के प्रवेश भ्रौर 
सायं भ्रग्नि में सूय के प्रवेश का विधान करके लिखे गये हैँ-- उद्यन्तं वावाऽऽदित्यमरिनरनसमारोहृति 
तथा अनि वावाऽऽदित्यः सायं प्रविशति (उदित होते हुये ग्रादित्य में निइचय से ग्ररित प्रविष्ट 
होती है, भौर सायं अग्नि में निश्‍चय से आदित्य प्रविष्ट होता है) के प्रसङ्ग में दिन में अग्नि के घूम 
और रात्रि में अग्नि की ज्वाला के दर्शन में हेतुरूप से पठित हैं । तथा इसी प्रसङ्ग में मिश्र- 
लिङ्गदेवतावाले अग्निर्ज्योतिर्ज्योतिः सूर्यः स्वाहा और सूर्यो ज्योतिज्योतिरग्नि: स्वाहा मन्त्र पढ़े 
है (द्०--तैत्तिरीय ब्राह्मण २।१।२) । भट्ट कुमारिल ने भी सूर्यो ज्योतिज्योतिः सूर्यः स्वाहा, 
प्रग्निज्योतिज्यो तिररिनि: स्वाहा इन पृथक्‌-पृथक्‌ देवतावाले मन्त्रों का पाठ ञ्रास्तिलिखित कहकर 
मिश्रलिङ्ग मन्त्रों को उदाहतंव्य माना है (द्र०--तन्त्रवातिक १।२।१२) ॥१२॥ १ 


भ्रपराधात्‌ कतु शच पुत्रदर्शनम्‌ ॥१३॥ 
` सृत्राथं- [स्त्री के] (ग्रपराधात्‌ ) भ्रपराघ से (कतुः) उत्पादयिता=जार के (पुत्र 
दशनम्‌) पुत्र का दर्शन होता है। इसलिये “न चँतद्‌ विद्मो यदि ब्राह्मणाः’ इत्यादि कथन 
गुणवाद है । 
व्याख्या वृष्टविरोध में ही उदाहरण है-न चेतद्‌ विद्मः । यह [पन्च में]` प्रवर 
कै वरण भें देवा: पितर इति ब्रूयात्‌ इस विधि का साकाङ्क्ष होने से शेष है । प्रवर के 
मनुमन्त्रण से अब्राह्मण भी ब्राह्मण हो जाता है, इस प्रकार स्तुति है । [पुत्रलाभ का] ज्ञान 
प्रति कठिन होने से [नहीं जानते-- ब्राह्मण है, अथवा अन्नाह्मण] यह अन्ञानवचन गौण है। 
स्री के अपराध से कर्ता ( ==उत्पादयिता) के पुत्र का दर्शन होने से, “अप्रमत्त होकर इस कुलतत्तु 
(=सन्तान की ) रक्षा करो” [ वचन से किसका पुत्र है] यह कठिनाई से ज्ञेय है ॥॥१३॥ 


१. द्र०--मै० सं० १।४।११॥। अत्र १।२।२ सूत्रस्था टिप्पणी १ द्रष्टव्या (पृष्ठ १३३) । 

२. इ०-मे०्सं० १।४।११॥ त्र 'तत्‌ प्रवरे वर्यमाणे नन याद्‌ देवाः न 

| ३. वसिष्ठ घमं सुत्र १७7९।। बौघायनधमंसुत्र ( २] ३१३६) भ्रापस्तम्बघमं सूत्रे (२१३1६ न 
पि पाठभेदेनोपल्लभ्यते 1 द्‌ | 


त्त 
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१५८ मोमांसा-शाबर-भाष्ये 


विवरण-प्रवरे प्रन्रियमाणे-यज्ञकाल में यजमान अपने प्रवर का वरण [त 
न ह किला इस या इन ऋषियों की परम्परा से सन्तान हूं । मंत्रायणी-संहिता 
१।४।११ में 'न वैतद्‌ विद्य! ग्रादि वचन के आगे ही प्रवरवरण का विधान है - तत्प्रवरे परवर्यमाणे 
ब्र यात - देवाः पितरः पितरो देवा यो$स्मे (7, योऽस्मि) सन्‌ यजे योऽस्मि सन करोमि 
(>प्रवर को वरण करता हुग्ना बोले -'देव पितर हैं, पितर देव हैं, मैं जो हूं, बा 
होता हुप्रा यज्ञ कर रहा हूं मैं जो हूं वैसा होता हुआ कर्म कर रहा हूं' । प्रवर गा 
से सम्ब्रद्ध उत्कृष्टतम व्यक्ति कहाता है । किस गोत्र के कितने प्रवर हैं, यह प्रवराध्याय 
में लिखा है । जैसे मेरा गोत्र भारद्वाज है । भारद्वाज गोत्र के तीन प्रवर हुँ भारद्वाज 
ब'हेस्पति ओर आङ्िरिस । स्त्री का कदाचित्‌ दुषित सम्बन्ध होने से अन्य के बीज पे 
भी पुत्र का जन्म हो सकता है । इस आशंका का निर्देश न वेतद्‌ विदो यदि ब्राह्मणा 
स्मो$राहाणा,वा से किया गया है प्रवर के वरण से श्रज्ञात दोष की निवृत्ति हो जाती है । इह 
प्रकार न.बैतद्‌ विद्य वचन प्रवर वरण विधि का स्तावक है। - 


स्त्पपराधात्‌ निर्देश से सूत्रकार का स्त्रियों पर दोषारोपण का श्रभिप्राय नहीं है | स्त्र्यपराष 
अनेक वार अनिच्छन्‌ भी हो जाता है । सुत्रकार वा घमंसूत्रकारों का स्त्री की रक्षा का तात्पयं 


कुलपरम्परा की शुचिता से ही है । वस्तुस्थिति तो यह है कि पुरुष के दुराचारी होने पर ही स्तां . 


दूषित होती हैं । इस दृष्टि से ही महाराज ग्रश्वपति ने कहा था--न मे स्तेनो जनपदे न कदर्यो 
न मद्यपो नानाहितारिनर्नाविद्वान्‌ न स्वैरी स्वरिणी कुतः ( छां० उ० ५।११।५ ) =भर्थात्‌ मेरे 
राज्य में न चोर है, न कञ्जूस है, न शराबी है, न अनाहितारिन (==यज्ञ न करनेहारा) है, न 
प्रविद्वान है, न दुराचारी है, तब दुराचारिणी कंसे सम्भव है ? इसके अन्तिम पद ध्यान देने योग्य 
है स्त्रियों की रक्षा करनी है, तो इसका एकमात्र उपाय है, मनुष्यसमाज में कोई पुरुष 
दुराचारी न हो । 

«रकृत सूत्र भर सूत्रकार के काल में प्रोक्त घमंसूत्रो के प्रध्ययन से यह स्पष्ट हो जाता 
है कि तात्कालिक पुरुषसमाज में स्त्रियों के चारित्र्य के प्रति कुछ हीनभावना विद्यमान 
थी । इसका प्रभाव याज्ञिक प्रक्रिया में भी उपलक्षित होता है 1 शतपथ १।३।१।२१ म 
“आज्य को गाहंपत्य प्रथवा गाहँपत्य ग्रौर आहवनीय अथवा केवल प्राहबनीय पर तपाकर 
यजमानपत्नी को श्रवेक्षण कराकर किस स्थान पर उस आज्य को रखा जाय, इत 
सम्वन्ध .में कित्हीं याज्ञिक ग्राचायों का मत है कि यतः इस राज्य से देवपत्नियों के 
लिये भी यजन होना है, वेदि में देवलोग पूर्वतः विद्यमान हैं, अतः इसे वेदि से बाहिर 
ही रखना चाहिये । वेंदि में रखने से देवसभा में देवपतिनियां भी उपस्थित होंगी! र 
से पर-पुर मसग होगा । पत्नी पर-पुरुष की हो जायेगी ।” पतञ्जलिं मुनि ने भी महामा 
४१1१५ में'लिखा/है कि स्त्री का सभा में जाना उचित नहीं है--कथं च स्त्री नाम स 
साश्वी स्यात्‌ ` | 


शौ 


€् 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र--१४ १ पर न 
आकालिकेप्सा । १४ | (उ०) 
ति ब्रत्ि को स्त्रियों = काक 
स्वतन्त्रप्रकृति ब्रह्मिष्ठ याज्ञवल्क्य को स्त्रियों की यह ग्रवमानना अनुचित प्रतीत होती थी 
अतः उसने याज्ञिकों के पूर्वोक्त मत पर ऊष्वंवाहू होकर घोषणा की--- से, 


'तडु होवाच याज्ञवल्क्यो ययादिष्ट पत्न्या अतु, कस्तदाद्रियेत यत्‌ पर: बचा वा पत्नी 
स्यात । शतपथ १॥२1११२१॥ १ 


अर्थात्‌--याज्ञवल्क्य ने कहा--जैसा कहा है वैसा ही पलीसम्बन्धी कार्य होवे (==भ्राज्य 
को वेदी में ही रखा जाये) । कौन इस कथन का आदर करेगा कि सभा में स्त्री के बँठनेमात्र से 
परपुरुष की हो जायेगी । 


स्त्रियों की रक्षा के सम्बन्ध में तात्कालिक समाज का मत था कि स्त्रियों पर कडी 
दृष्टि रखी जाये । अश्वपति का कहना है कि पुरुष के व्यभिचारी होते से स्त्रियां दुषित होती हँ 1 
“गत; पुरुषों को सदाचार का विशेष पालन करना चाहिये । महि याज्ञवल्क्य का कहना है कि 
पुरषसमाज का पत्नियों पर परसंसर्ग मात्र से शंका करना अनुचित है । वे अपने भ्राचरण में दढ 
होती हैं। भ्रप्रमत्ता रक्षत--इस वचन का पुरा पाठ इस प्रकार है-- | ठं 
अप्रमत्ता रक्षथ तग्तुमेत भा वः क्षेत्रे परबीजान्यवाप्पु: । 
जनयितुः पुत्रो भवति साम्पराये मोघ वेत्ता कुरुते तन्तुमेतम्‌ ॥ 
यह वचन ग्रापस्तम्ब घ्म सूत्र २।१३।६; वौघायन धमंसुत्र २।३।३६; वसिष्ठ घमंसृत्र 
1७६ में उद्घत है । सर्वत्र स्वल्प पाठभेद है । कुमारिल भट्ट ने इसी सूत्र में 'वेद वचन! कहा है । 
इसका भाव यह है कि--इस कुलतन्तु ` ( =सन्तान) की प्रमादरहित होकर ु रक्षा 
करो | अन्य के क्षेत्र ("स्त्री ) में पर-वीजो को मत वोवो । परबीजोत्पन्न सम्पराय , (= 
विपत्ति अथवा उत्तरकाल--वृद्धावस्था' ) में जनयिता (--जिसका बीज होता है, उस) का 
उन होता है, भर्थात्‌ समय पड़ने पर सहायक नहीं होता । [परस्य के बीज से सन्तान को] 
का चा कुलतन्तु को निष्फल कर देता है । पर बीज से उत्पन्न पुत्र की रक्षा भरण पोषण 
केया गया प्रयत्न निष्फल होता है ॥१३॥ 


झाकालिकेप्सा ।। १४1 


के फूल त्राय [को हि तद्‌ वेद इत्यादि, कथन से] (भाकालिकेप्सा) समानकाल =व्तेमानकाल 
हि == रात जाती हे ) भतः को हि तब वेद भादिवुचत म्बा कु ईच्छा जानी जाती है | भ्रत: को हि तद्‌ वेद भ्रादिवचन से गम्यमान अर्थ गोण है । 


ष साया =विपद्‌ उत्तरकालरच (द्र०--शब्दकल्पद्ग.म “साम्परायिकम्‌' शब्द | सम्पराय 
मपरे? इ भज्ञादिम्यशच (प्र० ५४४ ३८) इति स्वाथेऽण्‌ । भाप०बोधा० पमंसुत्र के टीकाकार 
अर्थ “परलोके” करते हैं 


CC-0. Jangamwadi Math Collection,sVaranasi. An eGangotri Initiative 


१६० मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


शास्त्रदृष्टविरोधे उदाहरणम्‌--को हि तद्वेद इति। दिक्ष्वतीकाशान्‌ करोतिः षि 


साकाङक्षत्वादस्य विधे शेषः । प्रत्यक्षफलत्वेन स्तुतिः । श्रनवक्लृप्तिवचनं विकृष्टका न 
फलत्वाद्‌ गौणम्‌ ॥१४॥ - ( 
विद्याप्रशंसा ॥१४॥ (उ०) 


'तथाफलाभावात्‌' इत्यत्रोदाहूतम्‌---शोभते$स्य मुखम्‌' इति । गर्ग त्रिरात्रविधेरा- 


व्याख्या--शास्त्र में दृष्ट विषय के विरोध में उदाहरण है-को हि तद्वेद इत्यादि । 
यह दिक्ष्वतीकाशान्‌ करोति (>यज्ञशाला में दिझाग्नों में श्रतीकाशर--धूमनिगंमनाएं 
माग बनाता है), इस विधि का शेष है । [ 'को हि तद्‌ वेद” वचन श्रतीकाश रखने के] प्रत्यक्ष 
फलरूप से [झतोकाश रखने की विधि का] स्तुतिपरक है । [पारलौकिक फल के] संशय का 
कथन [उसके ] भ्रतिदूरकालिक फलहूप होने से गौण है ॥।१४।। 


विवरण - ज्योतिष्टोम में प्राग्वंशशाला (=जिस का श्राधारभुत मध्यवंश पूर्वे पश्‍चिम 
हो) में यज्ञकमं के निरन्तर होने से घूम के निकलने के लिये जो मार्ग बनाया जाता है, वह. 
झतीकाश कहाता है | इस कर्म के लिये विधि है--दिक्ष्वतीकाशान्‌ करोति । को हि तद्‌ वेद 
=कोन जानता है कि परलोक में यज्ञ का फल होगा या नहीं ? ) इस वचन का ग्रभिप्राय है, 
परलोक के फल की इच्छा छोड़कर घूम के कारण जो कष्ट होगा,उसके निवारण के लिये तात्कालिक 
उपाय करना चाहिये । इस प्रकार यह दिक्षबतोकाश्षान्‌ करोति विधि का स्तावक है । पारलौकिक 
फल में संशय दर्शाना नहीं होने से शाब्दिक अथ गौण है । 
प्राकालिक शब्द समानकाल शब्द से आदि अन्त से सहभाव (= क्षणप्रध्वंस) के 
कथन*में ठन्‌ प्रत्यय भर समानकाल को अकाल आदेश होकर निष्पन्न होता है । इसका भाव है-- 
तात्कालिक । द्र०--यराकालिकडाद्यन्तवचने ( #ष्टा० ५।१।११३ ) पाणिनीय सुत्र । 
भट्ट कुंमारिल ने तस्त्रवात्तिक में सुत्र का श्रकालिकेप्सा पाठान्तर दर्शारर अर्थ किया है कात 
(=समय) पर होनेवाला कालिक, प्र्थात्‌ वर्तमान की अपेक्षा दूर काल में होनेवाला। त क्ालि- 
कम्‌ =अकालिकम्‌ =वतंमान में होनेवाला फल, उसकी ईप्सा--इच्छा ॥ १४॥ 


| 
। 
| 
| 
। 
हु 
| 


, विद्याप्रहंसा ॥ १५॥ 
ु तुत्राय--[ शोभतेऽस्य मुखं य एवं वेद वचन से ] (विद्याप्रशंसा) विद्या ( =) 
की प्रशसा जानी जाती है । इसलिये शोभते मुखम्‌ कथन गोण है। * 
व्याख्या बबं “तथाफलाभावात्‌' (१।२।३) सूत्र में उदाहरण दिया होते 


ट न ४)। 
(ते सं ६।१।१.। २. भ्र मी० १।२।३ सृत्रस्था टिप्पणी र ष्टव्या (पृष्ठ १० ! 
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हे प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र--१५ १६१ 


काङ्त्वाच्छेषः । वेदानुमन्त्रणस्य च-आऽ्य प्रज्ञायां बाजी जायते इति शेष: । मुखशोभा 
ब्राजिमत्त्वं च गुणवचनत्वाद्‌ गौणः शब्दः । शोभते इव शिष्येरुद्रीक्ष्ममाणम । कुले सन्तता- 
ध्ययनश्रवणान्मेधावी जायते इति, स प्रतिग्रहादचन प्राप्नोतीति ॥१५॥ ` 


~ SNP oe -------- 
रस्य प्रजायां वाजी जायते यह वेद के अनुमन्त्रणविधि का शेष है । इनके गणवचन होने से 
मुखशोभा भौर वाजीमत्व ( = अन्तवान्‌ होना) गोण शब्द हैं । [ तात्पयं यह है कि गगे- 
त्रिरात्रकतुविशेष के कारण ] शिष्यों द्वारा देखा जाता हुआ मुख शोभित-सा होता है । कुल 
में (बेद के) सतत अध्ययन और श्रवण से मेघावी पुत्र होता है, और प्रतिग्रह ( =दानग्रहण) 
से वह अन्न को प्राप्त. होता है ॥१५॥ 


विवरण--हम पूर्वे १।२।३ के विवरण में लिख चुके हैं कि प्रास्य प्रजायां वाजी जायते य 
एवं बेद वचन हमें उपलब्ध नहीं हुआ । इस कारण भाष्यकारोक्त वेदानुभन्त्रण के स्वरूप का वर्णन 
करने में प्रसमर्थ हूँ । शबरस्वामी के कुले सम्तताष्ययनश्रवणान्मेघावी जायते वचन के अनुसार 
यह वेद ग्रन्थ के अनुमन्त्रण से सम्वद्ध है । भट्ट कुमारिल ने भी तन्त्रवातिक में झास्य प्रजायां 

बाजी जायते वचन को भ्रध्ययनविधि ( =स्वाष्यायोऽध्येतव्यः) का शेष माना है । पार्थसारथि 
मिश्र ने तन्त्रवातिक की टीका में इसका पाठ इस प्रकार उद्धृत किया है-- 


“घुतबन्तं कुलायिनं रायस्पोषं सह्तिणं वेदो ददातु वाजिनमित्याह प्र सहर्न पशूनामाप्नो- 
त्यस्य प्रजायां वाजी जायते य एवं वेद ।' न्यायसुधा १।२।२५॥। 


अर्धात्‌ -“घृतयुक्त, घर में स्थिर रहनेवाले, कुलसम्पत्ति के पोषक, सहस्नसंख्योपेत भ्र्थात 
बहत प्रश्न वा बल से युक्त पुत्र को वेद देवे! ऐसा कहता है, [इससे] पशुभ्रों के सहल (= 
बहुत्व) को प्राप्त करता है, और इसकी प्रजा में ्रन्नवान्‌ बलवान्‌ प्रजा होती है, 
जो इस प्रकार जानता है । शग 


हमें यह पाठ भी किसी वैदिक ग्रन्थ में उपलब्ध नहीं हुमा । न्यायसुधा में उद्घृत मन्त्र ते० 
पं० १६४; मै० सं० १।३ ; काठक सं० ५।४ में पाठभेदों के साथ मिनता है, परन्तु ब्राह्मण- 
पाठ नहीं है । 'बेद” शब्द मन्त्रसंहिता के लिये भ्राद्यदात्त प्रयुक्त होता है, भ्रौर कुशमुष्टि यज्ञीय 
उपकरण के लिये अन्तोदात्ता । त ० मै०काठक संहिताओं में इस प्रकरण में प्रयुक्त 'वेद! शब्द भ्रन्तो- 
दात प्रयुक्त होने से यह निविवाद है कि यहां 'वेद' शब्द से कुशमुष्टि का ही ग्रहण भभिप्रेत है। ऐसी 
पवस्था में श्रास्य प्रजायां वचन को झाचाये शबरस्वामी प्रौर भट्ट कुमारिल का स्वाध्यायविधि का 
शेष मानना कैसे उपपन्न -होगः, यह विचारणीय है ॥१५॥ 


१. पनुपलब्ब्रमूलम । भट्टकुमारिलस्तु -ग्रध्ययनविधेः शेषं मनुते । द्र०--भन्रैव तन्त्र 
वातिकम्‌ ॥ न्यायसुबायां (१ 1२1१४ ) तु 'घृतवन्तं कुलायिनं रायस्पोषं सहत्रिण वेदो ददातु 


पिनि हृ प्र सहल्ल पशञनामाप्नोत्यस्य प्रजायां वाजी जामते य एवं वेव? इत्येवं पाठ उदाह्रियते । 
भयमपि पाठो नोपलब्ध। । , 
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सर्वत्बमाधिकारिकस्‌ ॥१६॥ (उ०) 


जुहोति' इत्याकाङ्क्षितत्वादस्य विधेः शेषः । य उ च॑नमेवं वेद इति तरति मृत्य 


इत्यस्याकाङ्क्षितत्वाच्छेषः । फलवचनं स्तुतिः। सर्वेकामफलस्य निमित्ते सर्वकामावाणि 


सवंत्वमा धिकारिकम्‌ ॥ १६॥। 


सुत्रार्थ-- [पूर्णाहुत्या सर्वान्‌ कामानवाप्नोति वचन में] (सर्व्वम्‌) सर्वंपन--कृत्लता 
(झाधिकारिकम्‌) अधिकारप्रयुक्त होने से गौण है । 

व्याख्या- श्रन्य के ग्रानर्थक्यविषयक वाक्य (= सुत्र १।२।४) में उदाहरण है 
पूर्णाहुत्या सर्वान्‌ कामानावाप्नोति । यह पूर्णाहुति जुहोति (अनुपलब्ध) प्राकाइक्षित होने 
से इस विधि का शेष है । य उ चेनमेवं वेद यह वचन तरति मृत्युम्‌ ाकाङ्क्षित होने से इस 
विधि का शेष है । [इन वचनों में] फलवचन स्तुति है । सर्वक्रामफल के निमित्ता में सर्वकामनाओं . 
की प्राप्तिरूप वचन गौण है । असव में सर्ववचन शधिकृत कर्म की अपेक्षा से है॥१६। | 


बिबरण--भाष्यकार के १।२।४ के, तथा भट्ट कुमारिलादि के वचनों से पूर्णाहुत्या सर्वान्‌ 
कामानवाप्नोति वचन अग्न्याघानीय पूर्णाहुति-विषयक है । यह वचन हमें उपलब्ध नहीं हुम्रा। 
इसी विषय में भाष्यकार द्वारा ग्रागे कहे सर्वकामफलस्य निमिरो० का तात्पर्य है कि विशिष्ट 
विशिष्ट कामनाग्रों के लिये जो-जो याग कहे हैं, उन सब का निमित्त भ्रग्न्याधान है । इसलिये 
नमित्तिक सर्वेफलों के निमित्तभूत ग्ररत्याधान की पूर्णाहुति में सर्वकामावाप्ति-कथन गोण है। 
ग्र्थात्‌“न्यायशास्त्रानुसार नैमित्तिक में निमित्त का व्यवहार, अन्न वे प्राणाः में जैसे प्राण में निमित्त- 
भूत = साघनभुत भ्रन्न को ही प्राण कहा, तद्वत्‌ जानना चाहिये । तरति मृत्युमित्यस्य विघेः शेषः 
यहां स्पष्ट पाठ भ्रष्ट इुभ्रा है । तरति मृत्युम्‌ यह विधिवचन नहीं है, यह तो फलवचन है । 
विधिवचन तो योऽश्वमेघेन यजते (तै० सं० ५।३।१२ ) है। 


ह सववचनं अधिङतापेक्षम्‌-यह सूत्र का तात्पर्य अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । इस के गनुसार 
क-वचनों की व्याख्या करने पर भनेक भ्रपसिद्धान्तों का समाधान हो जाता है । यथा बिबाह 
प्रकरण में एक मन्त्र है-ऱइहैव स्तं मा वियोष्ट विइवमायुव्यनुतम (ऋ० १०।५१।४२) | इस 


१ “«्मनुपलब्धम्ुलम्‌ | २. स्वल्पपाठभेदेन ते ० सं ० ५।३।१२॥ 
३. यथामुद्रितपाठे तरति मृत्युम्‌ इति वचनं विधित्वेनोपन्यस्तम ॥ न चैतद्‌ विधिवत 
मपि त्वरथेवादवाकयं बतंते 1 य उ चेनमेवं वेद इत्यस्य तरति मत्य , वरति ब्रहाहत्याम्‌ इत्यस्यार्थ र 
BE विधिवाक्य तु योळवमेघेन यते इत्येव वतंते । तेनात्र ह भाष्यपाठौ भ्रष्ट इति विज्ञायते | 
न्यामडुधायां तु ययामुद्रितपाठो महता&यासेन योजितः । सा योजना तत्रैव द्रष्टव्या । 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र--१७ १६३ 


फलस्य कमेनिष्पत्तेस्तेषां लोकवत्परिमाणतः फल- 
विशेषः स्यात्‌ ॥१७॥ (उ०) 


छ मिडिया पर गरर रूप 7 
म मत्त्र से कुछ लोग अभिप्राय निकालते हैं कि ब्रह्म चये और गृहस्थ दो ही भ्राश्रम वेदिक हैं, 


वानप्रस्थ और संन्यास अवैदिक हैं । क्योंकि इस मन्त्र में पति-पत्नी के लिये कहा है इहेव स्तम्‌ 
इसी गृहस्थाश्रम में रहो, मा वियौष्टम्‌ अ्रलग-प्रलग मत होवो, बिइवमायव्पदनतम सारी आयु 
इसी गृहस्थ में पुरी करो । वानप्रस्थ भ्रौर संन्यास में पति-पत्नी का वियोग होता है, और गृहस्थ 
में कृत्स्न भायु व्यतीत नहीं होती । परन्तु इस सूत्र के प्रकाश में भ्रथ होगा -गृहस्थ श्राधम में 
पति-पत्नी का वियोग नं होवे, गृहस्थ आश्रम की जो कृत्स्न रायु है--ग्रधिक्कत सीमा है, उसमें 
मृत्यु न होवे । इसी प्रकार उपनिषद्‌ का एक वचन है--न च पुनरावतंते न च पुनरावतते 
(छान्दोग्य उप० ८।१५।१ ) । यहां ब्रह्मलोक सम्भ्राप्ति का वर्णन है । ग्रतः ब्रह्मलोक के भोग का 
जितना काल है,उसके मध्य में पुनरावतंन नहीं होता । ब्राह्म शतवर्ष मुक्ति की भ्रायु मानी गई है । 
सर्गप्रलयरूप दो सहस्र चतुयु गी “ब्रह्म का एक दिन' है, यह सर्वशास्त्रों का कथन है। ऐसे ३० 
्रहोरात्र का एक ब्राह्ममास, ऐसे १२ मासों का १ ब्राह्मवषं, ग्रोर उसके १०० वष ब्राह्म आयु है । 
` यही परान्तकाल है, यही मोक्षकाल है । यह १०० ब्राह्म वर्ष ३६००० छत्तीस सहुन्न वार सृष्टि 
के उत्पत्ति-प्रलय के बराबर अर्थात्‌ ३१ नील १० खरव ४० श्ररव मानुष वर्ष के बरावर है। 
इस काल के मध्य में पुनरावृत्ति नहीं होती, यह उपनिषद्‌ का सिद्धान्त है । इसी सिद्धान्त का 
प्रतिपादन मुण्डकोपनिषद्‌ (३।२।६) में ते ब्रह्मलोके ह परान्तकाले परामृतात्‌ परिमुच्यन्ति सर्व 
द्वारा किया है । वे मुक्त आत्माएं परान्तकालवाले ब्रह्मलोक में निवास करके पर भ्रमृत=मोक्ष से 
मुकत होते (=छूटते) हुँ्र्थात्‌ पुनः संसार में भ्राते हँ । परन्तु जब विद्वानों ने "मुक्त से पुनरावृत्ति 
नहीं होती” यह्‌ सिद्धान्त स्वीकार कर लिया, तब उन्होंने परामृतात्‌ पाठ को परामृताः के रूप में 
बदल दिया (द्र०-शांकर-भाष्य) । पाठ-परिवर्तत करने का यत्न करने पर भी मुण्डकोपनिषद्‌ 
.क इस वचन में परामृतात्‌ पाठ आज तफ कवचिद. उपलब्ध होता है। यथा--संवत्‌ १९८२ (सन्‌ 
१९२५) के निर्णयसागर प्रेस के १०८ उपनिषदों के संग्रह में परामृतात्‌ पाठ ही है । सूतैसंहिता 
की तात्पयंटीका में माघव ने उक्त मन्त्र के उद्धरण में परामृतात्‌ पाठ ही उद्धृत किया है 
(६० बालमनोरमा प्रेस, माइलापुर, मद्रा संस्करण, पृष्ठ १७२) । अ्रत्यत्र भी नारायणोपनिषद्‌ 
(ते ग्रा० १०।१०।३ ) में भी परामुतात्‌ पाठ ही मिलता है ॥१६॥ 


फलस्य कमं निष्पत्ते "फलविशेषः स्यात्‌ ।। १७॥। 


सृत्रार्थ -[ पूर्णाहुत्या आ्रादि को फलविधि मानने पर भी] (फलस्य) फल के (कर्म 
शेशसे:) कमे से उत्पन्न होने से (लोकवत्‌) जैसे लोक में कमे के श्रनुसार फल (=वेतन) 
भाप होता है, वैसे ही [यागरूपी कमं के] (परिमाणतः) परिमाण के भ्रनुसार (फलविशेषः) 
अभिन्न फल (स्यात्‌) प्राप्त होंगे । अर्थात्‌ एक कमं से ही सम्पूर्ण फल प्राप्त नहीं होगा । 
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अन्वारुह्य वचनमिदम्‌ । यद्यपि विधिस्तथाप्यऽ्थवत्ता परिमाणतः सारतो वा फल, 
विशेषात्‌ ॥ १७॥ 


अन्त्ययोर्यथोक्कम्‌ ।। १८॥ (उ०) 


'अभागिप्रतिषेषाद्‌' ( १1२1५) इत्यादावुदाहृतम्‌--न पृ थिव्यामस्निइचेतव्यो नतर 
न दिवि? इति हिरण्यं निधाय चेतव्यम्‌ ` इत्याका ङिक्षतत्वादस्य विधेः शेषः । पृथिव्यादीनां 
निन्दा हिरिण्यस्तुत्यर्था । असति प्रसङ्ग प्रतिषेधो नित्यानुवादः । यच्चानित्यदशनम . 
बबरः प्रावाहणिरकामयत इति, तत्‌ परिहृतम्‌ । अर्थवादाक्षेपेण पुनरुत्त्यित मिदानीम्थवाद- 
प्रामाण्ये तेनैव परिहारेण परिहरिष्यते इति ॥ १८।। इत्यथंवादाधिकरणम्‌ ॥१।। 


MrT पपया पप 
व्याख्या--पुवंपक्ष के (फलविधि रूप) पक्ष को मानकर यह बचन (ऱ्स्त्र) है। 
यद्यपि [पूर्णाहुत्या सर्वान्‌ कामान्‌ भ्रवाप्नोति आदि] विधि है, तथापि [अन्य कमो को] 
अथंवत्ता [कर्म के] परिमाण से श्रयवा सार के अनुसार फलविशेष होने से सिद्ध होगी । 
[र्यात्‌ एक ही कमं से सब फलों की प्राप्ति मानने पर श्रन्य कर्मों का श्रानर्थक्यरूप जो दोष 
उपस्थित किया है, वह नहीं होगा] ।॥।१७॥ 
झन्त्ययोयंथोक्तस्‌ 11 १८।। 


सुत्रा्यं--(अन्त्ययो:) अन्त के दो दोषों का समाधान (यथोक्तम्‌ ) जैसा अन्यत्र दिया है, 
उसी के ग्रनुसार जानना चाहिये । 


व्यास्या--अभागिप्रतिषेधात्‌ (१।२।५) आदि में उदाहृत-न पृथिव्यामग्निश्‍चेतव्यो 
नान्तरिक्षे न दिवि यह हिरण्यं निधाय चेतव्यम्‌ इस विधि के साकांक्ष होने से इस 
विधि का शेष है। पृथिवी आदि की निन्दा हिरण्य की स्तुति के लिये है । और जहां (5 
अन्तरिक्ष और द्युलोक में अग्तिचयन का) प्रसज्भ-- प्राप्ति नहीं है उनके विषय में प्रतिषेष 
नित्य [ अप्राप्तित्व] का भ्रनुवाद है। और जो अनित्यसंयोगात्‌ (१।२।६) में यह कहा किर 
बवरः प्रावाहणिरकामयत, इस दोष का परिहार [परं तु श्रुतिसामान्यमात्रम्‌ (११३१) 
से] कर दिया । अर्थवाद-विषयक प्राक्षेप से पुनः उठा यह दोष अब अर्थवाद का प्रामाथ 
सिद्ध हो जाने पर उसी पूर्व (१ १।३१) परिहार से दुर कर दिया जायेगा ।। १८ | 

विवरण--माष्यकार ने सूत्र १।२।६ में पुनः उपस्थापित दोष को पुवे परंतु भुत 
सामान्यमात्रम्‌ (१।१।३१) सुत्र के परिहार से परिहृत किया है । भाष्यकार ने मन्ना 
वेद को ग्रपौरुषेय मानकर सूत्र १।२।६, १८ में भ्राक्षेप और उसका समाधान प्रस्तुत किया है। 


आ ापिााबा चे . ग ऽयमबुबाद 

ई. मै० सं० ३२1६ २. नैतद्‌ वैदिकं वचनम्‌, अर्थतो 

, १० स० ३।२।६--सक्ममुपदधाति इति विधिवाक्यं शूयते । शाखान्तरस्थं वा वचनं भाण 
दाहृत स्यात्‌ । ३. ते० सं० १।१।१०॥। 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र-- १ ८ १६५ 


हमने वेदापौरुषेयत्वाधिकरण के प्रार्षमतानुसार किये अपने ब्याख्थान (पृष्ठ १०२-१०४ ) 
में स्पष्ट प्रतिरादन किसा है कि सुवकार को इभ अधिकरण में 'वेइ” शब्द से ममनतरक्ष हिताए” ही 
अभिप्रेत है । सूत्र १।२।५ के आक्षेप और उसके समाधान को हम भी प्रकरणानुसार उत र 
हुँ । केवल सूत्र १।२।६ के आक्षेप भर उनका समाधान हमें गराषेमतानुसार युक्त प्रतीत नहीं 
होता । ग्रतः इस विषय पर ग्राषंमत प्रस्तुत करते हुँ ` 

अनित्यसंयोगात्‌(१।२।६)-आम्ताय में क्रियाथे-वचनों में भी क्वचित्‌ अनित्य का संयोग (= 


सम्बन्ध) देखा जाता है । यथा--राजसूय में राजा के भ्रभिषेकःप्रकरण में विनियुक्त एक मन्त्र 
भिन्न-भिन्न शाखाओं में इस प्रकार उपलब्ध होता है-- 


माध्यन्दिन-शाखा (९1१४) एष वो ग्रमी राजा | 


काण्व-शाखा (११।२१) एष बः कुरवो राजेष पञ्चाला राजा । 
तैत्तिरीय-शाखा (१।५।१०) एष वो भरता राजा। 

मैत्रायणी-शाखा (२।६।६) एष ते जनते राजा । 

काठक-झाखा (१५।७) एष ते जनते राजा । 


इन मन्त्रों में काण्व श्रोर - त्तिरीय-संहिता में पठित कुरवः प्चाला: भरताः पद ग्रनित्य 
तततद्देश्विशिष्ट देशव(सियों के हैं। अतः इन पाठों में भ्रनित्यसंयोग होने से ये मन्त्र प्रनित्य-संयोग 
दोष से दूषित होने से अ्रप्रमाण हैं । 


रन्त्ययोयंथोकतम्‌ ( १।२।१८)--श्रम्त्य के दोषों का परिहार कह चुके । 


प्रकृत में अनित्यसंयोगात्‌ (१।२।६) सूत्र से 'क्रियाथं शाखा-मन्त्रौं में भी क्वचित्‌ दुष्ट 
'्रनित्य-संयोग का समाधान भी पूर्वं परं तु शुतिसामान्यमात्रम्‌ (१।१।३१) से कह चुके । इस 


समाधान को प्रकृत अनित्यसंयोगदोष में निम्न प्रकार सम्वद्ध करना चाहिये-- 

शाखा-मन्त्रों में श्रूयमाण कुरव: पञ्चालाः भरताः श्रुतिसामान्यमात्र हैं, अर्थात्‌ ,इन का 
स्व ग्रथ विवक्षित न होने से गौण हैं-उपलक्षणमात्र हुँ । इसीलिये इन शाखाम्नों से जब प्रत्य 
देशस्थ राजा का राजसुय यज्ञ कराना होगा, तब इन पदों के स्थान में तद्देश का नाम उच्चरित 
होगा । इस दृष्टि से इनका अभिप्राय भी उतना ही है, जितना माध्यन्दिन शाखास्थ रमी पद का 
है । इसीलिये भगवान्‌ पतञ्जलि ने तेन प्रोक्तम्‌ (भ्रष्टा० ४।३।१०१) के महाभाष्य में शाखाप्रों 
- की गरनुपूर्वी को भ्रनित्य मानते हुये भी इनके श्रथ को नित्य कहा है ।3 "सम्भवतः इसी हेतु से 

M7 ० ¬ = कट 


क १. द्रष्टव्य-महीघरभाष्य-“भ्रमी हे कुरवः पञ्चाला; वो युष्माकम्‌ एषः खदिर्वर्मा राजा 
स्ु। माध्यन्दिन सं० ९:।४०॥। 


२. यद्यप्यर्थो नित्यो यः त्वसौ वर्णानुपुर्वी साऽनित्या । तद्भेदाच्चेतद भंवति-काठकं काला-` 
पपलादमिति। महाभाष्य ४३।१०१॥ 


. 
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ह 


मांसा-शाबर-भाष्ये 
१६६ मो 


[विधिवन्विगदाधिकरणस ॥।२॥।] 


१इह॒ ये विधिवत्षिगदा' अर्थंवादास्तै उदाह्रणम्‌-श्रोडुम्बरो यूपो भवति, ऊर्व 
अक' पश्व अर्जेवास्मा ऊज पशूनाप्नोति ऊर्जोऽवरध्ये ° इति । किमस्य विधिः कार्यम्‌,उतास्यापि 


स्तुतिरिति ? कि तावत्प्राप्तम्‌ ? 
विधिर्वा स्यादपूर्वत्वाद्‌ वादमात्रं द्यनथेकम_॥१६७॥ (पू०) 


- विधिवन्निगदेष्वेवञ्जातीयकेषु Ue स्यात्‌ । फलं ह्यवगम्यते । तथा 
ह्मपू्वमर्थं विधास्यति। इतरथा स्ठुतिवादमाः स्यात्‌ । स्तुतर्चास्तुतश्च तावानेव 
MRSS SS 5 ओऑी 
यास्क मुनि ने निघण्टु २।२ में नहुषः तुवंशाः दरुह्यवः आयवः यदवः अनवः पुरव: पः को 
मनुष्यसामान्य नामों में पढ़ा है । इस विषय में हमने जो विशेष विचार पूवं (पृष्ठ ११२-११४) 
किया है, उसे भी देखना उचित होगा । 
इस प्रकार भगवान्‌ जैमिनि ने भ्राम्नाय==मन्त्रब्राह्मणसमुदाय.के विशिष्ट पाठों पर जो 
अनर्थकत्व दोष उपस्थित किया गया था, उसका सोपपत्तिक समाधान प्रस्तुत करके उनका प्रामाण 


स्थापित किया है | १८।। 


व्याख्या -यहां जो बिधि के समान पढ़े गये हैं, वे श्रथंवाद उदाहरण है- ओदुम्वरो 
गपो भवति, ऊर्खा उदुम्बर ऊर्क पशवः, उर्जेवास्मा ञजँ पशुनाप्नोति ऊर्जोऽवरध्य 
(=उदुम्बर=गूलर का यूप होता है, उदुम्बर निश्‍चय ही ऊक्‌ = अन्न वा रस है, ऊक्‌ पशु हँ, 
ऊक्‌ से ही ऊक्‌ पणुय्रो को प्राप्त करता है, ऊक्‌” को रोकने= प्राप्त करने के लिये) । कया इत 
[वचत] का [फलरूप] विधि कायं है, श्रथवा इसका कार्य भी स्तुति है ? क्या प्राप्त है ! 
विधिर्वा स्याद्‌  भ्रनर्थेकम्‌॥ १९ 
सुत्राघं-[ यहां तो ] (म्रपवंत्वात्‌ ) प्रपूवं होने से (विधिः) विधि (वा) ही (सयात) 
होवे, (वादमात्रम्‌ ) स्तुति का कथनमात्र (हि) निश्चय ही (भ्ननर्थकम्‌) है । 
विशेष--सूत्र में 'बा' शब्द एवार्थक है (सुबो घिनीवृत्ति) । कुतुहलवृत्तिका 
को पूर्वं सिद्धाम्तित स्तुतिपक्ष के निराकरण के लिये स्वीकार किया है । 
व्यास्या--विधि के समान पढे गये इस प्रकार के बचनों में [कर्म के] फ 
होवे । [क्योंकि इस प्रकार के वचनों से] फल ही जाना जाता है । इस प्रकार (5 
मानने पर ) ही अपूव ( = जो प्रमाणान्तर से अज्ञात है, उस) “अर्थ का विधान र्थ तो 
ह न हरपल होव 1 स्तति किया गया मोर सति त का कप्रनमात्र अनर्थक होवे । स्तुति किया गया और स्तुति न किया गया स 


र ने वा शब्द 


ल की विषि 


१. प्व मुद्रितभाष्यगरन्थेष्वयं भागः सूत्रपाठादनन्तरं मुद्रित उपलभ्यते । 


२. व्रिधिवद्‌ ये निगद्यन्ते ते'विधिवन्निगदा उच्यन्ते । ३. तै० सं० २।१।१॥ 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सुत्र--२१ १६७ 


| कोऽथः । अपि च- “अर्जोच्चरष्यै' इति प्रयोजनं श्रूयते । न च 'प्रशस्तोऽयमर्थः? इति करिच- 
| न्दोऽस्ति। लक्षणया तु स्तुतिगम्यते । श्रृतिशच लक्षणायाः ज्यायसीति ॥ १९॥ 
लोकवदिति चेत' ॥२०॥ (आशंका) 
इति चेत्‌ पश्यसि--स्तुतिरनथिका, न च शब्देनावगम्यते इति । लौकिकानि 
वाक्यानि भवन्तो विदाड्कुवेन्तु । तद्यथा--'इयं गौः क्रेतव्या देवदत्तीया, एषा हि 
बहुक्षीरा स्त्र्यपत्या अनष्टप्रजा च इति । क्रतव्येत्यप्युक्ते गुणाभिधानात प्रवर्तन्तेतरां 
क्रेतारः । बहुक्षीरेति च गुणाभिधानमवगम्यते । तद्वद्‌ वेदेऽपि भविष्यति ॥२०॥ 


न पूर्वत्वात्‌ ॥२१॥ (निरासः) 


TS कप न 0. 
उतना ही है [अर्थात्‌ स्तुति करने से अर्थ में वृद्धि नहीं होती, झौर स्तुति न करने से वह 
घडता नहीं] । और भी-- 'ऊक्‌ के श्ववरोधन = प्राप्ति के लिये” यह प्रयोजन सुना जाता है । 
प्रह अर्थ उत्तम है' इसको कहनेवाला कोई शब्द नहीं है । लक्षणा से स्तुति जानो जाती है । और 
भुति लक्षणा से उत्तम है ॥१९॥ 

विवरण--स्तुतिवादमात्रमू-यह सूत्र के वादमात्रम्‌ का भ्रभिप्राय है । प्रनर्थकम्‌- न अर्थ: 
प्रयोजनमस्य सो$नथंक: । यद्यपि स्तुति भी ग्रनर्थक नहीं होती, इसलिये कहा है--स्तुतइचास्तुतदच 
तावानेवायंः । भ्रथवा ग्रनथंक का ग्रथ है--अ्रल्पप्रयोजन । पूर्वा श्रधिकरण में स्तुति का प्रयोजन 


स्वीकार किया है | यहां स्तुति की अपेक्षा फलविधि मानना युक्त है, क्योंकि विधि अपुव अर्थ का. 
वोषक होती है ॥ १६॥ 


लोकवदिति चेत्‌ ॥२०॥ 
सुत्राथ-- (लोकवत्‌) लोक में प्रयुक्त स्तुति जैसे सार्थक होती है, वेसे वैदिक स्तुति भी 


है (इति चेत ) ऐसा मानें, तो अनर्थंक नहीं हो सकती । 
व्याख्या--यवि यह समते हैं कि-स्तुति अथवती नहीं है, और शब्द से नहीं जानी 
जाती है । तो आप लोकिक वाक्यों को विचार । जेसे- 'यह देवदत्त की गौ खरीदो, यह बहुत 
इष्वाली, बछियावाली भौर विद्यमानवत्सा है।' क्रेतव्या (=खरीदो) कहने पर भो उसके 
गुणों क कथन करने से खरीदनेवाले सरलता से खरीदने के लिये प्रवृत्त होते हैं। भौर “बहुत दृष- 
वाली है' इससे गुण कथन जाना जाता: है । इसी प्रकार वेद में भी होगा [प्रर्थात्‌ कमं की स्तुति 
करने से सरलता से कम में प्रवृत्त होगी] ॥२०॥ * 
१ ` न पुवंत्वात ॥२१॥ 
¬^ (न) ऐसा नहीं है, [लोक में वहुक्षीरत्वादि अरथाँ के (पूव ऐसा नहीं है, [लोक में बहुक्षीरत्वादि अथो के (प्रवंत्वातु) श्माणास्तर 
१. इदमुत्त रेण सहैकसूत्रम्‌ इति वृत्तिकारा मन्वते । भाष्यकारेणाथंसौकर्याय योगविभागः 
स्यात्‌ । उत्तरत्रापि प्रायेण भेत्पदघटितान्‌ सुत्रान्‌ विभज्यैव भाष्यकारो व्याचष्टे । प्रथमा- है 


प्रकल्प्य या 'तत्सिद्धिणातिसारूप्यप्रश्षंसा मूललिङ्गसमवायात्‌ गुणाअया;' सूत्रं षट्सुत्राणि 


इतः 
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१६८ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
वैतदेवम । लोके विदितपूर्वा ग्रर्थी उच्यन्ते बहुक्षीरादय: । तेषां 

प्रयोजनम्‌, अतः प्रशंसा गम्यते । अविदितवादे न श्रद्धीरन्‌ । पुर्वेवचनांदिव । विदिः. 
त्वादेव च प्ररोचयन्ते । वैदिकेषु पुनर्यदि विधिशब्देन न प्ररोचयन्ते, नतरामथंवादेन | 
जाताशङ्की हि विधिशब्देन स तदानीम्‌ । अथ विधिशब्देन प्ररोचितः, किमर्थवाद 
शब्देन ? ग्रपि च-वेदे व्यक्तमसंवादः । ऊर्जोःवर्दधरध इत्यप्रसिद्धं वचनम्‌ । ऊर्या 
इति हेतुत्वं चाप्रसिद्धमू--यस्माद ऊगु दुम्वरः, तस्मात्‌ तन्मयो यूपः कर्तब्य ति 
ऊगु दुम्बर इत्यनुतवचनादन्यदस्यानृतमिति परिकल्प्येत ॥२ १॥ 


से ज्ञान होने से [स्तुति साथंक होती है । यहां ऊक्‌ -प्राप्त्यादि कोई अर्थं प्रमणाणन्तर से ज्ञात नहीं 
है । प्रत: अनर्थक है] । 

। व्याख्या” ऐसा नहीं है । लोक में जो बहुक्षीरत्वादि अर्थ कहे जाते हैं; वे प्रमाणात्तर 
से जाने हुये कहे जाते हैं । उनका बताना ही प्रयोजन नहीं होता, इस कारण उनसे प्रशंसा 
जानी जाती है । यदि अविदित अर्थ का कथन करें, तो [क्रय के प्रति] श्रद्धावान्‌ न होवे | प्र्यात्‌ 
उसका कोई विश्वास नहीं करेगा] । पूर्ववचन = 'इस गो को खरीदो' मात्र से जपे कोई खरीदने 
के लिये प्रेरित नहीं होता, उसी प्रकार अविदित अर्थ का कथन करने से भी उसे सत्य मान 
कर खरीदने के लिये प्रेरित नहीं होवे । [लोक में ] विदित अर्थ का कथन करने से हो [क्रय 
के प्रति] प्रोतिमान्‌ होते हैं | वैदिक बचनों में यदि विधिवचन से [उस कमं के प्रति] रुचिमान्‌ 
नहीं होते, तो प्रथंवाद से तो सबंथा प्रीतिमान नहीं होंगे । क्योंकि उस समय वह विधिशब्द से 
शंकित है [श्वर्थात्‌ जब विधिशब्द से ही उसे कर्मयथाथेता का निश्‍चय नहीं हुग्रा, तो प्रयवाद 
से केसे रुचि उत्पन्न होगी | । भौर कहो कि विधिशब्द रो [कर्म] रुचिमान्‌ हो जाता है, तो 
प्रथंवाद से क्या लाभ ? श्रोर भी - वेद में व्यक्त हो असंवाद ( = बैसा न होना) विदित होता 
है । ऊर्चोऽवरद्धयं ( = ऊक्‌' की प्राप्ति के लिये) यह वचन अप्रसिद्ध है [ प्र्थात्‌ उस उदुस्बर के | 
यप से लोक में ऊक्‌' की प्राप्ति होती है, यह बात प्रसिद्ध नहीं है]। और 'उदुम्बर ऊक्‌ (= पन) 
ही है यह हेतु भी प्रप्रसिद्ध है कि--/जिस कारण उदुम्बर ऊक्‌ है, इसलिये उदुम्बर का विकार 
यूप करना चाहिये' । [क्योंकि 'जो-जो अन्न है, वह-बह यूप होवे' यह न जोक में प्रसिद्ध है, और 
न वेद में] । 'उबुस्बर ऊक' है” इस वचन के कूठे होने से भ्रत्य बचन के भी असत्यत्व की कल्पना 

होगी । [इसलिये यही उचित है कि इस वचन को फलविधि ही माना जाये । रथात्‌ उदुम्बर का 
यूप बनाने से ऊक्‌ रूप फल को प्राप्ति होती है] ।।२१।। 
विवरण "कुछ वृत्तिकारों ने 'लोकबदिति चेत्‌” 'न पूर्वत्वात्‌’.दोतों को मिलाकर एग 
माता है ? ऐमा ही आगे जिन सूत्रों में चेत शब्द का प्रयोग है, वहां भी प्रायः भाष्यकार पूव... 
भाग को दो सूत्र मानकर व्याख्या करते है, प्रौर वृत्तिकार दोनों को एकसूत्र मानते है । ट 
ˆ भी यही विचार है कि चेत्‌ पदघटित पूर्व परभाग एक ही सूत्र है! भाष्यकार ने सरलता 
से उन्हें दो भागों में विभक्त करके ध्याख्या की है | भाष्यकार ने अन्यत्र भी इस प्रका, गा गड 
करके व्याश्यान किया है । यथा-प्र ० १, पाद ४ का सूत्र है--तत्सिद्धिजातिसाखूप्यप्रशसा 


क 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादै सूत्र--२२ 


२२ १६९ 


र वच तु वाक्यशेषत्वम्‌ ॥२२॥ (उ०) 

उक्तमस्मामि त्वम्‌--विधिना त्वेकवाक्यत्वाद्‌ ( १।२।७) इति | 
'़लवचनमिह गम्यते, न स्तुतिरिति’ । यदिह फलघचनं, प hs 
अबिहित औदुम्बरो 'य्रूपो$रित । तत्र फलवचनमेवानथेकम्‌ । स्तुतिवचनः शब्दो नास्तीति 


जान को 1200 म म जि कक” 
समवायात्‌ गुणाअयः सूत्र को तत्सिद्धिः, जातिः, सारूप्यात्‌, प्रशंसा, भूमा, लिङ्गसमंवायात्‌ गणा- 
प्रयः छः भागों में विभक्त करके व्याख्या की है । कुतुहुलवृत्तिकार ने इसे एकसूत्र ही माना है 
परतु उसका पाठ है--'”” लिङ्गसमवाया इति गुणाअयाः' । 


अविदितवादे न भ्रदधी रनु- -इसका भाव यह है कि कोई कहे कि 'यह गौ दो-दो बछियां 
साल में दो बार देती हैं, प्रौर एक समय में एक मन दुघ देती हैं! । ऐसा वचन कहे, तो उसे 
कोई सत्य नहीं मानेगा । क्योंकि ऐसा धर्म गाय का लोक में विदित नहीं है । अरदृधीरम--'अत' 
बन्द सत्य का वाचक है । “श्रद्धा शब्द का भी अर्थ है--सत्य को घारण करना । 'जिज्ञासु को 
श्रद्धावान्‌ होना चाहिये' का अभिप्राय है---सत्य-प्रसत्य की विवेचना करके सत्य के ग्रहण और 
ग्रसत्य के छोड़ने में सदा तत्पर रहना चाहिये । भ्रसत्य तत्त्व में विश्वास रखना “श्रद्धा! नहीं होती। 
येह तो श्रद्धा से विपरीत होने से भ्रश्नद्धा =ग्रसत्य के प्रति भ्नुराग है । 

पुरवंबचनादिव--इसका भट्ट कुमारिल ने दो प्रकार से व्याख्यान किया है । एक--जैसे 
विधिभाग से श्रद्धावान्‌ नहीं होता, उवी प्रकार ग्रथेवाद वाक्य से भी शरद्धावान नहीं होगा । 
दुसरा--जैसे ग्रविगत (= विज्ञात) पूववचन ( =वहुक्षीरत्वादि) में श्रद्धावान _ होता है, वसे 
ग्रविदित ग्रथ के कथन करने पर श्रद्धावान्‌ नहीं होगा । भ्रर्थात्‌ बहुक्षीरत्वादि कहेनेमा्र से क्रय 
में रचिकारक नहीं होते, अपितु यह गौ वस्तुतः बहुक्षीरत्वगुणयुक्त है वा नहीं, यह जानकर. ही 
कय के प्रति रुचि उत्पन्न होती है ॥२१॥ 

उक्त तु वाक्यशेषत्वम्‌ ।।२२॥ 


सूत्राथ-- (ठु) पूवपक्ष की निवृत्ति के लिये है । प्र्थात्‌ 'फलविधि है” यह कहना उचितं नहीं 
है। (वाक्यशेषत्वम्‌) 'अर्थंवादवचन विधिवाक्य के शेष होते हैं! यह (उक्तम्‌) विधिना त्वेकवाक्य- 
चात्‌ सूत्र से कह चुके । [इसलिये विधिवाक्य के साथ सम्बद्ध होकर यह वचन स्तुतिपरक है |] 


"गो 


लात व्याख्या--हम [भ्रथंवादवचनों का] वाक्यशेषत्व कह चुके- विधिना त्वेकवाक्य- 
कथन (१।२।७) सुत्र से । (आक्षेप) भी कहा है कि- [ऊर्जोऽद्ररदृध्ये से] 'फल का 
बह च्य जाता है, स्तुति नहीं जानी जाती? । (समाधान) जो यहां फल जाना जाता है, 
क ह तता हे । भिहित झहुस्वर यूप नहीं है । उस अवस्था में फलवचन हे अनर्थेक 


हा क “शरोदुम्बरो यूपो भवति’ इत्यत्र विधिविमकोरभावात्‌ भवतिशन्दस्य वतंमानापदेशक- . 
स्थि उम्बरयूपस्य, विधानमेव नास्तीति भावः । पशुनियोजनक्रार्य तु प्रकृतिवद्‌ विकृतिः कतंव्या' 


गे प्रकृतिविहितस्य यूपस्य प्राप्तत्वात्‌ भ्रिध्यत्येव । ` 
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१७० मोमांसा-शाबर-भाष्ये 


चेत्‌, इह फलवचनेन फलवत्ता प्रतीलते, फलवाँश्च प्रशस्त इति ॥। 


क - 
है । यदि कहो कि स्तुतिवचन शब्दनहीं है तो यह ठीक नहीं । यहां (--उक्त वचन में) फलवचन 
से स्तुति जानी जाती है, और फलवान्‌ प्रशस्त है [यह जाना जाता है] । 

विवरण--श्रौदुम्बरो यपो भवति इत्यादि वाक्य जिस पशुयाग में पठित है, उसका पाठ 
इस प्रकार है- सोमापोष्णं त्रैतमालभेत पशुकामः”''श्रोदुम्वरो यूपो भवति, ऊवा उ 
ङक्‌ पशवः ऊ्ेवास्मा ऊर्ज पशूनवरम्षे (तै० सं० ९।१।१) । इसका भाव यह है कि 'सोम ग्रोर 
पूषा देवतावाले त्रैत पशु का स्पर्श करे (== प्राप्त करे)'””” (श्रगले वाक्य का गर्थे पुव' कर दिया 
है) । इस वाक्य मे पठित त्रेत शब्द का ग्रमिप्राय यह है---भ्रजा के दो-दो वच्चे स्वभावत: होते 
है, किन्तु कभी-कभी तीन वच्चे भी हो जाते हैं । उनकी दृष्टि से त्रैत शब्द का प्रयोग है । सायणा- 
चाय के मतानुसार 'त्रैत' शब्द का श्रथ है--एक साथ उत्पन्न तीन बच्चों का समुदाय त्रित । त्रित 
में होनेवाला त्रैत भ्रर्थात्‌ तीनों में से कोई एक का आलभन इष्ट है । भट्टभास्कर ने लिखा है-- 
किन्हीं का मत है कि त्रेत से मध्यम का ग्रहण इष्ट है | भ्रन्य तीनों का ग्रालभन मानते हैं । कई 
रत से तीसरे का ग्रहण स्वीकार करते हैं पार्थंसारथि मिश्र ने न्यायसुधा (इसी सूत्र ) में ब्रत का. 
र्थे त्रिवर्ण (=तीन रंगवाला) पशु द्रव्य किया है । पशुयाग में प्रकृतिभूत अग्नीषोमीय पशुयाग 
में खादिर (=सखेर वृक्ष के) यूप का विधान है । प्रकृतिवद्‌ विकृति: कतं व्या' ( =प्रकृतियाग में 
जेसी विधि की है, वंसी ही विकृतियाग में भी करनी चाहिये) नियम से सोमापौष्ण पशुयाग में 
भी खादिर यूप की प्राप्ति में औढुम्बरो यूपो भवति से गूलर के यूप का विधान किया है 
(मीमांसकों के मत में इसे साक्षात्‌ विधायक वाक्य नहीं मानते । विधान की उपपत्ति प्रागे 
दर्शाथंगे} 1 


. तेत पशु -सगेप्रक्रिया में महृदण्ड =हिरण्यगर्भ ==प्रजापति से उसके ऊपरी आवरण के 
दूटने-- पृथक्‌ होनें पर तीन पदार्थों की उत्पत्ति होती है--द्यः अन्तरिक्ष रौर भूमि अर्थात्‌ पूर्य- 
मण्डलह्थ ग्रहोपग्रह । ब्राह्मणग्रन्थो में कहा है-- 

स भूरिति व्याहरत, स भूमिमसृजत | - स भुवरिति व्याहरत, सो$न्तरिक्षमसुजत । ` 
स भुवरिति व्याहरत, स विवमसृजत ।' ते० ब्रा० २।२।४।। 


हि भ्र्थात्‌-.प्रजापति के ग्रावरण के टूटने पर पाथिवतत्त्वप्रधान पृथिवी श्रादि ग्रहोपहों 
टक होने से “भूर ऐसा शब्द हुआ । ग्रहोपम्रहों के पृथक होने पर मध्य मे अन्तरिक्ष रै 
निष्पादन के समय “भुवर्‌' सी घ्वनि हुई | भर द्यु के पृथक होने पर .'सुवर्‌' सी ध्वनि प्रकट 


हई । यही प्रजापति का व्याहरण है । ऐसा ही वर्णन शतपथ द।७।४।४ मे भी मिलता है । 
ये सहोत्पन्न द्यौः भ्रन्तरिक्ष और पृथिवी तीन पशु हैं (द्र०-यजुः २३1१७ का 
0 कक 


इसकी 


१. भृति शौर विकृति यागो का लक्षण, तथा कौन किसकी प्रकृति वा विकृति दै। ३ 
विवेचना पुरवमुद्रित भोतयज्ञ-मीमांसा में देखें । | 


७ 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सुत्र--२२ १७१ 


तत्र 'फलवत्तायामानर्थक्यम्‌ इति यो द्वितीयोध्थे: प्रशंसा नाम स गम्यते । लक्षणेति 


~~ 9 कका 1 ७ 

प्राग्गेयी पृथिवी, वायु =अन्तरिक्ष, सूयं तीन पशु ) । इनमे पृथिवीलोक त्रैत--त्रिवणं =विविध 
बर्ण भज है, (अज गतो, कर्तरि अच्‌ ) । इसी का आलभन प्राकृतिक देवों ने पशुओं की उत्पत्ति 
के लिये किया । पृथि गी को क्षुद्र-महत्‌ प्राणियों की उत्पत्ति के योग्य बनाया | भौदुम्ब्‌र--उदुम्बर- 
बर्ण ताम्रवर्ण यूप सूर्य है । यह ऊक्‌ =शक्ति का भण्डार है । इसी सूयं से बन्धे हुये सभी ग्रहो- 
पग्रह रूपी “अज” चारों ओर घूम रहे हैं । तै० ब्राह्मण २।१।५ मे कहा है- शादित्यो यपः। 
ऐ० ब्रा० २१ मे कहा है--देवों ने उस सरगेूप यज्ञ को यूप से वांधा, यही यूप का यूपत्व है-- 
(देवाः) तं वे यज्ञ यूपेनायोपयंस्तद्‌ यूपस्य यूपत्वम्‌ (ऐ० ब्रा० २।१ ) 1 ऐसा ही शतपथ १।६। 
२।१ मे भी कहा है । 

श्रौत पशुयाग -इसी दैवी पशुयाग का भ्रनुकरण प्रकृत श्रौत त्रेत पशुयाग है । इसमे" त्त 
तीन सहोत्पन्नों मे अन्यप्षम अथवा त्रिवण अज पशु का यूप मे बन्धन होता है । उसका पर्यर्नि- 
करण के पस्चात उत्सर्गे कर दिया जाता है । उसके स्थान मे त्रैत भ्रज तीन वर्ष पुराने, जिनकी 
उत्पादन शक्ति क्षीण हो गई है, ऐसे ब्रीहि वा यव के पुरोडाश से यज्ञकर्म पूर्ण किया जाता है 
(यद्देवत्यः पशुस्तददेवत्यः पुरोडाञ्ञः) । विस्तार से देखे--पूव संलग्न “श्रौतयज्ञ-मीमांसा', तथा 
बेदिक-सिद्ध/न्त-मीमांसा', पृष्ठ ३०८-३१० । भावार्थ यह है कि जैसे देवों ने भूमि को अन्न एवं 
प्राणियों की उत्पत्ति के योग्य बनाया, उसी प्रकार यजमान भी भूमि को प्राप्त कर उसमे त्रैत-- 
त्रिविध तीन ऋतुओं में सम्पन्न होनेवाले भन्नों का उत्पादन कर ऊक =प्नन्नों भ्रोर पशुओं से 
प्राप्त होनेवाले दूध दही घृत यादि वलकारक पदार्थों को प्राप्त करे । 

न च अविहित गौदुम्बरो यूपोऽस्ति का तात्पर्यं है-प्रकृतियाग से प्रकृतिवद्‌ विकृति: 
ष्या न्याय से खादिर यूप प्राप्त होता है । यहां औदुम्बरो यूपो भवति में “भवति? वर्तमानकाल 
का निर्देश है । विधि-विभक्ति लिङ झ्ादि नहीं है । अत: इससे औदुम्बर यूप का विधान नहीं 
हो सकता । जव आौदुम्बर यूप ही नहीं है, तो उसकी फलविधि कैसे मानी जा सकती है ? फल- 
वाश्च प्रशस्त:--यह्‌ प्राशस्त्य किन्हीं के मत मे सोमापौष्ण पशुयाग का है-यत) इस याग में 
ग्रौदुम्बर यूप होता है, इसलिये इससे ऊक और पशुम्रों को प्राप्त करता है । अन्य मत मे 

वर यूप का ही प्राशस्त्य माना जाता है (इस विषय में आगे देखें) । 

व्यास्या-- | भोदुम्बर यूप की] फलवत्ता में आनर्थकय है [क्योंकि औदुम्बर यूप 
का विधान नहीं हैं] । इसलिये [इस वाक्य का] जो दूसरा प्रयोजन प्रशंसा है, वह जानी जाती 
है। यदि कहो कि [ प्रशंसा सें] लक्षणा ¬ "हो कि | प्रशंसा में] लक्षणा होगी, [भर्यात्‌ लक्षणा मानना उचित नही है], तो र [पर्थात्‌ लक्षणा मानना उचित नहीं है], तो यह 


१. प्यं भाव:--यथा (दघ्नेन्द्रियकामस्य जुहुयाद्‌ इत्यत्र होम आश्रयः, स चाग्निहोत्रप्रकरणे 
र त्‌ जुहुयादित्यनेनानुवादाच्च | इह तु तद्वत्‌ करिचदाश्र णो नास्ति | यदि च 'सोमापौष्ण 
पमालभेत? इति विहितो याग एवाश्रयो भवत, इत्यपि न, तथाभूतस्य यागस्य भ्रत्राननुवादात्‌ । 


तस्मात ब्र) 2. 
० भ्लकल्पनायामप्यस्यानर्थक्यमेव, इटपस्मद्गुरुचरणा, । , 
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१७२ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 

चेत्‌ न, लक्षणायामपि अर्थवत्ता भवत्येव । लक्षणाऽपि हि लौकिकी । संवरो 

वेदे-न हचू गु दुम्बर इति । गुणवादेन प्ररोचनार्थतां ब्रूमहे । गौणत्वात $ 

सादृश्यम्‌ ? यथा$चं. प्रीतेः साधनम्‌, एवमिदमपि प्रीतिसाधनशक्तियुक्तं १ की 

प्रशंसावाचिना प्री तिसाधनशब्देन उच्यते । शक्यते हि तत्‌ पक्वफलसम्बन्धाद्‌ शंसित 

वक्तुम्‌ ॥२२॥ ८ "दे ऊगिति 
विधिश्चानथेक्क; क्वचित, तस्मात्‌ स्तुतिः प्रतीयेत, 


तत्सामान्यादितरेपु तथात्वम_ ॥२३॥ (उ०) 


ठीक नहीं, लक्षणा में भी प्रयोजनवत्ता होती हो है । लक्षणा भी तो लोकिको है । ( आक्षेप) हमने 
कहा है कि वेद में संवाद ( = यथार्थकथन) नहीं है-उदुम्बर ऊक्‌ नहीं है । (समाधान) 
[सादृइयरूप | गौणकथन से हम. प्ररोचनाथंता [इस वाक्य को] कहते हैं । गोणल्य 
से दोनों में एकरूपता है । [ऊक् और उदुम्बर में] . सावृषय क्या है ? जैसे भ्रन्न प्रीति का साधन 
है, उसी प्रकार यह (--उदुस्वर) भी प्रीतिसाधनशक्तियुक्त की, प्रशंसा के लिये प्रशततावाची 
प्रीतिसाधन [ऊक्‌ --भ्रन्न] शब्द से कहा जाता है । वह[ = उदुम्बर ]पके फलों के सम्बन्ध से अक 
कहा जा सकता है ॥२२॥ - | प 
विवरण -- फलवत्तायामानर्थवयम्‌'--इस विषय में यह जानना चाहिये कि फलवत्तामात्र 
में न्थ्य नहीं होता अरिनहोत्र के प्रकरण में पढ़ा है-दध्नेन्द्रियकामस्य (तँ ० ब्रा २।१ १) 
इसम आज्येन जुहुयात्‌ तेजस्कामस्य इस पूर्व वाक्य से जुहुयात्‌ क्रिया का अनुषङ्ग जानना चाहिये। 
दष्नेन्त्रियकामस्य में अग्निहोत्र को उद्देश करके दघिरूप गुण का विधान किया है, और उससे 
इन्द्रियरूप फल की प्राप्ति कही है । मीमांसकों के मतानुसार इस वाक्य का गथ होगा-दध्ता 
इन्द्रियङ्पमथ भावयेत्‌ =दही को अरिनहोत्र का साधन बनाकर इन्द्रियरूप फल को प्राप्त करे। 
यहां दघि का अग्निहोत्र के प्रकरण में पाठ होने से अग्निहोत्र होम आश्रय है, और जुहुयात पद सै 
अग्निहोत्र होम का अनुवाद होने से फलविधि मानी जाती है । उदुम्बर यूप का कोई कमे ग्राश्रय 
नहीं हैं। यदि कहो कि सोमापौष्णं त्रेतमालभेत वाक्य बोधित याग उदुम्धर यूप का ग्राक्षय होगा 
तो यह्‌ कत भी ठोक नहीं है। क्योंकि सोमापौष्ण त्रैत याग का यहां भ्रनुवादक कोई शब्द नहीं है, 
जैसे दष्ने न्हियकामत्य में म्रनुषक्त जुहुयात्‌ पद भ्रग्निहोत्र होम का झनुवादक है । ग्राश्रय का 
अभाव होने से ओदुम्बरो यूपो भवति अर्जोज्वसध्यै फलविधि नहीं हो सकती । भट्ट कुमारिल ने 
लिखा है कि 'मवति? के वतंमान ग्रभिधायी होने से भौर भ ४, पाद ४, भ्रधिकरण ११ .में एंव. 
काम ( न ख्वगंकाम-पशुकाम प्रादि) शब्द से रहित की फलविधित्व का निराकरण करते से प्रधान 
सोमापोष्ण त्रैतयाग के फल की ही प्ररोचना के लिये कहा है ॥२२॥ ' हर, 


र ' विधिइचानर्थक:-- तथात्वम्‌ ॥२३॥ न हक 
सुत्राये-- (च) भौर (क्वचित्‌) "ण पित्‌) कहीं-कहीं [यथा-'भप्सुधोनिर्वा ष्वः [यथा-अ्रप्सुधो निर्वा श्रसः'; युवी ता 
१. ३०--मुल पाठ की टिप्पणी १, पृष्ठ १७१ । 


त 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र--२३ १७३ 
अप्पुयोनिर्वा अश्वो, अप्सुजो वेतसः, इति अप्सुयो निर्व: कर्तव्य इति विधेरशक्य- 
त्वादानथेक्यम्‌ । तत्रावश्यं स्तुतिः कल्पयितव्या--शमयित्री भिरद्रिरदवस्य अवकार्ना" 
च सम्बन्धो यजमानस्य कष्टं शमयतीति । तत्सामान्यादितरेषु तथात्वं तथेति यावत्‌, 
तावत्तथात्वमिति । कि ततूसामान्यम्‌ ? विध्यसम्भवः स्तुतिसम्भवदच ॥२३॥। 


ञ——्—TNE Sooo 

में ] (विधिः) विधि [के अशक्य होने से विधि] (भ्रनथंकः) अनर्थंक होती है । (तस्मात) इस 
कारण [आनर्थक्क्य परिहार के लिये] (स्तुतिः) स्तुति (प्रतीयेत) जाने (--स्तुति की “कल्पना 
करे) । (तत्सामान्यात्‌) इसी समानता से (इतरेषु) ग्रन्यो में (जहां विधि अनर्थक होवे) 
तथात्वम्‌) वैसा ही जाने ( = स्तुति ही जाने) । 

व्याख्या--अप्सुयोनिर्वा अश्वः ( --अझव जलयोनिवाला--जल से उत्पन्न है), 
ग्रप्सुजो वेतसः (+-बेतस--बेंत जल में उत्पन्न होनेवाला है), यहां 'जल योनिवाला भ्रदव करना 
चाहिये' इस विधि के अशक्य होने हे [अर्थात्‌ जल से घोड़े को उत्पन्न न कर सकने से] विधि 
अन्यक है । अतः वहां अवश्य ही स्तुति की कल्पना करनी होगी- शान्त करनेवाले जलों से ग्रइव 
और भ्रवक का सम्बन्ध यजमान के कष्ट को शान्त करता है | इसी समानता से इतर बचनों में 
तथात्वम्‌ = वेसा ही जानना चाहिये [अर्थात्‌ स्तुति जाननी चाहिये ] । बह समानता क्या है? 
विधि का भ्रसम्भव होना श्रौर स्तुति का सम्भव होता ।।२३॥ 
विवरण --अप्सुयोनिर्वा अइवो, भ्रप्सुजो वेतसः ये वचन तै० सं० ५३1१२ में अइवमेघ- 

प्रकरण में पठित हैं । यहां भ्रापो वै शान्ताः शान्ताभिरेवास्य शुचं शमयति वचन, जिसका भाष्यकार 
शमयित्रीभिरख्धि ` `` कष्टं शमयति निर्देश करेगे, नहीं है । यहां (--तै० सं० ५।३।१२ में) तो स्व 
एवेनं योनौ प्रतिष्ठापयति पाठ है । जहां चयन में (ते० सं० ५।४।४) श्रापो वै ज्ञान्ताः``` शुचं शम- 
यति पाठ है, वहां वेतसशाखया झवकाभिइच विकर्षति पाठ है । इस कठिनाई को देखकर कुतुहल- 
वृत्तिकार ने लिखा है_ अप्सुयोनिर्वा अइवोऽप्सुजो वेतसः आपो वे क्षान्ताः शान्ताभिरेवास्थ शुचं 
शमयति ऐसा किसी शाखा में पढ़ा गया है (द्र०--इसी सुत्र की वृत्ति) । हमारे विचार में यह 
केल्पनामात्र है । भट्ट कुमारिल ने भी इस पाठ पर तत्रासङ्कतेरप्रन्यः लिखकर काचिदुन्मोलितेत्पर्थ- 
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, -तेन्संट ५३॥१२॥ २. अस्य आपो बै शान्ता: शान्ताभिरेवास्य शुचं शमयति 
[तं सं० ४ 1४४) इति वचनं मूलम्‌ । ग्रत्र.भःष्ये पाठभ्र शः समजनीति प्रतीयते | यत्र तु अप्सु- 
पोनिर्वाइ ।5प्सुजो वेतसः (तै० सं० ५।३।१२), तत्र स्व पब योनी प्रतिष्ठापयति इति पाठः 
र । आपो बे शान्ताः इति तु प्रकरणाम्तस्थस्य वेतसशाखया$वकाभिइच विकर्षति इति विधिः 

। पाथवाद: | मट्टकुमारिलेनाप्पत्र पाठासङ्गतिरुद्भाविता, महृताऽयासेन च समाहिता। 
शपित भट्टव्याख्यानेनापरितुष्य उभे वचने एकीकृत्य उदाजहार, “ववचिच्छाखायां 

^ ` बैत्युक्त्वा च मौनमाललूम्ब । 2 
२, 'अवकानां च! इत्यप्यसम्बद्धः पाठ; नात्र भ्रवका; श्लूयन्ते । अतर 'वेतसां च' इति पाठेन 


गाध्यम्‌ । * 
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१७४ शाबर-मोमांसा-भाष्ये 


प्रकरणे सम्भवन्नपकर्षों न कल्प्येत, विध्यानथेक्यं 
हि तं प्रति ॥२४.। (उ०) ` 


इतकच पश्यामः स्तुतिरिति । कुतः ? इदं समामनन्ति--यो विदग्धः स नतः 
यो$्युतः स रोद्रः। यः "युत: स देवतः । तस्मादविदहता श्रपपितव्यः स दंवतत्वाय' इति | यदि 


TE कका — रर " 
बादान्तरपेक्षात्‌ प्रवृत्तं तां द्षंयति लिखा है । श्र्थात्‌ उन्मीलितन्-प्रस्फुटितन-प्रसिद्ध स्तुति को 
अर्थवादान्तर-_ भिन्न भर्थवाद से प्रवृत्त हुई को भाष्यकार दशति है--प्रापो बे शान्ता इति । 
इस विषय में तन्त्रवातिक की टीका न्यायसुघा भी देखनी चाहिये । अश्वस्य भ्रवकानां च यहां भी 
भाष्य का पाठ भ्रष्ट हुआ है । आरम्भ में जो वाक्य पढ़े हैं, उनमें अवका का उल्लेख नहीं है। 
ग्रतः अवकानां च के स्थान में वेतसां च पाठ होना चाहिये । भट्ट कुमारिल श्रोर न्यासुधा के कर्ता 
पार्थसारथि मिश्र ने भ्रत्यन्त क्लिष्ट कल्पना करके अवकानां च पाठ की संगति लगाने की चेष्टा 
की है। हमारे विचार में अवकानां च को पाठमभ्रेश भर शसयित्रीभिरद्धि यजमानस्य कष्ट 
ज्ञमयति पाठ को वेतस आर ग्व 6ा के. सम्त्रन्ध में पूर्वसूत्र १० में उपस्थापित श्रर्थवाद की स्मृत्युप- 
स्थिति मूलक मानना चाहिये ।।२३।। 

प्रकरणे च संभवन्‌"' तं प्रति ॥२४॥ 

सुत्राथ -- (प्रकरणे ) प्रकरण में (च) ही (सम्भवन्‌) सम्भव होते हुये (अपक्षः) 

आगे (--ग्रन्यत्र) खींचना--भन्य प्रकरण से सम्बद्ध करना रूप (न) नहीं (कल्प्येत) कल्पना 

करनी होगी । (हि) जिस कारण [विधि मानने पर] (तं प्रति) [जिस प्रकरण में वाक्य पढ़ा 

है, उस] दश्ंपोर्णमास के प्रति (विघ्यानर्थक्यम्‌) विधि की अनर्थकता होगी [इसलिये स्तुति 
मानना युक्त है] । 

: व्यास्या--इससे भी जानते हैं कि स्तुति ही है । किससे ? ऐसा पढ़ते हैं- यो विदग्धः 

स नैऋ तः, योऽशृतः स रौद्र:, यः शृतः स दैवतः । तस्मादविदहता श्रपयितव्यः स देवः 

त्वाय (>-जो [पुरोडाश] विदग्ध हो गया=जल गया, वह नित्र ति देवतावाला है, जो अशत 

= कच्चा है, वह रुद्र देवताबाला है, जो शुत=ध्रच्छे प्रकार पका हुआ है, वह देवता के योग्य है। 

इसलिये देवयक्त करने के लिये बिना जलाते हुये [पुरोडाश को] पकाना चाहिये) । यदि गह 

RCS Se किक. 


` ३. तैत्तिरीय संहिताया (२३1३) इत्वित्यं पठ्यते-'यो विदग्ध: स नेऋतो योऽशृतः स रोगी 
य. शृतः स सदेवस्तस्मादतिदहता शृतं कृत्य: सदेवत्वाय' | 
२. यह पाक-विद्या के रहस्य का द्योतक वचन है । यदि रोटी जल गई,तो उस 
के नष्ट हो जाने से केवल कष्टप्रद ही होती है । यदि कच्ची रह जाये, तो उदर पीडा हा 
यदि ठीक पकी है (=न जली और न कच्ची रही), तो वह शरीरस्थ देवों के लिये ह 
है । इसलिये देवों के लिये हितकारी बनाने के लिये भोजन को यथोचितरूप से पकाना चाहिये । 


के पोषक तततो 
से रुलायेगी | 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सुत्र--२५ १७५ 
तिः, दर्शपूर्ण मासयो रेव शश्वतः स्ताविष्यते । तथा सम्भवन्नपकर्षो न कल्प्येत । अप- 
कृष्यते इत्यपकर्षः । विधिपक्षे तु यत्र नऋ तस्त्र विदधता नीयेत । तथा सति प्रकरणं 
बाधितं भवेत्‌ । दर्शपूर्णमासकर्म प्रति नेत्र ताभावाद्‌ विदरघविधानमनर्थकं स्यात । 
तस्मात्‌ स्तुतिरेव ॥२४॥ ३ ठ 


विधौ च वाक्यभेदः स्यात्‌ ॥२५॥ (उ०) 


ओहुस्बरो यूपो भवति इति विधावेतस्मिन्नाश्रीयमाणे, अर्जोच्वयढध इत्येत स्मिंदच 
वाक्यं भिद्येत । इत्थम्‌ औदुम्बरो यूपः प्रशस्तः, स चोर्जोऽवरुद्धयौ इति । तस्माद्‌ विधि- 
बन्निगदानामपि स्तुतिरेव कार्येमर्थवादानामिति ॥२५॥ इति विधिवन्निगदाधिकरणम ॥२॥ 


~प लि डि टि तिरी ति लि रुकुम जरुुललयिललिलीनिज्ज्ज्ल्ज्ज्ज्जिज्जिि 
स्तुति है, तो दर्शपौणमास में हौ [जहां यह वचन पठित है] पके हुये [पुरोडाश] की स्तुति 

करेगा । इस प्रकार (स्तुति मानने पर) [प्रकरण में वाक्य की उपपत्ति] सम्भव होते हुये 

प्रपकषं (= अन्यत्र ले जाने) की कल्पना नहीं करनी पड़ेगी । जो खींचा जाये (== अपने स्थान 

से हटाकर अन्यत्र ले जाया जाये) वह अपकष कहाता है । विधिपक्ष में (इसे विधि मानने 

'पर), तो जहां (--जिस यज्ञ में) निऋ ति देवतावाला पुरोडाश है, वहां विदग्धता को ले जाना 

पड़े गा । ऐसा होने पर [दर्शपौणंमास का] प्रकरण बाधित होगा | दर्शपौर्णपास कर्म के प्रति 
निऋ तिदेवताक् पुरोडाश के न होने से विदग्धवचन अनर्थक होगा । [ इसी प्रकार योऽशृतः स 
रोद्रः के विषय में जानना चाहिये । ] इसलिये स्तुति ही है ।,२४॥ 


विधो च वाक्यभेदः स्यात्‌ ॥२५॥ 


र सुन्नायं-- (च) और (विधो) विधि मानने पर (वाक्यभेदः) वाक्यभेद [दोष] (स्यात्‌) 
गा। 


व्याख्या-ग्रौदुम्वरो यूपो भवति इसको विधि मानने पर इसका झाभ्रय लेने पर 
ऽवरुद्ध्येइस [स्तुति-वाक्य] में बाक्यसेद होगा । [धर्षात्‌ इन्हें दो वाक्य बनाकर सम्बन्ध 
गाना होगा।] इस प्रकार ओदुस्बर यूप प्रशस्त है, शौर वह उक्‌ के अवरोघन के लिये है । 
इसलिये विधिवत्‌ पठित ्रथंवादवाक्यों का भी स्तुति हो प्रयोजन है ॥२५॥ 
विवरण- वाक्यभेद इस प्रकार जानना चाहिये-पहले ओढुम्बरो यूपो भवति से प्रौदुम्बर 
पप का विधान किया जायेगा, भौर पश्चात्‌ उस ग्रोदुम्बर यूप का फल के साथ सम्बन्ध करने में 
रदुम्वर-विशेषणवि दिष्ट यूप का पुनः निर्देश करना पड़ेगा, इस पुननिर्देश को भाष्यकार ने स च 
से दर्शाया हे | ८ 


यारे ओढुस्बरो यूपो भवति को विधि नहीं मानेंगे, तो शौदुम्बर यूप के अविधान में 

“याप्त खादिर यूप प्राप्त होगा । इष्ट यहां श्रौदुम्बर यूप ही है । इसका समाधान इस प्रकार 
प्राप्त हा चाहिये- ओढुम्बरो यूपो भवति झादि वाक्य के प्रथंवाद होने पर भी स्तुति द्वारा प्रकृति- 
स में शौडुम्बरत्व का विधान माना जायेगा । जय 
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मांसा-शाबर-भाष्ये 
१७६ ,मीमांसा-२ 


[ हेतुमन्निगदाधिकरणम्‌, ॥३॥ | 
अथ ये हेतुवत्षिगदा:--शूर्पेण जुहोति, तेन ह्यन्नं क्रियते' इत्येवमादयः,ेषु सन्देहः क 
स्तुतिस्तेषां कार्यम्‌, उत्‌ हेतुरिति ! कि प्राप्तम्‌ सन्देह 
हेतुर्वा स्यादर्थवस्वोपपत्तिभ्याम_ ॥२६॥ (पू०) 


हेतु: स्यादज्ञकरणं होमस्य । नन्वप्रसिद्ध कार्यकारणभावे न हेतूपदेश: । सत्यमेव 
लोके, विधायिष्यते तु वचनेन वेदे । शूर्पेण होमे कत्तव्ये अन्नकरणं हेतुरित्युप दिइयते । 


यद्यपि द्रव्यसंस्कारकर्ससु परार्थत्वात्‌ फलथुतिरथेवादः स्पात्‌ (४।३।१) से इस प्रकार 
के फलश्र ति-वाकयों का भ्रथेवादत्व आगे कहेंगे । अर्थ वाद भ्रनेक प्रकार के हैं | एक--ऐसे अ्थवाद 
हैं, जिनका यथाश्र्‌ अर्थ उपपन्न नहीं होता । दुसरे कुछ ऐसे हैं, जो विधि के समान भासित होते 
हैं। तीसरे भ्रथंवाद ऐसे हैं, जिनमें हेतुत्व की प्रतीति होती है। यहां क्रमशः प्रथम प्रकार के 
के ग्रथंवादों पर प्रथम अधिकरण में विचार किया है । द्वितीय प्रकार के अथंवादों पर इस 
अधिकरण में विचार किया है, और तीसरे प्रकार के अ्र्थवादों पर अगले धिकरण में विचार 
किया जायेगा । इस प्रकार पुनरुक्तिदोष नहीं है । और पुनरुक्ति हो, तब भी पुनरुक्तिमात्रत्व 
हेतु से ग्रानर्थक्य नहीं माना जाता है। अनर्थक न= निष्प्रयोजन पुनरुक्ति दोष मानी जाती है। 
सप्रयोजन पुनरुक्ति दोष नहीं मानी जाती, यह शास्त्रकारों का सिद्धान्त है (न्याय वात्स्यायन- 
भाष्य २।१।६०) प्रस्तुत पुनरुक्ति अर्थवादों के त्रिविधत्व का बोध कराने के लिये है । ग्रतः इसके 
सार्थक होने से दोष नहीं है | भट्ट कुमारिल ने १।२।१९ के तन्त्रवातिक में पुनरुक्तिदोष का कई 
प्रकार से निराकरण किया है ।२५॥ 


व्याख्या--ओर जो ये हेतु के समान पढे जाते है--शूपण जुहोति, तेन ह्य'नं क्रियते 
(चर्शूपे से होम करता है, [क्योंकि] उससे अन्न [सिद्ध ] किया जाता है इत्यादि । उमे 
सन्देह है--क्या उनका स्तुति काये है, अथवा हेतु बताना प्रयोजन है ? क्या प्राप्त होता है-- 
। हेतुर्वा स्याद्‌ भर्येवत्त्वोपपत्तिभ्याम्‌ ॥२६॥ | 
ुत्राथं- (हेतुः) हेतु [बताना] (वा) ही [प्रयोजन] (स्यात्‌) होवे, (० | 
वत्त्वोपपत्तिम्याम्‌) भ्रथवत्ता और [वचन की] उपपत्ति -होने से । ['वा' श्रवघारण 
है।] - | 
___ व्याख्या- प्न्नकरण होम का हेतु होवे। (आक्षेप) कार्यकारणभाव असिद्ध होने है 
(--धूर्प कारण है, अन्न बनाने का? यह अप्रसिद्ध है । इस कारण) हेतु का कथन 
सकता ग (समाधान) यह सत्य है कि लोक में इस प्रकार [कार्यकारणभाव ] अप्रसिद्ध ह 


फ्रि 


१. इ०-शू्पेण जुहोति, तेन ह्यशन क्रियते | हत ० २।५।२।२३॥ 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सुत्र--२७ ह 

प्रयोजनम्‌ ? अन्यदपि दर्वीपिठरादि अन्नकरणं यत्‌, तेनापि नाम कथं होमः क्रिये- 
तेति । कुतः ? तस्याप्यञञक्रियायामर्थवत्ता, शक्यते च तेनाप्यन्नं कतुंम्‌ । एतद्धि 'क्रियते' 

च्यते । न हि वत्त॑मानकालः कश्चिदस्ति, यस्यायं प्रतिनिर्देश: । हेतौ च श्रतिः शब्द: 

लक्षणा । यदि च दर्वीपिठरादि न साक्षादन्नं करोति, इति नान्नकरण मित्युच्यते 
व्यथे तस्मिन्‌ शूपंस्तुतिरनथिका स्यात्‌ । शूपेमपि हि न साक्षादघ' करोति ।' इति तेन 
विनाओ्थेन शूपस्य स्तुतिर्नोपपद्यते ॥ २६॥ 
स्तुतिस्तु शब्दपूर्वत्वादचोदना च तस्य ॥२७॥ (३०) 

| न त्वेतदस्ति शब्दपुर्वको$्यमथेः, भ्रन्नकरणं हेतुरिति । शन्दर्चाऽन्नकरणं शूपँहोमे 
MES eS क्क ण उ 
करने में अन्नकरण को हेतु कहा जाता है ' क्या प्रयोजन है ? अन्य जो कोई भी दर्वी (= 
कइछी) पिठर (== थोदनादि बनाने का पात्र बटलोई) झादि अन्न को सिद्ध करनेवाले द्रव्य हैं, 
उनसे भी होम किस प्रकार किया जा सके [इसलिये भ्रश्वकरण हेतु दिया है] । किस कारण ? उस 
(=दर्वो पिठर आदि) की भी अन्न को सिद्ध करने में प्रयोजनता है, उनसे भी अन्न सिद्ध किया जा 
सकता है । (आक्षेप) यह क्रियते (=वतंभान में किया जा रहा है) ऐसा कहा है । [फिर 
आप शाक्यते (= दर्वो पिठर आदि से अन्न सिद्ध किया जा सकता है) ऐसा कंसे कहते हैं ? ] 
(समाधान) कोई [शूर्पं दरो पिठर आदि वतंमानकालवाला (-- भ्रन्नकरण में वर्तमानक्रिया- 
सम्बद्ध ) नहीं है, जिसका यह (=क्तियते) प्रतिनिर्देश होवे । हेतु में भति (=भुत्यर्थक) शब्द 
है स्तुति में लक्षणा होगी । और यदि [कहो कि] दर्वी पिठर आदि [वर्तमान में] अन्नको 
[सिद्ध ] नहीं करते, इस कारण अन्तकरण नहीं कहे जा सकते [तो शूप॑ के भी वतंमानकाल में 
अनस्राधक न होने से] उस (= अन्नकरणहेतु) के व्यर्थ होने पर शप की भी स्तुति ग्रनरथक 
होगी । [क्योंकि] शूं भो साक्षात्‌ अन्न को [सिद्ध ] नहीं करता इस कारण अर्थ (==्रन्न- 
करण प्रयोजन) के बिना शूप की स्तुति भी उपपन्न नहीं होती ।२६।। ० 

, विवरण - हमने हेतौ च श्रुति: शब्द:, स्तुतो लक्षणा पाठ का 'हेतु में'“'लक्षणा होगी 
प्रब जिस स्थान पर मूल में पठित है, वहीं किया है । परन्तु मुल भाष्यपाठ और उसका मर्थ “अन्त 
१ नोपपद्यते = उपपन्न नहीं होती के आगे होना चाहिये । इस वाक्य से 'हेतु में शब्द की शर त्यर्थता, 
गौर स्तुति में लक्षणा' दर्शाकर पुर्वेपक्षी ने अपने कथन को बलवत्‌ सिद्ध किया है । द्रष्टव्य- 
सलवातिक -'हेतो च थुतिरित्याबि असम्बद्धवाक्यसम्बन्धि वोषादन्ते द्रष्टव्यम्‌' ॥२६॥ 


स्तुतिस्तु शब्दयुवंत्वाद्‌ भ्रचोदना च तस्य ॥२७।।, 
सुत्राथे (तु) पूव॑ पक्ष के निराकरण के लिये है । ग्रर्थात्‌ तेन ह्यन्नं क्रियते यह हेतु नहीं है । 
) [होमसाघन शूप॑ की] स्तुति है (शब्दपवं त्वात्‌) शब्दपुर्वक होने से, (च) ग्रौर (तस्य) 
| गान दर्वी पिठरादि की (अचोदना) बिधि न होने से । 
| 13 व्याख्या -यह अन्नकरण हेतु शब्दपूर्वक नहीं है [अर्थात्‌ तेन ह्यन्नं क्रियते से'जो-जो स 
|. है, बहृ-्वह्‌ होम का साधन होवे' यह्‌ अर्थ शब्द से नहीँ जाना जाता है] । [तिन ह्मत्न 


(स्तुति: 
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हेतुरित्याह, न च दर्वीपिठरहोमे । तेन शब्दपूर्व शूपंम्‌, न च दर्वीपिठरादेश्चोदना | ।२७॥ 
व्यर्थे स्तुतिरन्याथ्येति चेत्‌ ॥२८॥ (आ०) 
इति पुनर्यदुक्‍्तं, तत्‌ परिहर्तव्यम्‌ ॥२८॥ 
अर्थस्तु विधिशेषत्वाद्‌ यथा लोके ॥ २६॥ ('आ०नि०) 


विवरण - इस सुत्र का अर्थं इस प्रकार भी किया जाता है--शूर्पेण जुहोति चोदना (= 
विधि) शब्दपूवंक (=वेदशब्दमूलक == प्रत्यक्ष) है । दर्वी पिठर आदि से होम करना चाहिये 
कथन तेन ह्यन्नं क्रियते वचन के प्राधार पर ग्रानुमानिक है । शब्दपूर्वंक चोदना के प्रत्यक्ष होने पर 
आनुमानिक चोदना उपपन्न ही नहीं होती । क्योंकि प्रत्यक्ष की अपेक्षा श्रनुमान दुर्बल होता है। 
इसलिये तेन हन्न क्रियते वचन का होमसाधन शूपं की स्तुति में ही प्रयोजन है । अर्थात्‌ शूर्पं के 
अन्नसाधन होने से शूप प्रन्य साधनों की भ्रपेक्षा प्रशस्त है। इसलिये तेन ह्यन्नं क्रियते से दर्वी 

“ पिठरादि की होमसाघनता की चोदना नहीं है ॥२७॥ 
र्थं स्तुतिरन्याय्येति चेत्‌ ॥२८॥ 

सूत्राथ-- [तिन हन्तं क्रियते के] (व्यर्थे) अर्थं [ = प्रयोजन ] का अभाव होने पर मर्थात 
हेतुरूप प्रयोजन को स्वीकार न करने पर (स्तुतिः) स्तुति (न्याय्या) अन्याय्य =भ्रनुचित है, 
(इति चेत्‌) ऐसा होवे तो । 

विशेष- यह आशंकान्त सुत्र है । इसका समाधान उत्तरसूत्र से दिया है। हम पूर्व (प 
१६८ में) लिख चुके हैं कि चेत्‌ पदघटित भाग भौर उत्तरभाग मिलकर एकसूत्र है। 
भाष्यकार ने योगविभाग करके व्याख्या की है । भागे भी सवंत्र चेत पदान्त सुत्र के विषय में ऐसा 
ही जानना चाहिये । ह 


व्याख्या-- [ तेन ह्यन्नं क्रियते के व्यथं =द्रप्रयोजन होने पर स्तुति मानना भो झनुचित 
है] ऐसा जो कहा है, उसका परिहार करना चाहिये ॥२८॥ हे 

विवरण-व्ययं -यहां अर्थस्य अभावः (==्र्थं का अभाव) इस ग्रमाव ड 
वर्तमान वि भ्रव्यय का झव्ययं विभक्तिसमीप० (म्रष्टा० २।१।६) इत्यादि सूत्र ए 
के साथ 'भ्व्ययीभाव' समास जानना चाहिये । तृतीयासप्तम्योबंहुलम्‌ (अष्टा० रा, 
में यहां '8 विभक्ति के स्थान में भ्रम” आदेश नहीं हुआ है ॥२८॥ 


अर्थस्तु विधिशेषत्वात्‌ यथा लोके ॥२९॥ न. 
क का 


सुत्रायं -- [तेन ह्यन्नं ~ शापित हाल्न क्रियते.के| (विधिशेषत्वात्‌) [ शुपण बुति] 7 (विधिशषत्वात्‌ ) [ शुपेण जुहोति | विनि 


१. मा०=ऽभ्ाशंका, आ० नि०-> आशंका निरासः, सर्वत्र ज्ञेयम्‌ । 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र--२९ १७९ 

अस्मत्पक्षेई्थो$स्ति । वाक्यशेषो क. हि स विधेस्तदा भवति, संवादश्च स्तुति- 
दचनत्वेन | यथा वयं शूप णान्न क्रियमाणं जानीमः,तथा 'शूपेणान्नं कियते’ इत्येव गम्यते । 
तदा चावत्त मातत स्तोतु वर्त॑मानमित्युप दिशति । त्वतयक्षे एष दोषो, यस्य ते हेतुविधिः । 
विधी हि न परः शब्दार्थः प्रतीयते । न च वत्त॑मानमुपदिशन्‌ वेदः शक्यमर्थं विदध्यात्‌ । 
मत्पक्षे तु एष परशब्दः परत्र वत्तेते। यथा लोके-बलवान्‌ देवदत्तो `यज्ञदत्तादीन 
प्रसहते इति । प्रकृष्टवलेऽपि बलवच्छन्दो वत्त॑मानो न सिंहं शादूलं वापेक्ष्य प्रयुज्यते, 
गे देवदत्तात्तु निकृष्टबलास्तान्‌ अपेक्ष्य भवति । एवं पिन ह्यन्नं क्रियते’ इति प्रकृष्टान्न- 
करणेत संस्तवः शूर्प स्य, निकृष्टान्यन्यानि अन्नकरणान्यपेक्ष्य भविष्यति ॥२९॥ 


होते से (अर्थः) भ्रथं =स्तुति प्रयोजन (ठु) तो है ही (यथा लोके) जैसे लोक में [सिंहोऽयं 
देवदत्त? में सिंह शब्द का स्व-भ्रथं न होने पर भी देवदत्त की शूरता दिखलाना प्रयोजन 
होता है] । 

व्याख्या-- हमारे पक्ष में अथे (--प्रयोजन) है । वह उस पक्ष में विधि का वाक्यशेष 
होता है, और स्तुतिवचन के द्वारा [विधि के साथ] संवाद रखता है । जैसे हम शूप से किये जा 
“रहे अन्न के शोधन आदि कमं को जानते हुँ,वेसे ही शूर्पेण अन्न क्रियते वचन से यही जाना जाता 
है। प्रौर तब अवतंमान | कमं | को स्तुति के लिये वतंमानरूप में उपदेश करता है । आपके 
पक्ष में यह दोष होता है, जिन श्रापका हेतुविधि पक्ष है । विधि में गौण श्रर्थ प्रतीत नहीं होता 
[र्यात्‌ गृहीत नहीं होता ] । भ्रौर वतंमान [ प्रन्‍्नकरण ] का उपदेश करता हुआ वेद शक्य (= 
शब्द से जानने योग्य) अर्थ का विधान नहीं करेगा । हमारे पक्ष में तो यह गौणाथंक शब्द गौण 
अथं में प्रयुक्त है । जैसे लोक में --'बलवान्‌ देववत्त यज्ञवत्तादि को दबाता है । विशिष्ट बलवाले 
में वतमान बलवान्‌ शब्द सिह (=केसरी=बबर शेर) वा छादुल (=घारीदार शेर) को 
क्षा से प्रयुक्त नहीं होता, अपितु जो देवदत्त से हीन बलबाले हैं, उनकी अपेक्षा से प्रयुक्त , होता 
है। इसी प्रकार तेन ह्यन्नं क्रियते से निकृष्ट (=साघारण) अभ्य शन्नकरणों की अपेक्षा से उत्कृष्ट 
अलकरण से शूप की स्तुति होगी ॥२४॥ 2 


विवरण--त्वत्पक्षे एष दोष:- विधिपक्ष में शब्द के मुख्याथं का ग्रहण होता है । इसलिये 

भके पक्ष में मुख्यान्नकरणत्व और वतं मानत्व के अग्रहण में दोष होगा । यत्परः शब्दः स शब्दार्थः 
=थो शब्द जिसपरक है, वही उसका मुख्यार्थ होता है । परशब्द: परत्न वर्तते -मुख्य शब्द 
को कहूनेवाले शब्द से भिन्न ग्रर्थात्‌ गौणार्थामिघायी शब्द, परत्र =मुख्ार्थं से अन्यत्र लाक्षणिक गौण 
पन मे वर्तमान है । प्रकृष्टबले बलवच्छब्द:--भूमा ( =ग्नाधिक्य) अथवा अतिशय (=सामात्य 
अधिक) श्रथ में "मतुप? प्रत्यय होता है । शब्दशास्त्रविश्ञारदों का वचन है— 
दमता नित्ययोगेऽतिश्ञायने । संसर्गेऽस्ति विवक्षायां भवन्ति मतुपादयः ॥। महा० १।२। 

इस 


बलवान” शब्द का जितने भी प्राणी हैं, उन सब से ग्रधिक बलवाला मुल्य अर्थ है। 


"आ वलवत्व देवदत्त में नहीं है, क्योंकि सिंह शादू ल उससे भी भ्रधिक बलवाले है ।२९॥ 
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यदि च हेतुरवतिष्ठेत निर्देशात्‌ सामान्यादिति चेदव्यवस्था 
विधीनां स्यात्‌ ॥३०॥ (उ०) | 


यद्यपि च भवेदन्नकरणं हेतुदेर्वी पिठरप्रकाराणाम्‌१, तथापि शूप एवावतिष्ठेत 
शब्दादन्नकरणं हेतुरिति विज्ञायते । शब्दश्च शूर्प॑स्याह, न दर्वीपिठरादीनाम्नः दि 
निदिश्यते । यस्मात्‌ शूर्पणाच्नं क्रियते, तस्मात्‌ शूर्पण जुहोतीति । यथा- यस्माद 
पध्मातोऽस्निस्तेन मे गृहं दग्धमिति । न अनग्निरपि बलवदुपध्मातो दहतीति गम्ये र 
अथ मतम्‌--येन येनान्नं क्रियते प्रणाड्या, शूर्पादन्येनापि तेन तेनापि होमः त्रियते इति । 
अव्यवस्था विधीनां स्यात्‌, न केनचित्‌ प्रणाडयाऽन्नं क्रियते । तत्र यावदुक्तं ला 
'जुहोति' इति, तावदेवाऽन्नकरणेन जुहोतीति । भ्रस्मत्पक्षे पुनः शूं स्तूयते । तेन हनं 


यदि च हेतुरवतिष्ठेत विधीनां स्यात्‌ ॥३०॥ 


सुत्राथं- (च) भौर (यदि) यदि |ग्मन्नकरण को] (हेतुः) हेतु माना जाय, तब भी [यह 
हेतु भूपं में ही (अवतिष्ठेत) स्थिर होगा, शुर्पसम्बद्ध अन्नकरण के हेतुरूप से ( निदेशात्‌) 
निर्देश होने से | (सामान्यात्‌) [द्रन्नकरण हेतु] सामान्यरूप से (इति चेत) माना जाये, तो 
(विधीनाम्‌) विधियों की (ग्रव्यवस्था) अनवस्था (स्यात्‌) होवे । भ्रर्थात शूप से होम के स्थान 
में दर्वी पिठर भ्रादि जितने मी झन्नकरण हैं, सव से होम की प्राप्ति होगी । 


व्याख्या- ग्रोर यद्यपि अन्नकरणत्व दर्वी पिठर आदि का हेतु होवे, तब भी शाप में ही 
स्थिर होगा । [तेन ह्यन्नं क्रियते | शब्द से श्रन्मक्रण हेतु जाना जाता है । ब्द शूर्प का 
[प्रन्नकरणत्व] कहता है, दर्वी पिउरादि का नहीं, क्‍योंकि बह (=शूपं) ही निदिष्ट है । जिस 
कारण शूपं से पन्न बनाते हैं, इस कारण शूर्प से होस किया जाता है । जैमे--जिस कारण जोर 
से भ्ररिन को धोका, इस कारण उसने मेरा घर जला दिया । [इससे] जोर से धोका गया अनन 
( नात पदार्थ) भी जलाता है, यह नहीं जाता है । यदि माना जाये कि- जिस-जिस मू | 
वा अन्य से भी परम्परा से अन्न [सिद्ध | किया जाता है,उस-उससे भी होम किण जाता हतो विधियों 
को अव्यवस्था होवे, [क्योंकि] कोई भो ऐसा नही है, जिससे परम्परा से [न्न सिद्ध] नहीं कि | 
जाता है | उस प्वस्था में जितना प्रथं जुहोति से कहा जाता है, उतना ही “अन्नकरण से होम 
करता है का होता है | [अर्थात्‌ जुहोति मात्र कहने पर भी किसी-न किसी पात्र से होम किया हो 
आयेशा । यही अभिप्राय अन्नकरणेन जुहोति का जाना जाता है । ]हमारे पक्ष में तो [धन्नकरण' 
त्व से | झूपं की स्तुति को जातो है । 'उससे भ्रग्न सिद्ध करते हैं' यह तो व्यवहार का कर्थ | | 
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१. 'दर्वीपिठः जातीयानाम ग्रः { हेतये म एव व्यवे 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र--३१ १८१ 
क्रियते, इति वृत्तान्तान्वाख्यानम्‌, न च वृत्तान्तज्ञापनाय । कि तहि ? प्ररोचनामैव । 
तस्माद्‌ हेतुवन्निगदस्यापि स्तुतिरेव कार्यमिति ।।३०॥ इति हेतुबन्निगदाधिकरणम ॥।३॥ 


[ सन्त्राधिकरणम्‌ ॥४॥] 2 


अथेदानीं कि विवक्षितवचना मन्त्राः, उताविवक्षितवचनाः ? किमर्थप्रकाशनेन 
यागस्योपकुवं न्ति, उतोच्चारणमात्रेणेति ? यद्ुच्चारणमात्रेण, तदा न नियोगतो बहिदेव- 
सदन दामि' इत्येष बहिलेवने विनियुज्येत । अभिधानेन चेत्‌, प्रकरणेन बिज्ञाताङ्गमावो 
नन्यत्रोपकत्तु. शक्नोति । इत्यन्तरेणापि वचनं 'बहिलेवन एव विनियुज्येतेति । 


व्यवहार के ज्ञापन के लिपे नहीं है । तो किसलिये है ? प्ररोचना (--रुचि उत्पन्न करने ) के लिये 
ही है । इसलिये हेतुरूप से कथित [वचन] का भी स्तुति ही काय है।।३०॥ 


—°०१— 


विशेष--“मन्त्र अ्रनर्थक हैँ । वे केवल उच्चारणमात्र से यज्ञ के उपकारक होते हैं, ऐसा 

* जैमिनि आचायं के काल में माननेवाले याज्ञिकों का एक सम्प्रदाय उतपन्न हो गया था | सम्भवतः इस 

सम्प्रदाय का प्रवर्तक महायाज्ञिक कौत्स रहा होगा । क्योंकि यास्क ने मन्त्रों के ्रातर्थक्य-प्रतिपादक 

के ख्प में कौत्स का निर्देश किया है- यदि मनतरार्थप्रत्यायनायानर्थको भवतीति कौत्सः । अनर्थका हि 

मन्त्रा: (निरुक्त १।१५) । यास्क ने कौत्स के मन्त्रों को ग्रनर्थक सिद्ध करनेवाले हेतुओं को उद्घत 

` करके उनका युक्तियुक्त खण्डन करके मन्त्रों की ्र्थवत्ता सिद्ध की है। भगवान्‌ जैमिनि ने भी 

कोत्स के मन्त्रानर्थेकय मत के खण्डन के लिये ही यह ्रधिकरण रचा है । निरुक्त भौर प्रकृत 

प्रधिकरण में उपस्थित कौत्स के हेतु और उनके उतर प्रायः समान हैं। इसलिये इस प्रकरण के 
साथ निरुक्त ० १, खण्ड १५-१६ का भी अनुशीलन करना चाहिये | > 


, _ व्याख्या - अब विचार किया जाता है कि मन्त्र विवक्षित (--शब्दों से प्रतोयमान) 
भय को कहनेवाले हैं, भ्रथवा अविवक्षितवचन (--क्रिसी अथं को प्रकाशित नहीं करनेवाले) 
हत ग्र्षात्‌ अनथक हैं? क्या [मन्त्र] झर्थ के प्रकाशन के द्वारा याग का उपकार करते हैं, अथवा 

उज्चारणमात्र से ? यदि उच्चारणमात्र से उपकारक होते हैं, तब बहिदेवसदनं दामि (=देव- 
घदन--जिस पर देव-- यज्ञीय हवि वा पात्र रखे जाते हैं, उस बहि--कुशा को मैं काटता हूं) 
हे न कुशा के कारने में नियम से विनियुक्त न होवे [ भ्रर्थात्‌ कुशालवन कमं से अन्य कर्म में 
क होवे] । और यदि अर्थ के कथन द्वारा याग का उपकारक होवे, तो प्रकरण से जिस 
निके जिव कमं का अङ्कभाव विज्ञात होता क म गा अनाज, पिहात होता है, सते तग तारी की उससे अन्य कर्म का उपकारक नहीं हो सकता । 
क 0 का. अञ्चमाव विश्ञात होता ह उससे पय शा 8 


१. मै सं. १।१.२; ४।१।२॥। हे 
बार २० 'वहिर्दाति' इति विनियोजकं वचनम्‌ । यथा - बहिदेवसदनं दामीति सबितुप्रसुत एव 
ति । मेळ सं० ४।१।२॥ ६ 
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दायर मो 
१८२ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


तदेवमवगच्छाम: | उच्चारणमात्रेणेवोपकुवेन्तीति । कुतः ? 


तदथेशास्त्रात्‌' ॥३१॥ (पू०) 


तदर्थशास्त्रात--यदभिधानसमर्थो मन्त्रस्तत्रेवेनं शास्त्रं निबध्नाति । उरुप्रया र 
प्रथस्वेति पुरोडाशं प्रथयति इति । वचनमिदमनर्थकम्‌, यद्यर्था भिघानेनोपकुवेन्ति । अथो- 


—— [MNS ~ 
अतः बिना [ब्राह्मण] वचन के भो बहि के काटने में ही विनियुक्त होवे । इससे हम यह जानते 
हैं कि उच्चारणमात्र से ही [मन्त्र यज्ञ का] उपकार करते हैं । किस कारण से? 

विवरण --अन्तरेणापि वचनम्‌-बहिदेवसदनं दामि मन्त्र को कुशा के काटने में विधान 
करनेवाला वचन इस प्रकार है- देवस्य त्वा सवितुः प्रसवेऽरिचिनोर्बाहुम्यां पुष्णो हस्ताभ्यां 
वहिदेवसदनं दामि इति सवितृप्रसूत एबैनद्वेवताभिर्दाति (मै० सं० ४।१।२) । दाति=='दाप 
लबने' (अदादिगण) का विध्यर्थंक लेट्‌ लकार के प्रथम पुरुष के एकवचन का खूप है | 

तदर्थशास्त्रात्‌ ॥।३ १।। 

सुत्राथे-- [मन्त्राय से ततत्‌ कार्यविशेष में मन्त्रों का विनियोग प्राप्त होता है । परतु 
(तदर्थशास्त्रात्‌) उत मन्त्र-विनियोगर के लिये शास्त्र= ब्राह्मणवचन की उपलब्धि होने से विदित 
होता है कि मन्त्र ग्रनथंक है । 

विश्ञेष-जैमिति का मूल सूत्रपाठ इम प्रकार है- तदर्थंशास्त्राद्‌ वाक्यनियमाद्‌ बुढ- 
झास्त्रादविद्यमानवचनादचेतना्थंबन्धनादर्थेविप्रतिषेधात्‌ स्वाध्यायवदवचनादविज्ञेयादनित्यसंयोगा- 
न्मन्त्रान्थक्यम्‌ । इस सूत्र के प्रन्तिम पद 'मन्त्रान्थक्यम्‌' का सम्बन्ध प्रत्येक पञ्चम्यन्त 
भाग के साथ जानना चाहिये | भाष्यकार ने सुगमता से ग्रर्थज्ञान के लिये प्रत्येक पञ्चम्यन्त भाग 
को विभक्त करके उसकी स्वतन्त्र सूत्र के रूप में व्याख्या की है । 


“ व्याख्या- तदर्थशास्त्र होने से--जिस अर्थ को कहने में समथं है, उसी में इसको शास्त्र 
बांधता है । उरुप्रथा उर प्रथस्वेति पुरोडाशं प्रथयति (न्हे बहुत फंलनेवाले पुरोडाश! 
तुम बहुत फेलो, [ इस मन्त्र को बोलकर ] पुरोडाश को [अध्वयु कपाल पर जितना कपाल है 
उतना] फंलाता है । [यहां पुरोडाशं प्रथयति] यह वचन प्रनथेक होवे, यदि [मन्त्र] अर्थ के 
कथन द्वारा कमं का उपकार करते हैं । [क्योंकि 'पुरोडाश प्रथित होचे' इस मन्त्र से ही पुरोडाश 
को फलाना चाहिये, यह अथं जान लिया जाता है ] । यदि मन्त्र उच्चारणमात्र से कमं का उप" 
कार करते हैं, [अर्थात्‌ प्रथनरूप श्रथं का बोध उक्त सन्त्र नहीं कराता है] तो विनियोग 
[पुरोडाशं प्रथयति ] कहना चाहिये, ्रौर 300000 रहता (र, सोर कहा जो हैं। इस कारण गुर के म मल भी है । इस कारण मन्त्र के र्थ के कथन हार 

Re ७ सहा दस कारणत 


© भि 1 [ 
, १: इत भ्नारम्य 'अनित्यसंयोगाभ्मन्त्रानर्थक्यम्‌' (३९) इति यावदेकसूत्रम्‌ । म यत 
«पत वि"ज्य प्रतिभागं पञ्चम्यन्तं पठित्वा सुगमतार्य व्याख्यातम्‌ । 
२. तु०--तं प्रथपति-उरभ्रथा उर प्रथस्वेति प्रथयति । श० त्रा० १।२।२।५। 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र--३१ १८३ 


[रणमात्रेण, ततो वक्तव्यो विनियोगः, उक्तशच । अतो नाऽ | 
नः पुरुषः परेण चेन्नीयते, नूनमक्षिभ्यां न पश्यतीति गम्यते । भधानेन' । यथा 


नन्वर्थवादार्थं भविष्यतीति चेत्‌, न हि, 'येन विधीयते तस्य वाक्यज्ञेषोऽथवादः? 
इयुक्तम्‌ । न च निरपेक्षेण विहिते श्र्थ॑वादेन किञ्चिदपि प्रयोजनं क्रियते । ग 
वादार्थ वचनम्‌ । 
ककरा याया 
कमं का उपकार नहीं करते । जेसे --कोई श्रांखोंवाला पुरुष भ्त्य से [हाथ पकड़कर] ले जाया 
जाता है, तो निश्‍चय ही यह जाना जाता है कि यह पुरुष ग्रांल से नहीं देखता है । [इसी प्रकार 
यहां भी यदि मन्त्र का कमं विशेष ब्राह्मणवचन से किया जाता है) तो यही जाना जाता है कि मन्त्र 
प्रथं का कथन नहीं करते, अर्थात्‌ अथेरहित हैं 1] । 


चिवरण-_दर्शपौर्णमास रादि भनेक यागों में ब्रीहि का पुरोडाश बना कर भ्राहुतियां दी 
जाती हैं । ब्रीहि (=धान) को कूटकर छिलका निकालने से लेकर पुरोडाश पकाने तक की एक 
.सम्वी विधि है । यह श्रौतसुत्रो में दश पौर्णमास प्रकरण में देखनी चाहिये । पुरोडाश ब्रीहि के ग्दे 
हुये टे की 'बाटी” के झाकार के पिण्ड का नाम है। उसे मिट्टी की विशेष झ्राकार-प्रकार की पकी 
हुई ठीकरियों, जिन्हें कपाल'कहा जाता है, में रखकर भ्रध्वयु उन्हें फैलाता है,ग्रौर कपालों को प्रर्नि 
पर रखकर पुरोडाश को पकाया जाता है । ऊरर से गरम राख डाल दी जाती है । जिन प्रान्तों 
में बाटी' बनाने का रिवाज है, वे जानते ही हैं कि गोल वाटी बनाकर हथेली पर रखकर अंगठे 
से दवा देते हैं, जिससे गोलाई दुर होकर वह कुछ फैल जाती है । उसे कण्डों की भ्राग पर कुछ 
देर सेकने के पश्चात्‌ गरम राख से ढक देते हैं, जिससे वह जले भी नहीं और पक भी जाये । 
यश्ीय पुरोडाशा की सम्पूर्ण विधि समन्त्रक होती है । उसे फैलाते समय भ्रध्वयु मन्त्र पढ़ता है 
उरप्रथा उर प्रथस्व (यजुः १।२२) । र 


उरुप्रथा उस प्रथस्वेति पुरोडाञ्ञं प्रथयति यह भाष्योक्त पाठ इसी रूप में उपलब्ध” ग्रन्थों 

में नहीं मिलता | इस अभिप्राय के वचन बहुत्र उपलब्ध होते हैं | यथा--उरुप्रथा उच प्रथस्वेति 
ey १।२।२।८) ; उरु प्रथस्वोरु ते यज्ञपतिः प्रथताम्‌ इति प्रथयत्यंवेनम्‌ (मे० सं० 

॥ 

व्याख्या--यदि कहो कि [पुरोडाशं प्रथयति वचन] भ्रथंवाद के लिये होवे, तो यह 

उचित नहो है,क्योंकि जिससे विधान किया ज्ञाता है उसका,अर्थात्‌ विधिवाक्य का वाक्यदोष अथ वाद 
है ऐसा पुव कहा है । और [अर्थवाद की] अपेक्षा न रखनेवाले [विधिवाक्य से ] विषान 

३]. यवसे कुछ भी प्रयोजन [सिद्ध ]नहाँ किया जाता [र्यात्‌ अर्थवादवच्न नियोजन 

] | इसलिये [पुरोडाशं प्रथयति] वचन अर्थवाद के लिये नहीँ है। 


१. 'उपकुवे न्ति मन्त्रा इति शेष: । २. ्०-मीमांसासूत्रम्‌ १।२।७॥ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection,Varanasi. An eGangotri Initiative 


१८४ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


तथा प्रशि ("मिट्टी खोदने का कोला -ण 25 ति सदने का कीला) के ग्रहण [==प्रकाशन में] समय [देवस्य या च [ ==परकाशन में] समय [देवस्य त्वा 
इत्यादि यजुः ११।९-१३] मन्त्र उदाहरण हैं । [इन मन्त्रों में मि आददे रूप अभ्यादानसमथ 
लिङ्ग से ही अञ्जि के हाथ में प्रहण में प्राप्त हुये [चारों मन्त्रो का] ताँ चतुभिरादत्ते वचन हे 
विधान किया जाता है।यदि कहो कि चार संख्या फे विधान के लिये होवे, तो यह कहना ठोक नहीं । 
[ क्योंकि बिना चतुभिरादत्ते वचन के भी उन मन्त्रों 'में चार संख्या श्रादानसामश्यंरूप से हो 
प्राप्त है । यदि कहो कि आददे आदि लिङ्ग से चारों मन्त्रों की विकल्प से प्राप्ति होगी । प्रत: 
चारों मन्त्रों के समुच्चय के लिये चतुभिरादत्ते बचन होगा, तो यह कहना भी ठोक नही 
है । वर्यो तां चतुभिरादो में] समुच्चायक कोई शब्द नहीं है । 
विवरण--इत्युक्तम्‌-“भर्थेवादनचन विधिवाक्य के साथ ही सम्वद्ध होते हँ यह 
विधिना त्वेकवाक्यत्वात्‌ (१।२।७) सूत्र से कह चुके हैं । अञ्मि--भ्रकृतिय।'ग (=दशंपौरणमास) 
में खेर के काष्ठ की २२ वा २४ ग्रङ्गुल प्रमाण की तीक्षणमुखा ( =भ्रगले भाग में तीखी) 
श्रि होती है प्रकत अग्निचयन कर्म में बांस की अ्रश्नि वनाई जाती है । कुछ आचार्यों के मत 
में परश्न्ादान मन्त्र (यजुः ११।११) में अश्रि हिरण्ययीम्‌ निर्देश से सोने की भ्रश्नि भी वनाई जाती 
है.। ता हैके हिरण्यमयों कुवन्ति । शत० ६।३।१।४२॥ प्रश्नघादानसमर्था मस्त्राः:-पूवंपक्षी ने 
यह बात प्रतिवादी (= सिद्धान्ती) के मत को दोष निदर्शना अभ्युपगम सिद्धान्तः से स्वीकार 
करके कही है । ऐसा ही इस प्रकरण में स्त्र समझें । चतुभिरादत्ते--यह वचन अग्तिचयन कम 
में पठितृ है (शत० ६।३।१।४३) । इसमें ग्राहवनीय के पूर्व दिशा में 'उखा' नामक चतुष्कोण 
खोदे हुये गड्ढे को भरने के लिये ग्राम से बाहर जो छप्पड़ (--तलैया) हो, वहां से मिट्टी खोद- 
कर लाई जाती है ॥ 
व्याख्या-और इमामगृभ्णन्‌ रशनामृतस्य (--ऋतर-झद्व की इस लगाम हो 
पकड़ा) इस मन्त्र से अशवा भिघानीमादत्ते (=अश्व की लगाम को पकड़ता है) यह उदाहर 
है । लगाम के पकड़ने में [स्व-अंथ से ही ] प्राप्त मन्त्र का लगाम के पकड़ने में ही शास्त्र विनिः 
योजक है । वह (= लगाम के पकड़ने में विनियोग करने का विधायक वचन) [मन्त्र के 
विवक्षित अर्थवाला होने पर सम्बद्ध नहीं होवे । [यदि ग्रश्‍वाभिधानीमादत्त बचन गदहे कौ 
१. श० ब्रा० ६३।१।४३॥ २. तै० सं० 7१२ ' 9 १) 
३. भ्रपरीक्षिताम्युपगमात्‌ तद्विशेषपरी क्षणमभ्युपगम सिद्धान्तः (स्यायदर्शन १ 22 
किसी परीक्षित (--जिसकी प्रमाणों से परीक्षा नहीं की है) ऐसे कथन को स्वीकार 2. 
की विशेष परीक्षा करना “अम्युपगम सिद्धान्त कहाता दै । इसमें पूर्वपक्षी के सिद्धान्त में “म 
वात यदि मान भी लें, तव भी इसमें यह दोष उपस्थित होता है' कहकर दोष दर्शाया जाता 
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1२४ प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सुत्र--३२ १८५ 
गर्दभरशनां परिसंख्यास्यति५ न शक्नोति परिसंख्यातुम्‌ । परिसञ्चक्षाणो हि स्वार्थं 
च जह्यात्‌, परार्थङच कल्पेत, पराप्तं च बाधेत । तस्मान्न विवक्षितवचना मन्त्राः । अतो 
न प्रमाणम्‌ --वहिदेवसदनं दाभिः इत्यस्य रूपं बहिलेवने विनियोगस्य ॥३ १॥ 


चाक्यनियमात्‌ ॥३२॥ 


जमाकर 
लगाम पकड़ने का] निषेध करे, तो यह [ गदेभरशना पकड़ने का ] निषेध नहीँ कर 
सकता । निषेध करनेव ला [ माना जाये, तो ] स्वायं (--'प्रश्य को लगाम पकडता है' 
इस अर्थ) का त्याग करे, परार्थ (=जो झएवाभिघानीमादत्ते का 'गवहे को लगाम न पकड़” 
हप अर्थ नहीं है, उस अर्थ) की कल्पना करे. श्रोर [इमामगृभ्णन रशनाभतस्य मन्त्र लगाम 
सामान्य को पकड़ने का विधायक होने से जो गवहे की लगाम पकड़नारूप] प्राप्त अर्थ को बाधित 
करे । इसलिये मन्त्र विवक्षित अर्थ को कहनेवाले नहीं हैँ । इसलिये बहिदेवसदनं दामि मन्त्र का 
रूप कुशा के काटने में विनियोग का प्रमाण ( == प्रमापक -=बोघक) नहीं है॥३१॥ 
विवरण --इमामग॒म्णन्‌ रशनामृतस्येत्यशवाभिधानीमादत्ते यह वचन पुर्वं भ्रश्रधादान 
प्रकरण में ही पठित है । खोदी हुई मिट्टी को लाने के लिये घोड़े को लगाम पकड़कर और गदहे 
का विना लगाम के ले जाते हैं । शास्त्र में विधि नियम ग्रौर परिसंख्यारूप तीन विधियां होती हैं । 
इनका लक्षण इम प्रकार है-विघिरत्यन्तमप्राप्तो नियमः पाक्षिके सति | तत्र चान्यत्र च प्राप्तो 
परिसंख्येति कोत्यंते ॥ (तन्त्रवातिक १।२।३४, क्वचित्‌ 'गीयते' पाठा०) । अत्यन्त (>सर्वेथा) 
प्रप्राप्ति में जो विधान किया जाता है, वह 'विधि' कहाती है । दो समबल की उपस्थिति में विकल्प 
प्राप्त होने पर एक का नियमन करना 'नियमविधि” कहाती है । तत्र (=जहां इष्ट है, वहां) तथा 
अन्यत्र ( जहां इष्ट नहीं है, वहां दोनों में प्राप्ति होने पर अनिष्ट के परित्याग का विधान करना 
परिसंख्या विधि! कहाती है । इमामगर्णन्‌ रशनामृतस्य मन्त्र को र्थे वान्‌ मानने पर अगुस्णन्‌ 
पद से घोड़े ग्रौर गदहे दोनों की लगाम पकड़ने की प्राप्ति होती है । प्रश्व की लगाम पकेडना 
इष्ट है, और गदहे की लगाम पकड़ना इष्ट नहीं है | ऐसी ग्रवस्था में अइवाभिधानीमादत्ते वचन 
प्रव की लगाम पकड़ने का विधान करता है । मन्त्र-सामथ्यं से भ्रवव की लगाम पकड़ना प्राप्त 
ही है ग्रत: इसका तात्पर्य “दहे की लगाम न पकड? रूप अर्थ को कहने में मानना पड़ेगा । इस 
भकार परिसंख्या मानने में जो तीन दोष उपस्थित होते हैं, उनका स्पष्टीकरण ऊपर भाष्य-व्याख्या 
में कर दिया है ।।३१॥ 
वाक्यनियमात्‌ ॥३२।। 
र उ [मन्त्रो में] (वाक्यनियमात्‌) वाक्य का नियम होने से जाना जाता है कि मन्त्र 
कहे ौ ० 
१. ३०--विधिरत्यन्तमप्राप्ती नियमः पाक्षिके सति । 
तत्र चान्यत्र चे प्राप्तो परिसंख्येति कोत्यते ॥ तन्त्रदातिक १।२।३४॥ 


२. द्र०-पूर्वे पृष्ठ १८१, टि० १,२। रु 
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१८६ . मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
नियतपदक्रमा हि मन्त्रा भवन्ति । अग्निमूर्डा दिवः इति न विपर्ययेण । च 
्रत्यायनार्थाः, विपर्यंयेणाप्यर्थः प्रतीयते । इति नियमोऽनर्थकः स्यात्‌ । अथोच्चारणः 
विशेषार्था:, विपर्यये अन्यदुच्चारणम्‌ । इति नियम शराश्रीयते।तेन यतरस्मिन्‌ पक्षे नियमो. 
5थवान्‌, स नूनं पक्ष इति । नन्वर्थेवत्स्वपि नियमो दृश्यते । यथा--इन्द्रागनी इति । युक्त 


= 


तत्र तत्‌, विपर्ययेऽंप्रत्ययाभावात्‌ ॥३२॥ 
बुद्धशास्त्रात्‌ ॥ ३३॥ 


व्याख्या- मन्त्र नियत-पद-क्रमवाले होते हैं। णा ज्याख्या-मत्र नियत-पद-क्रमवाले होते हैं। 'अग्निम द्धा दिवः: यह पसो के जिज दिव::” यह पदों के बिपद 
से [प्रयुक्त नहीं होता] । यदि [मन्त्र | अर्थ का बोघ कराने के लिये हैं, तो [पदों के] बिपद 
(= मूर्डा ग्निदिव: अथवा दिवोऽग्निमू द्धा आदि) से भी शर्थ जाना जाता है । प्रतः [पद-्रम 
का] नियम अनर्थक होवे | और यदि उच्चारण के लिये ही मन्त्र होवें, तो विपर्यय [से उच्चारण] 
में उच्चारण भिन्न होवे। इस कारण [मन्त्रों के नियत पद-क्रम से उच्चारण के] नियम का 
झ्राश्नयण किया जाता है । इसलिये [मन्त्रों को अर्थवान्‌ मानने वा अनर्थक मानने में से] जित 
पक्ष में नियम अर्थवान्‌ होवे, निश्‍चय से वही पक्ष [मानने योग्य] है । (आक्षेप) झर्थबान. . 
[लौकिक पदों] में भी [उच्चारण का] नियम देखा जाता है । जसे-इन्द्राग्नी । (समाधान) 
वहां ( >= लौकि अथंवान पदों में) बह नियम युक्त है, विपर्यय से अथं का ज्ञान न होने से ।।३२॥ 
| विवरण-- इन्द्राग्नी--अरिनि' और “इन्द्र! के दन्द्रसमास में अजाद्यदन्तम (अष्ठा० २९ 
३३) से नियमतः पुवं निपात होता है | यह लौकिक उदाहरण है । विपयंये श्रथ॑प्रत्ययाभावात्‌-का 
प्रभिप्राय है-ध्ग्नीन्द्रौ से लोक में प्रयोग के अभाव से स्र्थ॑ का परिज्ञान नहीं होता । जमे 
निर्वाराणसिः ( = वाराणसी से जो पुरुष निकल गया) को यदि विपरीत करे-वाराणासीनि; 
तो इसमे कोई भ्र्थ ज्ञात नहीं होता | भ्रथवा अथंप्रत्ययाभावात्‌ का अर्थ यह भी हो सकता है 
कि “जिस विशिष्ट गर्थे को वोधन कराने के लिये शब्द का प्रयोग किया जाता है, उसका बोष | 
नहीं होता । यथा राजपुरुषः का अर्थ है- “राजा का पुरुष? । यदि इसी श्रथ में पुरषराजः 2 
प्रयोग करे, तो उक्त अर्थ ज्ञात नहीं होगा । भौर उसके स्थान पर पुरुष है राजा जिसका 
प्रतीत होगा । यद्यपि दन्द्समास सहवचन -- इतरेतरयोग में होता है । इससे दन्द्रममास में समी 
पदों की प्रधानता मानी जाती है--उभयपदप्रधानो इन्द्र: । इस दृष्टि से इन्द्राग्नी अथवा म्ली 
में कोई प्रथं भेद नहीं होता । तथापि अजाद्यदन्तम्‌ नियम, से. इन्द्र के पूर्वतिपात का नियम ही" । 
अननीनद्राम्याम्‌ (यजुः ७।३२) मे 'भ्रर्नि' का पूव प्रयोग अर्म्याहत पुर्व निपतति (महा? र | 
३४) के नियम से भ्रग्निके प्रभ्यहितत्व->पूजितत्व की विवक्षा से होता है 1 जसे-- साता f 
में “माता” का (द्०--तन्त्रवातिक) ॥३२॥। 

ह बुद्धशास्त्रात्‌ ॥३३॥ 

सुत्रा्थ - [कर्म का ] (बुद्धशास्त्रात ) ज्ञान होने पर शास्त्र ( --शासनःवचन) 

DIRE RN, ८ 1521 0 75 7 जाता है कि, मन्त्र प्रनर्थक है । द व क 


१. ऋ० ८।४४।१६॥। 


के होतेते 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र--३४ १८७ 
दधे खल्वपि पाठादर्थे तदभिघानसमर्थो मन्त्रो भवति--अग्नीदग्नीन घिहर' ति 
इ बुद्धे कि बोधयेत्‌ ? अथ नु उच्चारणविशेषार्थाः बदधेशयुच्चारण विशेषोञ्वकल्पोतेति 
तनु पुनरवेचनात्‌ संस्कारविश्षेषो भविष्यति । एवमस्मत्पक्षमेवाथितो&सि । वचनमुच्चार- 
गम्‌, तद्धि शक्यते कत्तु म्‌, नाथप्रत्यायनम्‌ । ततप्रतीतेऽशक्यम्‌ । यथा-सोपानत्के पादे 
दवतीयामुपानहमशक्यत्वान्तोपादत्ते ॥३३॥ 


अविद्यमानवचनात्‌ ॥३४॥ 


>“ 


विशञेष--सुवार्थं भाष्य के भनुसार है। यास्क के जानन्त संत्रे्यति-अग्नये समिध्यमानायान 
ब्र्हि( =कर्म को जानते हुये को प्रैष देता है-समिध्यमान भ्ररिन के लिये सामधेनी मन्त्रं को पढ़ो) 
निरुक्त १।१५ के वचनानुसार सूत्र का अर्थ होगा--' (बुद्शास्त्रात्‌) कर्मं को जानने के प्रति 
शास्त्र-शासन के होने से जाना जाता हे कि मन्त्र ग्रनर्थक हैं ।' बुद्धस्य शास्त्रात्‌ = बुद्धशास्त्रात । 
करम में षष्ठी । कृद्योगा च षष्ठी समस्यते (महा० २।२।८) वातिक से षष्ठीसमास होता है। 


व्याख्या--पाठ से ( =भ्रष्ययन से) [क्रियमाण कमंरूप] श्र्थ के ज्ञान होने पर उसी 
अथं को कहने में समर्थ मन्त्र होता है--अग्नीदग्नीन्‌ विहर (=है प्रग्नौत्‌ ! श्रग्नियों का विहरण 
करो) । यह मन्त्र [कर्म के] जाननेवाले को क्या ज्ञान करायेगा ? शोर यदि [मन्त्र] उच्चारण- 
बिशेष (=उच्चारणनियम) के लिये हैं, तो [ कमं का] ज्ञान होने पर भी उच्चारणविशेष की 
कल्पना हो सकेगी । (आक्षेप) पुनवंचन (=ग्रथं के ज्ञात होने पर भी उसी अर्थवाले वचन के 
होने) से [अग्नीत्‌ में अदुष्ट] संस्कारविशेष उत्पन्न होगा । (समाधान) इस प्रकार तो झाप 
हमारे पक्ष को ही आशय करनेवाले (=माननेवाले) हो गये । मन्त्रोच्चारण से संस्कारविशेष 
किया जा सकता है, अर्थ का ज्ञान नहीं किया जा सक्ता । उस श्रर्थ के प्रतीत होने पर . [अथ का 
ज्ञान करना ] अशक्य है । जैसे - जूते पहने हुये पैर में दुसरा जूता पहनना भ्रशक्ष्य होने से ग्रहण 
नहीं करता (=नहीं पहनता ) ॥३३॥ 

विवरण -बद्धे पाठादर्थे--का भाव यह है कि कमं कराने का भ्रधिकार उस कमं को अच्छे 
रकार जाननेवाले का ही है । इस सिद्धान्त का जैमिनि ने ज्ञाते च वाचनं नह्मविद्दान्‌ विहितोऽस्ति 
(३०१०) सूत्र से प्रतिपादन किया है । बिहर--यह विधि सोमयाग की है । 'वहिष्पवसान' 
स्तोत्र के अन्त में ग्रध्वयु' भ्रग्नीत्‌ ऋत्विक को अग्नीदग्नीन्‌ विहर मन्त्र से भारनीधीय अग्नि से 
भङ्गारों को धिष्ण्य-संज्ञक स्थानों में ले जाने का भ्रादेश देता है (द्र०--का० भरो ९७४) | 
उच्चारणविक्षेषार्था:-- इसका अभिप्राय यह है कि मन्त्र से ग्रथवा अमन्त्र से किसी से भी करिष्यमाण 
केम को स्मरण कराया जा सकता है । उसमें 'उच्चारण से ही क्रियमाण कर्म को स्मरण करावे' 
इस नियम के लिये मन्त्र हैं ॥३३॥ 

, अविद्यसानवचनात्‌ ॥३४।। 

सूचार्थ [मन्त्र द्वारा लोक में] (प्रविद्यमानवचनात्‌) ग्रविद्यमान पदार्थ का कथन करने 
जाता है कि मन्त्र अनथक हैं । 


` है तें० सं० ३६१; अं ० सं० ३।५।१०; श० ब्रा० ४।२।५।११॥ 


३ 


पे जाना 
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१८८ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


यज्ञे साधनभूतः प्रकाशयितव्यः । न च तादृशोथ्थों$स्ति, यादृशमभि 
केचन' मन्त्रा: । यथा--चत्वारि श्वज्धा' इति । न हि चतुःश्यु्ध निपादं दविशिरस्क सि 
हस्त किञ्चिद्‌ यज्ञसाधनमस्ति । तदत्राभिधानार्थ: किमभिदध्यात्‌ ? उच्चारणाध ० 
त्ववकल्प्यते । तथा--मा मा हिसी:? इत्यसत्यामपि हिसायां किमभिदध्यात्‌ ॥३४॥ 


अचेतनार्थेबन्धनात्‌' ॥३४॥ 


०३ 
व्याख्या- [मन्त्र को] यज्ञ में साधनभूत [अर्थ | का प्रकाशन करना चाहिये । वसा 


कोई प्रथं [लोक में] नहीं है, जैसे को कुछ मन्त्र कहते हैं । यथा चत्वारि शुङ्गा [त्रयो 
अस्य पादा द्वे शीर्ष सप्त हस्तासो भ्रस्य । त्रिधा बद्धो वृषभो रोरवीति महो देवो मतयो 
आविवेश (ऋ० ४।५५।३) [ ==चार सोंग, तीन पैर, दो शिर, सात हाथ इसने है । तीन 
स्थानों में बंधा हुप्रा वृषभ पुनः पुनः शब्द करता है। ऐसा महादेव म्यों में प्रविष्ट हुआ] । 
चार सींगोंबाला, तीन पैरोंबाला, दो शिरवाला, सात हायोंवाला कोई यज्ञ का साधन नहीं है । तो 
यहां भिधान करनेवाला मन्त्र किस को कहेगा ? उच्चारणार्थ मन्त्र को मानने पर [ उच्चारणरुप 
प्रयोजन | तो समर्थ होता है। तथा-मा मा हिसीः (=हे उस्तरे ! मेरी हिसा मत कर) मत्र. 
हिसा के न होने पर भी क्या कहेगा ? ॥३४।॥। 

विवरण- चत्वारि शुद्धा मन्त्र मे ० सं० १।६।२ में अर्न्याधान-प्रकरण में ग्रिन के उप- 
स्थान में विनियुक्त है । आापस्तम्ब श्रोत ५।१७।४ में भ्रगत्याधान-प्रकरण में इस मन्त्र से अगिन में घृत 
से सनी हुई तीन सांमधाओं को छोड़ने का विधान है । यह विनियोग मन्त्रार्थ के ग्रनुरूप नहीं ही इसी 
रे का कथन पुर्वपक्षी ने 'मन्त्रोक्त प्रकार का कोई यज्ञसाधन नहीं है” शब्दों से दर्शाया है। 
मा मा हिसीः मन्त्र चातुर्मास्य में यजमान के केशवपन में विनियुक्त है (द्र०-का० श्रोत ५।२।१७)। 
केशों ; के काटने में हिंसा होती ही नहीं है, तव मामा हिंसी: --हिंसा का प्रतिषेध क्या 
करेगा ? ॥३४॥ 

छ अचेतनार्थबन्धनात्‌ ।।३५।। 

सुत्राथं---[ मन्त्रो में] (अचेतनाथंजन्धनात ) प्रचेतन पदार्थों में अर्थे =याच्या=मांग का 
निबन्धन होने से जाना जाता है कि मन्त्र अ्नर्थंक ह 

विझ्षेष--'भ्रथे शब्द में ग्रथं उपयाञ्चायाम्‌ (चुरादि ३२६) से कमे में 'घन्‌' प्रत्यय जागता 


१. केचन मन्त्रा? इति क्वचिद्‌ भाष्यपुस्तकेषु नोपलभ्यते । तथा सत्यध्याहार्योष्यं पाट! । 
२. चत्वारि शुङ्गा त्रयो ग्रस्य पादा द्वे शीष सप्त हस्तासो ग्रस्य ॥ ऋ० ४।५८।२॥ प 
मन्त्रस्यारन्युपस्थाने विनियोग: । द्र०--मै० सं० १।६।२। ३. यजु० ३।६३॥ 
टि० १ } rns त्येव पठते । एतेषामेकुसुत्रत्वात्‌ (~ १ 
गननुगुणत्वादपपाठोऽपम्‌ । द्रष्टव्यात्र कुतुहलवृत्तिः । 


° 


॥ 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र--३५ १८९ 
अचेतनेञ्थें खल्वर्थं निबध्नन्ति--शरोषधे त्रायस्वैनन्‌' इति । ग्मिधानेनोपकुवंन्त 
श्रोषि पशुत्राणाय प्रतिपादयेयुः । न चासावचेतना इक्या प्रतिपादयि- 

तुम्‌ । उच्चारणाथ तु नष दोषो भवति । तस्मादुच्चारणार्थाः । श्यृणोत ग्रावाणः! इति 


चोदाहरणम्‌ !।३५॥ 


7 र अचेतनेऽर्थबन्धनात्‌ पाठ मिलता है । यद्यपि ग्रथ में भेद 
नहीं पड़ता, तथापि पूर्वे पृष्ठ १८२ विवरण में निदशित पूर्वपक्ष सुत्र गाठ में एकरूपता के उपपन्न न 
होते से भाष्यय्रन्थों में मुद्रित पाठ प्रशुद्ध है । क्योंकि उस पाठ में तदयंजञास्त्रात्‌ से लेकर अनित्य- 
, संयोगात्‌ पर्यन्त सब समासघटित पञ्चम्यन्त पद हैं | उनके मध्य में अचेतने ग्रसमस्त सप्तम्यन्त पाठ 
नहीं हो सकता है। द्र०-- इस सूत्र की कुतुहुलवृत्ति | 

व्याख्या--[ मन्त्र | भ्रचेतन अर्थ में अर्थ =याच्या= प्रार्थना का निबन्धन करते हैं- 
ओषधे त्रायस्वैनम्‌ (च हे दर्भ नामक ग्रोषघे | इसकी रक्षा करो ) । अर्थकथन द्वारा [कमं 
का] उपकार करते हुये इस प्रकार के मन्त्र रोषधि के पशु को रक्षा के लिये प्रतिपादक होवो प्रौर - 
यह चेतन =ग्रोषधि पशु की रक्षा को प्रतिपादिका ग्रर्थात्‌ रक्षिका नहीं हो सकती । [मन्त्रों का] 
-उच्चारण प्रयोजन होने पर तो यह दोष नहीं होता । इसलिये [मन्त्र] उच्चारणार्थ ही हैं। और 
[इस सूत्र का] शुणोत ग्रावाणः (=हे सोम को कूटनेवाले पत्यरो ! सुनो) यह भी उदाहरण 
है॥।३५॥ 

विवरण-ग्ोषधे त्रयस्वेनम्‌ मन्त्र तत्तिरीयसंहिता १।२।१; १।३।५ ६।३।३; ६।३।९इन चार 
स्थानों में पठित है । इनमें प्रथम स्थान ,ते० सं० १।२।१) में यह मन्त्र अरिनिष्टोम में यजमान 
के केश काटते समय केशों पर कुशा रखने में दुसरे स्यान (तै०५० १।३।५) में, तथा तीसरे स्थान 
(० सं० ६।३।३) में यूपच्छेदन के समय वृक्ष पर कुझा के दो तृण रखने में, तथा चौथे स्थान 
(ते० सं. ६३1९ ) में पशु का पेट छेदन करते समय कुशा के दो तृण रखने में विनियुक्त है। 
इसी प्रकार मैत्रायणी संहिता १।२।१ में यजमान के दीक्षा-प्रकरण में पाठ, तथा ३।६।२ में केशवपन 
करते समय केशों पर कुशा के तृण रखने के विनियोग, १।२।१४ में यूपच्छेदन में पाठ, तथा ३।९।२ 
में वक्ष को काटते हुये उस पर कुशा के दो तृण रखने में विनियोग; श्रौर १।२।१६ में पशुःप्रकरण 
में पाठ, तथा ३।१०। १ में पशु का पेट छेदन करते समय कुशा के दो तूण रखने में विनियोग दर्शाया 
है।इस वि य में आ्ापस्तम्ब ग्रादि श्रौतसूत्र भी देखने चाहियें । इसी प्रकार शुक्ल यजुः ४१; 
२४२; ६।१५ में पठित मन्त्र शतपथ-ब्ञाह्मण के अनुसार क्रमशः यजमान के केशवपन, यूपछेदन 
भौर पशुच्छेदन के समय कुशतण रखने में विनियुक्त है । इन तीन नियोगों में तृतीय विनियोग 
विशेष विचारणीय है । इस पर हमने इस भाग के साथ पूव्वेमुद्रित ऑतयज्ञ-मोमांसा में 
'शुपाग-प्रकरण में विस्तार से विचार किया है । भतः पाठक इस विषय में वहीं देखें । ° 


१. ते०सं० ६॥३॥९॥ ग्न्यत्र केशवपने यूपच्छेदने चापि विनियुज्यते । क्रमशः द्०-१।२।१: 
।३।॥५ तथा ६।३।३॥ २, द्र०--ते० सं० १।३।१३॥ 
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१९० मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


अर्थेविप्रतिषेधात्‌ ॥३६॥ 


. र्थविप्रतिषेधोऽपि भवति--अदितिद्योरवितिरन्तरिक्षम' इति । सेव दयौः, तदेवानत- 
रिक्षमिति, को जातुचिदवधारयेत्‌ ? अनवधारय रच किमभिधानेनोपकुर्यात्‌ ? उच्चारण. 
मात्रे तु नैष विरोधो भवति । तस्मादुच्चारणार्था मन्त्राः। एको रुद्रो न दितीयोष्वतस्वेर, 
असंख्याता सहज़ाणि ये रद्रा श्रधिभूम्याम इति चोदाहरणम्‌ ॥३६॥ 


स्वाध्यायवदवचनात्‌ ॥३७॥ 
htt" ति 
शणोत ग्रावाणः यह भाग जिस मन्त्र (तै० सं० १।३।१३) में पठित है, उससे जब 
अग्निष्टोम में प्रातरनुवाक की परिधानीया ऋचा होता के द्वारा पढ़ी जा रही होती है, तव 
अध्वयु' घृताहुति देता है (द्०--तै० सं० १।३।२३ सायणभाष्य) । उद्घुत मन्त्रांश का भाव 
है-'हे सोम के भ्रभिषव के लिये वर्तमान पाषाणो ! तुम विद्वान्‌ यजमान के यज्ञ को सुनो? । पाषाण 
अचेतन है, भला वे कैसे सुन सकते हैं ? इससे भी मन्त्र का श्रनर्थेकत्व बोधित होता है ॥३५॥ . 
ग्रथेबिप्रतिषेधात्‌ ॥३६॥ 
` सूत्राथं--[मन्त्र के द्वारा कथ्यमान] (श्रथंविप्रतिषेघात्‌ ) श्रथ का विरोध होने से मन्त्र, 
ग्रनथंक हैं । 
व्याख्या ग्रथ का विरोध भी देखा जाता है-्रदितिद्यौरदितिरन्तरिक्षम्‌ । वह 
[मदिति] हो द्यौः है, भौर वहो अन्तरिक्ष है, [इस कथन ] को कौन भला निइचय करेगा, अर्थात्‌ 
सही मानेगा ? निश्चित अर्थ का प्रकाशन न करता मन्त्र अपने अर्थ के प्रकाशन से कमं का क्या 
उपकार करेगा ? उच्चारणमात्र [ मन्त्र का प्रयोजन मानने ] में तो यह विरोध नहीं होता । इसलिये 
मन्त्र उच्चारणाथं है । और एको रुद्रो न ्वितीयोऽवतस्थे (= रुद्र एक हो है, सरा नहीं है ); 
असंख्याताः सहस्राणि ये रुद्रा ञ्लधिभूभ्याम्‌ (=जो रुद्र भूमि पर वर्तमान हैं, वे असल्यात 
सहस्रो हैं) यह भी उदाहरण है । [ये दोनों मन्त्र परस्परविरुद्ध अर्थ रुद्र एक है' और 'ग्रसह्यात 
सह्तो हैं' को कहनेवाले हैं] ।।३६।। 
` स्वाध्यायवदवचनात्‌ ॥३७॥ 
सुत्रायं -- (स्वाध्यायवत्‌) स्वाध्यायकाल=मन्त्रक्षरग्रहणकाल के समान [मलो र 
रथो का] (प्रवचनात्‌) कथन न करने से । अर्थात्‌ मस्त्राक्षरग्रहणकाल में जैसे मन्त्र मर्थ क 


प्रकाशन नहीं करते, उसी प्रकार कर्मकाल में भो र्थ का प्रकाशन नहीं करते । 
~ RR 


१. ऋ० १।८९।१०॥। २. द्र०- निरुक्त १।१५--एक एव रद्रो$वतत्य त 


दवितीयः; तं० सं० १।५।६--एक एव रुद्रो न द्वितीयाय तस्थे । 
-  . है. यजुः १६५६; मै० सं० २।।९॥ 


€ 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र--३८ १६१ 


स्वाध्यायकाले पूणिकाऽवहन्ति करोति । माणवकोश्वहन्तिमन्त्रम्‌' अधीते । 
नाऽसौ तेन मन्त्रेण तदभिधानमभ्यस्यति । अक्षरानुपुर्व्या: अवधारणे एव यतते । येन च 
नाम प्रयोजनम्‌, तदभ्यसितव्यम्‌ । ग्रत उच्चारणाभ्यांसादुच्चारणेन प्रम्नोजनमित्यव- 
गच्छार्मः ।। ३७॥ 
अविज्ञेयात्‌ ॥३८॥ 
अपि च-केषाञ्चिन्मन्त्राणामशक्य एवार्थो वेदितुम्‌ । यथा-अभ्यक सा त इख 


MS अ क > १) र 0 
व्याख्या--स्वाध्यायकाल ( --वेद के श्रष्ययनकाल) में 'पुणिका? नाम की स्त्री [ घान 
की] अवहननक्रिया (=कूटना क्रिया) करती है। [उसी काल सें] माणवक अवहनन-क्रिया 
सम्बन्धी मन्त्र को पढ़ता है । [यद्यपि 'पुणिका' का धान कूटना झौर माणवक का श्रवहनन- 
क्रियार्थक मन्त्र का पाठ समकालिक है, तथापि ] चह [माणवक ] उस [ अवहुनन-क्रियासम्बन्धी ] 
मन्त्र से | पूर्णिका द्वारा कियमाण] उस ग्रवहननक्रिया के कथन का अस्यास नहों करता । केवल 
: प्रक्षरों के भ्रवधारण ( =कण्ठस्थीकरण) में ही यत्न करता है । [भ्रर्थात्‌ पुणिका की अवहुनन- 
क्रिया को कहना मन्त्रपाठ का प्रयोजन नहीं होता है । ] जिससे प्रयोजन होता है, उसका भ्रस्यास 
करना चाहिये । इस कारण उच्चारण के ग्रम्यास में उच्चारण से प्रयोजन है, यह हम जानते 
हैँ॥३७॥ 
विवरण --'ग्रवहन्ति’ य} घातुनिदेश में र्तिपप्रत्ययान्त कृदन्त शब्द है । इकदितपौ घातु- 
निर्देश (वा० ३।३।१०८) । अवहन्ति-मन्त्रम्‌ --त्रीहि (= धान) रूप हवि को ऊखल में डालकर 
मूसल से क्टने में अव रक्षो दिवः सपत्नं बध्यासम्‌ मन्त्र विहित है (द्व०--ग्राप० श्रौत १।१६। 
१०) । अ्रवहनन मन्त्र से पूर्व हविष्कृत के आह्वान में लिखा है--हविष्कृदेहीति ब्राह्मणस्य, हृविः 
ष्कृदागही ति राजन्यस्य, हविष्कृदाद्रावेति वेइयस्य, हविष्कृदाधावेति भूद्रस्य, प्रथमं वा सर्वेषाम्‌ । 
(ग्राप० श्रौ० १।१६।८- ) सूत्र में भिन्न-भिन्न वर्णस्थ यजमानों के लिये भिन्न-भिन्न मन्त्र लिखे हैं। 
लगभग ऐसा ही निर्देश शतपथ-ब्राह्मण १।१।४।२२ में मिलता है । ग्रापस्तम्व-श्रौत ्रौर शतपथ- 
ब्राह्मण में शुद्र यजमान के अवहनन कर्म में हविष्कृदाधाव मन्त्र के निर्देश का अभिप्राय औतयज्ञ- 
मीमांसा में 'यज्ञकर्माधिकार' प्रकरण में देखें 11३७॥ 
श्रविज्ञेयात्‌ ॥३८१ ` म र 
सुत्राथे-- [मस्त्रो के | (प्रविज्ञेयात्‌) भ्रविज्ञेय (--जानना शक्य न) होने से भी मन्त्र 
भ्रनथेक हैं। “८ | र 
व्यास्या--और भो--किन्ही मन्त्रों का श्रथ जानना अशक्य ही है [स्थात्‌ जाना ही 
गहाँ जा सकता] । यया-अ्रम्यक्‌ सा त इन्द्र ऋष्टिरस्में; सृण्येव जर्भरी तुर्फरीतू; ओर्‌ 


दर १, ग्रापस्तम्बश्चौतसुत्रानुसारम, 'अव रक्षो दिवः सपत्तं वध्यासमू ' अवहन्तिमन्त्रः । 
° भा० श्रौत १।१३।१०॥ 
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मोमांसा-शाबर-भाष्ये 
१६२ मी 


ऋष्दिरस्मे' इति; सुण्येव जभेरी तुर्फरीत्‌' इति; इन्द्र: सोमस्य काण॒काः इति च । एते 
प्रत्याययेयुः ? उच्चारणार्थे तु न दोषः । तस्मादुच्चारणार्था मन्त्रा इति ॥३८॥ 
अनित्यसंयोगान्मन्त्रानर्थक्यम्‌ ॥३६॥ 


ग्रनित्यसंयोगः खल्वपि भवेन्मन्त्रेष्व भिधानार्थषु । यथा--कि ते कृण्वन्ति कौकरेष 
गाव:* इति । कीकटा नाम जनपदाः नैचाशाखं नाम नगर्‌, प्रमगन्दो राजेति । य॒द्यमि- 
घानार्थाः, प्राक्‌ प्रमगन्दाच्नाऽयं मन्त्रोऽनुभूतपूवे इति गम्यते । तदेतैः 'तदर्थास्त्रादिभिः 
कारणै्मन्त्राणामविवक्षितवचनता ।।३९॥। 


इन्द्र: सोमस्य काणुका । ये मन्त्र किस ्र्थ का ज्ञान करायेंगे ? उच्चारण प्रयोजन में तो दोष क्‍ 
नहीं है । इसलिये मन्त्र उच्चारणार्थ हैं ।।३८॥ | 
श्रनित्यसयोगान्मन्त्रानर्थक्यम्‌ ।।३६॥ 
सृत्रार्थ- [मन्त्रों में] (ग्रनित्यसंयोगात ) अनित्य पदार्थों का संयोग होने से (मन्त्रा- 
नथंक्यम्‌ ) मन्त्र अनर्थक हैं । £ ज्यु 
व्याख्या - [मन्त्रों का] श्रथं का कथन प्रयोजन होने पर मन्त्रों में अनित्य पदार्थों का | 
संयोग भी होता है । यथा--किं ते कृण्वन्ति कीकटेषु गावः । 'कौकट' नास का जनपद, | 
“नैचाशाख' नाम का नगर, भ्रौर 'प्रमगन्द' नाम का राजा है । यदि मन्त्र का प्रयोजन शर्थ फे कथन 
के लिये है, तो 'प्रमगन्द' से पुर्व मन्त्र नहीं था, ऐसा जाना जाता है । इन 'तद्थशासत्र प्रादि 
कारणों से मन्त्रों को अविवक्षित-वचनता (=मन्त्रप्रतिपाद्य धर्थ को अप्रकाशनता) जानी 
जाती है ॥२९॥ 
` विवरण--कि ते कृण्वन्ति’ मन्त्र का पुरा पाठ इस प्रकार है-- 
० कि ते कृण्वन्ति कीटेष गावो नाशिरं दुह न तपन्ति घमंम्‌ । 
आ नो भर प्रमगन्दस्य वेदो नैचाशाखं मघवन्‌ रन्धया नः।। ऋ० ३॥४३। १४॥ 
कीकटा नाम जनपदा:-यास्क ने निरुक्त ६।३२ में प्रस्तुत मन्त्र की व्याख्या में कोकढा 
नाम देशोऽनार्यनिवासः (=कीकट ग्रनायं देश है) इतना ही लिखा है । यह मग्ध है a 
नाम हि याक हा कामत हेत 5 =तिरोजचन् भवस्थीकूत (1. ७ ऐसा कई ऐतिहासिको का मत है । द्र०--गिरीशचन्द्र श्रवस्थीकृत 'विदघरात » 


१, ऋ० ११६९३ २.क्र० १०।१०६६। ३. ० पो७फोडी | 
४. ऋ० ३।५३।१४॥ कृत्स्नो मन्त्रः:--कि ते कृण्वस्ति कीकटेषु गावो नाशिरं इह | 
„ तपन्ति घर्मम्‌ । ग्रा नो भर प्रमगन्दस्य वेदो नैचाशाखं मघवन्‌ रन्धया नः ॥ 
५. 'मगघाः' इत्येतिहासिकाः,। द्र०--वेदघरातल, पृष्ठ १४१-१४४। र 
६. अस्मन्मतेश्त्र 'नीचाशाखं नाम नगरम्‌, तस्य राजा नैचाशाखः, तम्‌' पाठन भाव: 
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२१ प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सुत्र--४० १९३ 


अविशिष्टस्तु वाक्यार्थः ॥४०॥ (उ०) 


अविशिष्टस्तु लोके प्रयुज्यमानानां वेदे च पदानामर्थः । स यथेव लोके विवक्षित- 

स्तथैव वेदेऽपि भवितुमर्हति । नैवम्‌ । लोके तैरथेरवबुद्धैः संव्यवहारः । इह देवताभिर- 
प्रत्यक्षा यंज्ञाङ्गं शचाऽचेतनैः संलापे न कश्चिद्‌ यज्ञस्योपकारः । यद्यदृष्टं °प रिकल्प्येत 
उच्चारणादेव त्ववितुमहे ति । यद्धि कत्तंव्यं, तत्‌ प्रयोजनवत्‌ । उच्चारणं च न कथः 
ञ्चित न कर्त्तव्यम्‌ ,यद्यपूर्वाय यद्यर्थाय। यदर्थो न प्रत्याय्यते,न किञ्चित्‌ श्रनर्थेकम्‌ । यदि न 
प्रयुज्यते, समाम्नानानर्थक्यम्‌^ । तस्मादुच्चारणादपूर्वेम्‌ । तथा च तबर्थशास्त्रादि उक्तम्‌ 1 

~ CTI 

शब्द, पृष्ठ १४१-१४४ । नेचाशाख नाम नगरम्‌ --यदि नगर-नाम ग्रभिप्रेत है, तव हमारे विचार 
में नगर का नाम नोचाशाख होना चाहिये । उसका राजा नेचाशाख होगा । कई लोग इसे भी 
देशवाची मानते हैं (द्र ०--वेद-घरातल, पृष्ठ ३९०) । गिरीशचन्द्र ग्रवस्थी ने इसे वेदस्‌’ (= 
वेदः) का विशेषण माना है, वह चिन्त्य है । “वेदस्‌' का सम्बन्ध उसी चरण की आभर क्रिया के 
साथ है, ग्रोर 'नेचाशाख' का सम्बन्ध रन्धय (= हिंसय) के साथ है । प्रमगन्दो राजा यह 
, राजा कहां का था, यह अज्ञात है । यास्काचार्य ने निरुक्त ६३२ में नेचाशाख और प्रमगन्द का 
ग्रथ क्रमशः नीच वणं में सन्तति उत्पन्न करनेवाला, और अत्यन्त व्याजखोर किया 

है ॥३९॥ 


अविशिष्टस्तु वाक्यार्थः ॥४०॥ 
सुत्राथ (तु) पूर्वपक्ष की व्यावृत्ति के लिये है, अर्थात्‌ मन्त्र श्रनथंक नहीं हँ । [ मन्त्रों में | 
(वाक्यार्थः) वाक्य का अर्थ [लोक के वाक्यार्थं से] (प्रविशिष्टः) विशेष= भिन्न नहीं है । भर्थात्‌ 
लौकिक-वाक्याथं के समान ही मन्त्रों का वाक्यार्थं है । 
व्याख्या - लोक में प्रयुक्त होनेवाले झौर वेद में प्रयुक्त पदों का अर्थ समान है } बह 
(=पदों का अर्थ) जैसे लोक में विवक्षित है, बैसे ही वेद में भी होना योग्य है । (आक्षेप) 
ऐसा नहीं है । लोक में उन भ्रथों से [उन श्रर्थों को | जाननेवालों के साथ व्यवहार किया” जाता 
है। यहां [वेद में] अप्रत्यक्ष देवताओं रोर अचेतन यज्ञाद्धों के साथ संलाप में यज्ञ का कोई 
उपकार नहीं है । यदि श्रदृष्ट को कल्पना की जाये, तो वह [अदृष्ट को कल्पना] उच्चारण से 
ही हो सकती है । जो कुछ करना चाहिये, बह प्रयोजनवाला होना चाहिये । आर उच्चारण 
किसी भी प्रकार नहों करना चाहिये, ऐसा नहीं है [अर्थात्‌ करना ही है], चाहे वह प्रपूर्व के 
लिये होवे, चाहे अर्थ [बोध कराने] के लिये | यदि शर्थ [मन्त्रों से] नहीं जाना जाता 
' तो कुछ ( = उच्चारण ) निष्प्रयोजन नहीं है। यदि [मन्त्रों का] प्रयोग ( =डच्चारण) 
हों करते, तो उनका पाठ करना अनर्थक है । इसलिये [मन्त्रों के] उच्चारण से अपूर्व 
होता है। परर यह तदर्थशास्त्रात्‌ (३१-३९) आदि से कह चुके हैं । (समाधान) इस विषय 
Rs tak SS SREY किक MLSS SS ०-८ 
१. 'वेदा हि यज्ञाथंमभिप्रवत्ता:, इति वेदाङ्जज्योतिषवंचनात्‌ (७ Ete 
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१९४ मोमांसा-शाबर-भाष्ये 

तदुच्यते भ्रथंप्रत्यायनाथंमेव यज्ञे मन्त्रोच्चारणम्‌ । यदुक्तम्‌--.'न देवताभियंज्ञ डं 
संलापे प्रयोजनमस्ती ति" । यज्ञे यज्ञाज्ञप्रकाशनमेव प्रयोजनम्‌ । कथम्‌ ? न ह्यप्रक श 
यज्ञे यज्ञाङ्गे च यागः शक्‍्यो5भिनिवेर्त्त॑ यितुम्‌ । तस्मात्‌ त चित्‌ त्त्यथैमर्थप्रकाशन ह. 
पकारः कमेणः ।तच्च करोतीत्यगम्यते। तस्मादस्त्यस्य प्रयोजनम्‌ । तच्च दृष्ट न क 
पवदितुम्‌--'न श्र्थामिधानं प्रयोजनम्‌' इति । नन्वर्थाभिधानेनोपकु्ंत्सु, तां bo 
बसे इत्येवमाद्यनर्थक॑ भवति । काममनर्थकं भवतु न जातुचिदपजानीमहे 'दृष्टमर्थाम्रि 
घानस्योपकारकत्वम्‌' ॥४०॥ 


में कहते है--अथ का ज्ञान कराने के लिये ही यज्ञ में मन्त्रों का उच्चारण होता है । ओर जो 
कहा कि--'देवताओं तथा यत्ञाङ्कों से संलाप में कोई प्रयोजन नहीं हैं” [यह ठीक नहाँ है]। 
यज्ञ में यज्ञाज्रों का प्रकाशन हो प्रयोजन है । कसे ? यज्ञ और यज्ञाङ्ग के प्रकाशित (= ज्ञात) 
हुये बिना याग किया ही नहीं जा सकता । इस कारण यज्ञ की निष्पत्ति के लिये अथ का प्रकाशन 
कमं का महान्‌ उपकार है । ग्रौर उस [उपकार] को [मन्त्र] करता है, यह जाना जाता ._ 
है। इसलिये इस [सन्त्रोच्चारण] का प्रयोजन है। और उस दृष्ट [प्रयोजन ] का प्रपलाप 
नहीं कर सकते कि--'झर्थ का कथन क्ररना प्रयोजन नहीं है! । (आक्षेप) अथ के कयन ते 
[यज्ञ का] उपकार करते हुये 'तां चतुभिरादत्ते' (उस अइव की लगाम को चार मन्रो 
से ग्रहण करता है) इत्यादि अनर्थक होता है । (समाधान) चाहे भ्रनर्शक हो जावे, पर किसी 
प्रकार हम 'देखे गये अर्णकथन के उपकारकत्व को' कुठला नहीं सकते ।।४०।। 
विवरण-लोके प्रय॒ञ्यमानानाम्‌---प्रगले तृतीय पाद में ्राक्ृत्यधिकरण के प्रन्तगंत 
(३०--सुत्रभाष्य ३०) लोकवेदाधिकरण में यह सिद्ध करेंगे कि जो लौकिक शब्द हैं, वे ही वैदिक 
हैं; और वही उनका अर्थ है (इस पर विशेष विचार वहीं प्रस्तुत किया जायेगा) । इस सिद्धान्त 
को मानकर भाष्यकार नै यह पङ्क्ति लिखी है । यद्यपि सुत्र में वाक्यार्थ शब्द का प्रयोग किया है 
५५ दवपादस्थ वाक्याधिकरण में यह सिद्ध कर चुके हैं कि पदों से वाक्य भिन्न नहीं है । केवल 
भनेक पदों के सहप्रयोग से पद सामान्य मर्थ के स्थान में विशिष्ट अर्थ का कथन करते हैं (ह०- 
पूर्व पृष्ठ ८३-५४) । इस कारण भाष्यकार ने लौकिक भौर वैदिक पदों के समान भर्थ का निर्देश 
किया है | निरक्तकार ने भी ्रथेबन्तः शब्दसामान्यात्‌ (निरुक्त १।१६) से लौकिक और वैदिक शब्दो 
की समानता से ही वैदिक मन्त्रं की गर्थवत्ता का विधान किया है । कुतुहल वृत्तिकार ने वाया 
का ग्रथ वाक्य से प्रतीयमान क्रिया कारक सम्बन्ध! किया है। तदनुसार सुत्र का ग्रथ होता है- 
'लोक में जैसे वाक्य =. क्रिया कारक सम्बन्ध से र्थ प्रतीयमान होता है, वैसे ही मन्त्र-बाक्य भ 
क्रिया कारक सम्बन्ध से अर्थ के प्रतिपादक होते हैं ।? 
न प्रयुज्यते--इसका तात्प है-- यदि यज्ञ में मन्त्रों का उच्चारण नहीं होता है, तो ग 
“का वैद में पाठ ही निरथंक होगा । वस्तुत: भाष्यकार ने यहं वचन देवा हि य्ञाथंमभि प्रवृत्ताः 


१. प्रौढिवायेनोत्तरयति भाष्यकार; । ` २. वेदाङ्गज्योतिष, ७ । 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सुत्र--४१ १९५ 


अथ कि तच्छास्त्रमनर्थकमेव ? न हि-- 
गुणार्थेन पुनः श्रुतिः ॥४१॥ 
यदुक्तम्‌ -'तां चतुभिरादत्तेभ इति समुच्चयशव्दाभावाद्‌ न समुच्चयार्थमिति» । 


र ााकककककक्क््््]्]्् य 2. 
सिद्धान्त को स्वीकार करके लिखा है । हमने श्रौतयज्ञ-मीमांसा में वैदिक-ग्रन्यो के प्रमाणों: के 
प्राधार पर विस्तार से लिखा है कि इन द्रव्ययज्ञो का आरम्भ कृतयुग के अन्त में हुआ है । मन्त्र 
पुर्व भी वतंमान थे । भरत: उस समय मन्त्ों का मर्थ श्राधिदेविक और भ्राघ्यात्मिक ही होता था । 
श्रौतयज्ञों का विधान आधिदेविक सृष्टियज्ञ को समझाने के लिये ही प्राचीन ऋषि-मुनियों ने किया 
था। इस दृष्टि से वेद में साक्षात्‌ निदिष्ट-यज्ञ सृष्टियज्ञ ही हैं। यदि वेदा हि यज्ञार्थमभि प्रवत्ता: का र्थ 
सृष्टियज्ञ का व्याख्यान करने के लिये वेद प्रवृत्त हुये' मान लें, तो यह वचन हमें भी यथावत 
स्वीकार्य है । द 

काममनर्थकं भवतु -यह भाष्यकार का कथन प्रौढिवादङमात्र है । इसका पुरोडादां प्रथयति 
प्रादि विधिवाक्यों का आनर्थक्य कहने में तात्पर्य नहीं है । भाष्यकार का तो कहना इतना ही 
है कि मन्त्रों को अर्थवान्‌ मानने पर यदि विधिवाक्य अनर्थक (=निष्प्रयोजन) होते हैं, तो हो 
जावें । इससे स्पष्ट है कि भाष्यकार शबरस्वामी ब्राह्मणवचनों की अपेक्षा मन्त्रों का प्राधान्य 
स्वीकार करते हैं। यही वात सायणाचार्य ने इस प्रकार कही है--ब्राह्मणस्थ मन्त्रव्याख्यानरूपत्वा- 
समन्त्रा एवादी समाम्नाताः (तैत्ति० सं० भाष्योपोद्घात )। मन्त्र व्याख्येय हैं, ब्राह्मणग्रन्य व्याख्यान 
हैं। व्याख्येय भौर व्याख्यान में व्याख्येय ही प्रधान होता है, यह सर्वप्रसिद्ध सिद्धान्त है।।४०॥ 


व्याख्या--तो कया वह ( -विधायक) शास्त्र श्रनर्भक ही है? नहीं-- 
गुणार्थेन पुनः भृतिः॥४१॥ 

ुत्राथं - [ तां चतुभिराद्ते यह ] (गुणार्थेन) [चतुःसंख्यारूप | गुण के लाभरूप प्रयोजन 
के लिये (पुनः श्रतिः) पुनः श्रवण = पुनः पाठ है । र 

विहेष--'गुणाथेन? में तृतीया विभक्ति निमित्तकारणहेतुषु सर्वासां प्रायवक्षंनस्‌ (वा० 
२।३।२७) नियम से जाननी चाहिये । भ्रमिप्राय यहां गुणार्थाय चतुर्थी का है । 

व्याख्या--जो यह कहा है कि--'समुच्चयबोधक शब्द के न होने से तां चतुर्भिरादत्ते 

१. येषामुद्धरणानां पुर्वेपक्षसुत्र भाष्ये झाकरस्थाननिदेश: कृतः, तेषामिहोत्तरपक्षसूत्रभाष्ये 
अगनिर्देशो न करिष्यते । एवमुत्तरत्रापि सर्वत्र ज्ञेयम्‌ । भ्रपूर्वोद्धरणानां त्वाकरनिर्देशो वक्ष्यत एव । 


२. 'तदयुक्तमिति शेष:' इति भाष्यविवरणकारः । ८ 
३. 'प्रौढि” शब्द का अर्थ है-उत्साह, साहस, प्रगल्मता । अतः प्रौढिवाद का अभिप्राय होता 
दै साहसपूर्वक कथन अथवा प्रगल्भताबोधक कथन । प्रौढिवाद से दिये गये उत्तर एकदेशी - 
रक होते हैं, सिद्धान्तरूप नहीं होते । 
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“चतुःसंख्याविशिष्टमादाचं कर्तव्यम्‌ इति वाक्यादवगम्यते । तदेकेन सन्त्रेण गहन 
यथाश्रुतं गृह्णीयादिति ॥४१॥ ऽग न 
परिसंख्या ॥४२॥ 
परिसञ्चक्षाणे च इमामग्॒णन्नित्यश्वाभिघानीसादत्ते इति त्रयो दोषाः प्रादु:प्युरिति 


नैवं सम्वन्ध:--इत्यावत्ते इति | कथं तहि ? इत्यश्वाभिधानीसिति । लिङ्गाद्‌ रशनामात्रे 
ब्दात्तु विशेषे अश्‍वाभिधान्यामिति । सति च वाक्ये' लिङ्ग विनियोजकम्‌ । तच्चास्ट 


विन बी त न स. क 
यह समच्चयाथ नहीं है।' [यह ठोक नहीं है, चतुभिः निर्देश से ] "चतुः संख्याविशिष्ट [ अ्नि को 
आदान करना चाहिये यह वाक्य से जाना जाता है। इस कारण एक मन्त्र से [प्रश्नि का] 
, आदान करता हुझा यथाश्रुत ग्रहण नहीं करेगा ।।४१।। 

विवरण--श्रश्नि के आदान के चार मन्त्र यजु० अ० ११, कं० ६ (१-२ ), १०, ११ में 
पठित है" । इनका आददे लिङ्ग से ही ग्रश्रि के ग्रादान में विनियोग प्राप्त है, लिङ्गमात्र से विनि- 
योग होने पर मन्त्रों का समान प्रयोजन होने से ब्रीहिय॑जेत यवैर्यजेत के समान विकल्प प्राप्त होता 
है। वह विकल्प न होवे, चारों मन्त्रों का समुच्चय होवे, इस चतुष्ट्व गुण का बोधन कराने के लिये 
चतुभिरादत्ते पुनः श्रुति है । इस विषय में विशेष विचार सूत्रकार ने अ० १२, पाद ३ के मन्त्राणां | 
सन्निपातित्वात और संख्याविहितेषु (२४-२५) सूत्रों में किया है । पक्षान्तर में शतपथ ६।३।१ 
४० में त्रिभिरादत्ते लिखकर चतुर्थ मन्त्र हस्त प्राधाय (यजुः ११॥११) से अश्नि के आमन्त्रण का 
विधान किया है । कात्यायन ने भी श्रौतसूत्र १६ २1८ में इसी पक्ष का निर्देश किया है ॥४१॥ 


परिसख्या ॥४२॥। 


सृत्रार्थ -- [इत्यश्वाभिषानीमावत्ते मे ] (परिसंख्या ) परिसंख्या [नहीं है । परिसंख्या न 
होने से. स्वार्थहानि परार्थकल्पना प्रौर प्राप्तवाधा रूप तीन दोष नहीं हैं ]। 


'व्याख्या--और इमामगृभ्णन रशनामृतस्येत्यश्वाभिधानीमादत्ते से [गर्दभरकषता के 
आदान का] प्रतिषेध करने पर तीन दोष प्राबुभू त होंगे । [यह अयुक्त है । ] इस प्रकार सम्बन्ध 
नहीं है [इमामगृभ्णन्‌ रशनामृतस्य ] इत्यादत्ते (= इमामगृभ्णन्‌ ` मन्त्र से लगाम पकडता 
द सम्बन्ध नहीं है। तो कंसे है ? इत्यइवाभिधानीमादत्तो (= इमामगृश्णन्‌ मन्त्र तै 
ड को लगाम पकडता है) [ इस प्रकार सम्बन्ध है ] । [ भ्रगृभ्णन्‌ ] लिङ्ग से रशनामात्र क्षे 
ल में [प्राप्ति होती है], [ ग्रश्‍वाभिधानीमादत्ते ] शब्द से विशेष अइवाभिघानी के आदार 

[प्राप्ति होती है] । [इत्यादत्ते] वाकय के -- हेत है| । [इत्यादत्ते] वाक्य के होने पर लिङ्ग विनियोजक होता है जो 

१. ८श्रू तो” इत्यर्थो भाष्यविवरण उक्त; । 

२. ड०--प्रथमं मन्त्र विधत्ते--देवस्य त्वा सबितुरिति; द्वितीयं विषत्ते- पृषिष्या इति. 


एतीयं विधत्ते- भ्रधिरसीति; चतुर्थ | मन्त्र ६1३१) 
० | मन्त्रं विधत्ते-- [यः सवितेति (शत०. 
३८-४९ सायणभाष्य) । [चतु हँ घत्ते- हस्त fl सवितेति ( 


€ 
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मितं वाक्यं नास्ति । कतरत्तत्‌ ? एतेन मन्त्रेणादानं. कुर्यादिति, यस्मिन 
इति रशनामात्रे लिङ्गात्‌ प्राप्नोति | अश्वाभिधान्याँ तु प्रत्यक्षमेव वचनम । ग्रस्मिन 
सति तद्‌ आनुमानिक नास्ति । तेन गर्दभरशनायां न प्राप्तिरेवेति ॥४२॥ ` द 


अर्थवादो वा ॥४३॥। व 


उद्प्रथा उच प्रथस्वेति पुरोडाश प्रथयति इत्यथंवादार्थन' पुनः श्रुति:--पज्ञपतिमेव तत्‌ 
इस [रशनादान ] का प्रकरण में ग्राम्नान से अनुमित वाक्य नहीं है । कौनसा यह वाक्य ? 
एतेन मन्त्रेणादान कुर्यात्‌ (==इस मन्त्र से आदान करे), लिस [अनुमित वाक्य] के होने 
पर रशनामात्र [के अदान] में लिङ्ग से [मन्त्र ] प्राप्त होवे | अव की रशना [के प्रादान] 
में तो प्रत्यक्ष ही [ इत्यरवाभिधानीमादत्ते ] बचन है । इस [प्रत्यक्ष वचन] के होने पर वह . 
आनुमानिक [एतेन मन्त्रेणादानं कुर्यात] वचन नहों है । इस कारण गदहे की रशना [के 
प्रादान] में प्राप्ति ही नहीं है । [प्राप्ति के न होने से परिसंख्या (= “गदर्भ की रशना न पकड़े' 
अर्थ) नहीं है । परिसंख्या न होने से स्वाथ हानि, पराथ कल्पना ओर प्राप्तबाधा दोष भी प्राप्त 
-नहीं होते ।] ।।४२।। 

विवरण--सति च वाक्ये लिङ्ग विनियोजकम्‌-साक्षात्‌ विनियोग श्रूति से होता है । जेरे- 
ऐद्रया गाहंपत्यम्‌ उपतिष्ठते ( इन्द्र देवतात्राली ऋचा से गाहूंपत्य ग्रग्नि का उपस्थान करता 
है) । 'लिङ्ग' नाम हुँ मन्त्र में ग्रथ विशेष को कहने का सामर्थ्ये ( शावरभाष्य १।३।११ ) । केवल 
लिङ्ग तव तक विनियोजक नहीं होता, जव तक कि वाक्य प्रमाण न हो (भाप्य-विवरणकार ने 
वाक्य का ग्रथ श्र ति किया है) । जब कोई मन्त्र किसी प्रकरणविज्ञेप में पठित होता है, तव पह 
मन्त्र इस प्रकरण का उपकारक है, यह जाना जाता है। उस अवस्था में मन्त्रलिङ्ग {=सामर््यँ) 
से 'इस मन्त्र से इस प्रकरणगत इस कार्य को करे! इम प्रकार के वाक्य की कल्पना की ,जाती 
है, ग्रोर उसके द्वारा मन्त्र लिङ्ग द्वारा विनियोजक होता है । इमी दृष्टि से यहां कहा है एतेन 
मन्ेणादानं कुर्यात्‌ इस भर्थवाला साक्षात वचन नहीं है । और यदि कहो कि मन्त्रलिङ्ग से एतादृश 
वाक्य की कल्पना करेंगे, यह कल्पना प्रत्यक्ष इत्यइवाभिधानीमादत्ते वाक्य के विद्यमान होने से 
कल्पित नहीं की जा सकती है ॥४२।। 

` झ्रथंवादों वा ॥४३॥ 
त सुत्राथे - (वा) 'वा' शब्द पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये है । (अर्थवादः) मरथेवाद (= 

भभ की स्तुति) प्रयोजन है । टन 

व्याख्या--[ उरुप्रथा उर प्रथस्व मन्त्रलिङ्ग-ते ही पुरोडाश-प्रषन के प्राप्त हेने पर भौ] 


था उर प्रथस्वेति पुरोडाशं प्रथयति यह यज्ञपतिमेव तत्‌ प्रथयति ( me > 


“तान हाता है, इस) अर्थवाद के लिये पुनः पाठ है। (आक्षेप) यह (गर है, इस) -आर्शवाद के लिये पुन: पाठ है। (ग्राक्षेप) यह ( 


९. स्तुत्यथेन” इति भाष्यविवरणम्‌ । 2 
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१९८ "मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
प्रथयतीति । ननु नाऽयं मन्त्रस्य वाक्यशेषः, न च प्राप्तस्य स्तुत्या प्रयोजनम्‌ । सत्य्‌ 
नायं मन्त्रस्य विधिः, न संस्तवः । प्रथनमेव तत्र स्तूयते । मन्त्रः पुनः रूपादेव भा 
इहानूचते प्रथनं स्तोतुम्‌ । इतथं प्रथनं प्रशस्त, यत्‌ क्रियमाणमेवंरूपेण मन्त्रेण नजी 
कस्तदा भवति गुण: ? यज्ञपतिमेव तत्‌ प्रजया पशुभिः प्रथयति । किमेतदेवास्य फलं भवति? | 
नेति ब्रूमः । स्तुतिः कथं भविष्यति? इति एवमुच्यते । कथमसति प्रथने प्रथयतीति शब्दः? | 
नत्राभिधानात्‌ । मन्त्रेण पुरोडाशमध्वयु: प्रथस्वेति तूते । यङ्चैव॑ प्रथस्वेति वूते, स 
प्रथयति । यथा यः कुविति ब्रूते, स कारयति ॥४३॥ 
nnn 
तत्प्रथयति) मन्त्र (=उरुप्रथा उरु प्रथस्व) का वाक्यशेष नहीं है, और ना ही [मनत्रलिङ्ग 
से] प्राप्त विधि की स्तुति से कोई प्रयोजन है । (समाधान) यह सत्य है । न यह सन्त्र को 
विधि है, ग्रौर नाही स्तुति है । प्रथन को ही यहां स्तुति की जाती है । मन्त्र झपने रूप (= 
लिङ्ग) से हो [प्रथन कमं में] प्राप्त हुआ प्रथन की स्तुति के लिये यहां अनूद्य (= पुनः पठित) 
है । इस प्रकार प्रथन प्रशस्त है, जो [प्रथन] किया जा रहा इस प्रकार के मन्त्र से किया जाता 
है। इस प्रकार के प्रथन में क्या गुण होता है ? [वह प्रथन] यजमान को ही प्रजा झौर पुपर 
से बढ़ाता है क्या इसका यही फल है ? नहीं । स्तुति केसे होगी ? [इसलिये] इस प्रकार कहा. 
जाता है। (भ्राक्षेप) प्रथन न होने पर भी प्रथयति शब्द कंसे सम्भव है ? (समाधान) मन्न | 
के कहने से । मन्त्र के द्वारा अध्वय पुरोडाश को प्रथस्व (=फेलाओ) एसा कहता है । जो इस 
प्रकार प्रथस्व कहता है, वह प्रथन करता है। जैसे [लोक में] जो कुरु (=करो) ऐसा कहता 
हैं, वह कराता है ॥४३॥ 


विवरण--'प्रथन' शब्द की व्याख्या 'श्रौतपदा्थ-निवंचन? में इस प्रकार की है--पुरोडाश 
का कपाल का पूर्ण स्पर्श करना ही 'प्रथन' कहा जाता है (पृष्ठ १८, संख्या १४४) । यद्यपि प्रथत 
से भ्रभिप्राय पुरोडाश को कपाल के परिमाण के बरावर फैलाना है, जिससे कपाल के सर्वावयब के 
साथ पुरोडाश का स्पर्श होवे | इस प्रकार प्रथनक्रिया उपपन्न हो ही जाती है । पुनरपि प्रसक्त 
असति“प्रयने (=प्रथन न होने पर) कहने का तात्पयं यह्‌ है कि पुरोडाश का द्रव्य प्रथन से व 
जितना था, उतना ही फैलाने पर भी रहता है, उसमें प्रथन = ब॒द्ध नहीं होती, फिर प्रथयति कस 
कहता है ? इस का जो उत्तर भाष्यकार ने दिया है, उसका भाव यह है कि मन्त्र प्रथस्व कहता 
है । अतः उसमें प्रथश--बढ़ना मानना चाहिये । यह कल्पना यज्ञपतिमेव प्रजया पशुभिः प्रष्यत 
अथवाद की दृष्टि से की है । यज्ञपति जैसे स्वाङ्ग बहिभूत प्रजा और पशुओं की प्राप्ति से बढ्ता 
है, उस प्रकार का प्रथन पुरोडाश में नहीं होता । पुरोडाश द्रव्य का परिमाण प्रथन होने पर 
वही रहता है । ग्रतः मीमांसको के मत में प्रथस्वेति प्रथयति रूप प्रथन' से पुरोडाश संस्कृत त 
है। यह संस्कार ही पूवं ग्रसंस्कृत भ्रवस्था से भ्रधिक होना, उसका प्रथन (त्बढना ) 

£ चाहिये । इस प्रकार प्रथन कमे से संस्कृत पुरोडाश यजमान को पशु और प्रजाग्रों से युक्त न 

बढ़ाता है ॥४३॥ 2 ४ 
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अविरुद्धं परम ॥४४॥ 


यढुक्तम्‌-'पदनियमस्यार्थवत्त्वादविवक्षितार्थी मन्त्रा इति! । काममनर्थेको नियमः 
त दृष्टमप्रमाणम्‌ । नियतोच्चारणमदुष्टायेति चेत्‌, विरुद्धा अदृष्टकल्पनाऽस्मतक्षे- 
ऽपि । एवं प्रत्याय्यमानमभ्युदयकारि भवतीति ॥४४॥ 


प्स्स्य्य्य्य्गा यासा य डि 
विरुद्धं परम्‌ ॥४४॥ 


सुत्राथं -- (परम्‌) अगला--वाक्यनियम (अविरुद्धम्‌ ) विरुद्ध नहीं है । 

व्याख्या - जो यह कहा है कि - 'पदों के नियम के श्रर्थवान्‌ (= प्रयोजनवान्‌) होने ते 
मन्त्र श्रविवक्षित अर्थवाले अर्थात्‌ ्नर्शक हैं! । [यह्‌ दोष नहीं है।] चाहे [पदक्रम का] 
नियम निष्प्रयोजन होवे, परन्तु [मन्त्रों का] देखा गया [ अर्थवत्त्व] अप्रमाण नहों हो 
सकता । यदि कहो कि नियतोच्चारण अदृष्ट के जिये है, तो यह अवृष्टकल्पना हमारे पक्ष में भो 
प्रविरद्ध है । इस प्रकार (= नियतपदक्रम से) बोधिन किया हुआ [कर्म] अभ्युदयकारी 


. होता है ।।४४॥ 


विवरण--भाष्यकार ने नियत पदक्रम को भ्रदृष्टार्थ मानकर अविरुद्धता दर्शाई है । परन्तु 
हमारा मत है कि मन्त्रों का नियतपदक्रम केवल याज्ञिकों द्वारा भ्रादृत (वस्तुत: कल्पित) अदृष्ट 
के लिये ही नहीं है, प्रपितु श्रथ॑ विशेष के बोधन के लिये है। लोक में प्रग्न वह्नि ज्वलन आदि पद 
चाहे समानार्थक माने जावे, परन्तु वेद में एकांश में समानता रखते हुये भी घात्वर्थयोग से 
विशिष्टार्थं को प्रकाशित करते हैं । 'अग्नि' शब्द झागे ले जाना, दीप्त होना, व्यक्त होना,प्रकाशित 
रना, तेजस्विता ग्रादि ग्रर्थो को बोधित करता है ।'वल्वि' शब्द पदाथ' को सुक्ष्म करके स्थानान्तर 
में प्राप्त कराना भ्रभिप्राय को व्यक्त करता है । 'ज्वलन' स्वयं जलना झौर दूसरे को जलाना "क्रिया 
का बोधक है। इमीलिये लोक में तेजस्वी बालक के लिये प्ररिनर्माणवकः का ही प्रयोग किया जाता 
है। बह्लिमाणवक: का प्रयोग साधारण व्यक्ति भी नहीं करता । इसी प्रकार प्रत्येक मन्त्रगेत पद 
प्रथंविशेष का वोघक है । इसीलिये स्वामी दयानन्द ने कहा है- पवार्शज्ञान के विषय में वेदों 
में बडी दक्षता है! । इसी दृष्टि से भगवान्‌ जैमिनि ने कहा है-अन्याय्यश्चानेकशब्दत्वम्‌ (१।३। 
१३) । अर्थात्‌ एक रथं के लिये भनेक शब्द मानना अन्याय्य है । 

नियत पदक्रम मन्त्रं में पदक्रम का नियम मी अर्थ की सूक्ष्मता के वोधन के जिये है। 
"लगत पदों को ही यथास्थान व्याख्यान न करके लौकिक काव्यवत्‌ अन्वयपुर्वेक व्याल्यान करने 
ह ग्रथे की सूक्ष्मता नष्ट हो जाती है । इसके लिये हम एक मन्त्र का उदाहरण देते हैं. 1 मन्त्र 


—— 


१. द्रष्टव्य-- पूना-प्रवचन, पांचवां वेद-विषयक प्रवचन, पृष्ठ ४४, रामलाल कपूर ट्रस्ट 


पकरण । इसी पृष्ठ पर टिप्पणी एक भी देखें । 
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ति मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


ज्ञा त्वा कण्बां अहूषत गुणान्तै विप्र ते धियः । देवेभिरग्न आ ग॑हि ॥। ऋग्वेद १। एश्शा 


वाक्य में स्थानभेद से क्रिया भौर सम्वोधन के उदात्त अथवा अनुदात्त' स्वर के भेद से ग्रथ, 
भेद होता है।उदात्तवान्‌ पद के अर्थ की उच्चता अर्थात्‌ प्रधानता श्रौर भ्रनुदात्तवान्‌ पद के ग्रथ' की 
नीचता भ्रर्थात' अप्रधानता होती है । यह स्वरशास्त्रज्ञो का राद्धान्त है । निरुक्तकार यास्क ने कहा 
है--तीबार्यतरमुदात्तम्‌, ग्रहपीयोऽरथेतरमनुदात्तम्‌ ( निरुक्त ४1२५ )। प्रकृत मन्त्र में प्रथम ग्रौर तृतीय 
पाद में अहृषत तथा गहि क्रिया भ्रनुदात्त हैं । द्वितीय पाद में गुणन्ति क्रिया उदात्त है, और विप्र 
तथा अग्ने सम्बोधन अनुदात्त हैं। इसलिये पदस्वरों पर ध्यान रखते हुये रथ होगा-...'सब प्रो 
से तुझे कण्व बलाते हैं, स्तुति करते हैं [कण्व] हे वितर तुम्हारी बृद्धियों को । देवों के साथ हे 
अग्ने आओ ।' इसमें तीन क्रियाएं हैं--बुलाना, स्तुति करना और भ्राना । इन तीनों में “स्तुति 
करता? क्रिया मुख्य है । स्तुति करने से स्तुत्य व्यक्ति स्तोता की इच्छा को पूर्ण करने में सहायक 
होता है। यहां यद्यपि स्तोता अग्नि को यज्ञ में बुलाता है, और ने की प्रार्थना करता. है, 
परन्तु इन दोनों क्रियाय्रों की सिद्धि का द्वार है “स्तुति करना? । अत; मन्त्र में गुणन्ति उदात्त है, 
झौर अहृषत तथा गहि क्रियाएं अनुदात्त हैं । यद्यपि संबोधन में प्राधान्य होता है, रोर 
ततीयान्त में गौणता । परन्तु सम्त्रोधन में प्रधानता तभी होती है, जव बह उदात्त होवे । यहां 
ग्रसने अनुदात्त है, ग्रतः इसकी प्रधानता नहीं है । अतः ४ ग्नि झौर देव दोनों तुल्यकक्ष हो 
जाते हैं । इस लिये इसका भाव यह होता है कि हे ग्रग्ने ! गाते हुये देवों के साथ ही आना। 
लोक में यदि कोई कहे --छात्रेण सहाचायंसानय ( --छात्र के साथ ग्राचाय को लाझो)। इस 
में आचायंम्‌ से आचार्य की प्रमुखता और छात्रेण से छात्र की गौणता जानी जाती है 1 यदि 
बुलाने भेजा हुआ व्यक्ति जव ग्राचार्य के पास पहुंचता है, तो छात्र के न होने पर ग्रकेले 
प्राचार्य को लेकर ग्रा जाता है | परन्तु जब कहा जाता है- आचार्य छात्रांइचांनय तब दोनों का 
प्राधान्य होने से दोनों को लाने के सिये छात्रों की प्रनुपस्थिति में प्रतीक्षा करता है । इसी कारण 
वेशेषिककार ने वेद में वाक्यक्कति को बुद्धिपूर्वकं माना है--बुद्धिपूर्वा वाषयकतिवँदै (६१ 
१) । ग्रौर इसकी सुत्र ४-५ में लौकिक उदाहरण देकर पुष्टि की है। ' 
अव यदि मन्त्र के इन्हीं पदों को अन्वयानुसार रखें, तो मन्त्रपदों का स्वर इस प्रका 
होगा- झग्ने विप्र त्वा कण्व! झा अहूषत, ते घिर्य: गणन्ति, देवोमिः थागंहि । इस प्रकार साल 
पाठ में उदात्त गणन्ति अनुदात्त हो जायेगा, और उसके भ्रर्थ की प्रधानता नष्ट होकर अप्रधात 
हो जायेगा । इसी प्रकार भ्रनुदात्त होने से गौणार्थ अग्ने आदि में आने पर उदात्त होगा, भौर 
प्रधान हो जायेगा । 
इस प्रकार अर्थ की प्रधानता वा गौणता को ध्यान में रखकर ही ब्राह्मणप्रवक्ता पो 
निरुक्तक्ार"मस्त्रों का ग्रव मन्त्र पद क्रम के A तय के भुता ही करते है । सणाला नम जा ही करते हँ । स्कन्दस्वामी यौर सागर 


में ग १ 
छ १. वाक्य के ग्रादि में प्रयुक्त क्रिया और सम्बोधन उदात्त होता है | ग्रौर मध्य प त) 
प्रयुक्त ग्रनुदात्त । २. द्र०--सामान्यवचनं विभाषितं विशेषवचने (अष्ठा० | : 
महाभाष्यानुसारी सूत्रपाठ ] क 


( 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सुत्र--४५ 

२०१ 

. र 
संग्रेपे कर्मगर्हानुपालम्भः संस्कारत्वात्‌ ॥४५। (उ०) 

ते स्वरशास्त्र के नियमों पर ध्याने न देकर अम्मा ज के नियमों पर ध्यान न देकर थ्रन्वयातुसार मन्त्र-व्याख्यान करके 
को गौण और गौणाथक को प्रधान बनाकर वेदार्थे की सुक्ष्मता को नष्ट कर दि 1. रेप 
स्वामी दयानन्द सरस्वती ने स्वरशास्त्र के नियमों को समझकर प्राचीन आपका | 1 20 
में प्राप्त भूल का निवारण करने के लिये अपने वेदमाष्य में पुन! मन्त्र पद क्रम से ठ हि 
साथ ही शताब्दियों से भ्रन्वयपुवंक अर्थ से ही मन्त्रार्थं समभनेवाले ग्रल्पज्ञों के "ह पा 
प्रन्विताथं भी लिख दिया। | | be 

इस प्रकार सूक्ष्म विचार करने से स्पष्ट हो जाता है कि मन्त्रो 

रौर पदों का नियत कम अर्थ की सूक्ष्मता की दृष्टि से है र लात प 

मीमांसकों का नियत पद और नियत पद क्रम को भ्रदृष्टाथेमात्र मानना महती भूल हैं र 
प्रनुदात्त स्वर के भेद से होनेवाला ग्रथंभेद लौकिक वाक्यों में भी स्पष्ट लक्षित होता है| गि 

तिये उद्यत व्यक्ति यदि भृत्य से कहता है --मइवमानंय, तो उसका तात्पर्य घोडा लाने में ही होगा 
प्रोर यदि कहता है-- आनय्‌ झश्वम्‌, तो तात्पर्यं होगा जल्दी से घोडा ले ग्रा, भौर यदि घोडा न 
मिले, तो कोई भ्रन्य शीघ्रगामी वाहन ले झा । हिन्दी में भी देवदत्त गांव को जा, ग्रौर जा देवदत्त 
गांव को इन दोनों में भी वक्ता के त।त्पयं में भ्रन्तर देखा जाता है । प्रथमं वाकय में गांव जाने- 
मात्र का प्र है, और दुसरे में शीघ्र जाने का । स्वर का पदार्थ भ्रौर वाक्यार्थं पर क्या प्रभाव 
पड़ता है ? इसके लिये हमारी बेदिक-स्वर-मीमांसा का 'स्वर का पदार्थ और वाक्याथ पर प्रभाव? 
वामक पञ्चम ग्रघ्याय,तथा “वेदार्थं में स्वर की विशेष सहायता, और उसकी उपेक्षा के दुष्परिणाम? 
पजक ग्रष्टम अध्याय, तथा बेदिक-छन्दो-मीमांसा का "छन्दःशास्त्र की वेदाथं में उपयोगिता” नामक 
पञ्चम अध्याय देखना चाहिये । [ १ न 


ज ह प्रकार साम्प्रतिक मीमांसकों और याज्ञिकों का यज्ञकमं की सोपपत्तिःव्याख्य़ा न ुर्शा- 
ल भ्रदृष्ट की दुहाई देना भी चिन्त्य है | वेशेषिककार कणाद मुनि ब्राह्मणग्रन्थों में यज्ञीय 
सज्ञाकरण और उनकी क्रिया वा क्रम को भी वुद्धिपूर्वेक मानते है-ब्राह्मणे संज्ञाकरणं 
हु (री हा ११२) । इसमें संज्ञाकरणम्‌ उपलक्षक है समस्त यज्ञकमं का । सम्भवतः इसी 
न प्राचीन भाष्यकार लिक बहुत्र यज्ञकर्म की युक्तिसंगतता दनि का प्रयास किया 
त क दो कुशतृणों की द्वित्व की उपपत्ति (द्र०-र्‍हमारा हस्तलेख, पृष्ठ १०८, 
. सम्प्रेषे कमंगर्हानुपालम्भः संस्कारत्वात्‌ ॥४५॥. 
पेत स] (क --(सम्प्रषे) सुम्प्रेष (--झग्नीदग्नीन्‌ विहर रूप प्रैष) मन्त्र में [स बुद्धे कि बोधयेः 
(9 कैमगर्हा) ज्ञापनकर्म की निन्दा कही है, वह (संस्कारत्वात्‌) संस्काररूप» होने से 


भः) उपालम्भ--दोष नहीं है । ५ 


` भये समान श ष-कहीं-कहीं सम्प्रेष्रकमंगर्हा एकपदरूप पाठ उपलब्ध होता है । इस पाठ में भी ° 
ही है (द्र०--कुतुहलवृत्ति) ॥ 
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२०२ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
अथ यदुक्तम्‌- “प्रोक्षणौरासादय' इति बुद्धबोधनमशक्यम्‌ । अत उच्चारणाद 
दृष्टमिति' । तन्न । कर्त्तव्यमित्यपि विज्ञाते अनुष्ठानकाले स्मृत्या प्रयोजनम्‌ । उपायान्त्‌ 


= 


रेणापि सा प्राप्नोति । श्रतोऽनेनोपायेन कर्त्तव्या, इति नियमार्थंमाम्नानम्‌ । संस्कार 


त्वात्‌ 1४ शा ॥ /. 
अभिंधानेऽथवादः ॥४६॥ (उ०) 


ब्याख्या और जो कहा हे- “प्रोक्षणीरासादय (--प्रोक्षणीसञ्चक येणार जो कहा है-“प्रोक्षणीरासादय (= मोक्षणीसंज्ञक जलो' को रहन) 
से कमं के ज्ञाता को बोध कराना प्रशक्य हे । इसलिये [इस प्रेषरूप मन्त्र के] उच्चारण हे 
अदृष्ट होता हे' । यह युक्त नहीं है । कतंव्यरूप से विज्ञात होने पर भी अनुष्ठानकाल में स्मि 
प्रयोजन है । वह [स्मृति] उपायान्तर से भी प्राप्त है । इसलिये इस [प्रैषरूप] उपाय हे 
[स्मरण ] करना चाहिये, इस नियम के लिये [प्रेषमन्त्र का] पाठ है । [उसके] संस्कार | 
होने से ॥४५॥ 

बिबरण -बुद्धशास्त्रात्‌ (सुत्र ३३) के भाष्य में अग्नीदग्नीन्‌ विहर वचन उदघत किया 
था । यहां पर भी उसी वचन का निर्देश युक्त है । तन्त्रवातिक में भी अग्नीदग्नीन्‌ बिहर वचन ही 
निदिष्ट है । कुतुहुलवृत्ति में भी इसी वचन का निर्देश है । क्या यहां भाष्य का पाठ भ्रष्ट हुआ है!. | 
प्रोक्षणीरासादय उद्धरण के उपन्यास में प्रैषत्व की समानता होने से सामान्यतः कोई दोष नहं | 
है । केवल एकरूपता ही विच्छिन्न होती है । संस्कारत्वात्‌-सूत्रांश की व्याख्या भाष्यकार ने नही 
की । तन्त्रवातिक में दो प्रकार से व्याख्यान किया है । एक--स्मरण के संस्कार के लिये होने से। 
ज्ञानो के क्षणिक होने से स्वाध्यायकालों के ज्ञानो के प्रयोगकालपर्यन्त स्थिर न रहने से ग्रवहय | 
किसी घ्यानादि उपाय से उन्हें स्मरण कराना ही होगा । उसमें मन्त्र का नियम किया है। इस प्रकार 
मन्त्रोच्चारण से स्मरण संस्कृत होता है। दूसरा--प्रैषमन्त्र ज्ञान कराने तक ही सीमित रहे, तो 
भ्रनवकाश होवे | यहां तो उसके संस्कारमात्र में स्थिर होने से उस ज्ञान की अभिव्यक्ति द्वारा 
ज्ञानोत्पत्ति का अवसर है। इसलिये प्रषमन्त्र का ग्रानर्थबय नहीं है ॥४५॥ 

er मभिधानेऽथंवादः ॥४६॥ 

सुत्राथ-- [ ग्रसद्‌ भ्रौर अचेतन पदार्थं के ] (अभिधाने) कथन में (झर्थवादः) ्र्थवाद= 

स्तुति जाननी चाहिये । 


१. ते० ब्रा० ३।२।९॥। पुर्वपक्ष-सुत्र (३३) भाष्ये (पृष्ठ १८७) श्नर्नीदग्नीन्‌ विहर ईर 
छ गुन्यस्तम्‌ । एकरूपताये इहापि तदेव वचनमुद्धरणीयम्‌ । कुतुहलवृत्ती तन्त्रवातिकै चेह 
पर्वोद्‌घृतम्‌ अग्नीदग्नीन्‌“विहर इत्येव वाक्यमुद धियते । प्रनेनानुमीयतेउत्र भाष्यपाठो भ्रष्ट: स्या 
अन्यद्वा किमपि कारणमत्रोहनीयम । ¢ 2 

९४ ब्रीहि प्रादि के प्रोक्षण (--शुद्ध करने) के लिये अरिनहोत्रहवणी पात्र में गृहीत रद. 
(मतान्तर में असंस्कृत ) जल श्रोक्षणी' कहाते ह ॥ 

३. इन जलों को आापस्तम्बियों के मत में गाइंपत्य के भागे, गीर कात्यायनीयं के म 
प्रणीता भर प्राहवनीय के मध्य में रखते हैं। 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र--४६ र 
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चत्वारि शङ्गा इत्यसदभिधाने गौणः शब्द: । गौणी कला 

माणवत्त्वाद्‌ उच्चा- 

ष्टमप्रमाणम्‌ । चतस्रो होत्राः श्रृङ्गाणीवाऽस्य । त्रयो$ त्वाद्‌ उच्चा 


टमप्रमा : स्य पादा इति सत्रनाभि- 
प्रायम्‌ । ढे शीर्षे इति पत्नीयजमानौ । सप्त हस्तास इति छन्दांस्यभिप्रेत्य । त्रिधा वद्ध 


इति त्रिभिर्वेदेबेद्धः । वृषभः कामान्‌ वर्षतीति । रोरवीति शब्दकर्मा । महो देवो मर्त्यान्‌ 


प्राविवेशेति मनुष्याधिकाराभिप्रायम्‌ । तद्‌ यथा-चक्रवाकस्तनी हं 
वस्त्रा शैवालकेशी' नदीति नद्या: स्तुतिः। हंसदन्तावली काश. 


विशेष--इस सूत्र के द्वारा “असद्‌ शर्थ का कथन' श्रोर “अचेतन में अर्थबन्धनः रूप दो 
द्राक्षेगों का उत्तर दिया है । कुतुहलवृत्तिकार ने प्रभिधीयतेऽनेन व्युत्पत्ति से 'ग्रभिघान' का ग्रथ 
भत्ता माना है । उसका अभिप्राय है--“चत्वारि शुद्ध” ग्रोर 'शूणोत ग्रावाणः मन्त्र में ग्रर्थवाद-< 
गौण प्रथ का कथन है । , 

व्याख्या-चत्वारि शृङ्गा इत्यादि असत्‌ के कथन में गोण शब्द हे । गोणी कल्पना के 
्रमाणवाली होने से उच्चारण से अदुष्ट की कल्पना अप्रमाण है । [चार ऋत्विजों से उच्चार्यमाण] 
चार प्रकार की वाक्‌ इस [यज्ञ] के शृद्धों के समान हैं | 'तीन पाद! से सवन अभिप्रेत हैँ [अर्थात्‌ 
सोमयाग में प्रातःसवन मध्यन्दिनसवन शोर तृतीयसवन होते है । इन्हें तीन पाद (स्थिति का 
बधार) जानना चाहिये] । दो शिर पत्नी और यजमान हैं । सात हाथ सात छन्दों के अभिप्राय 
से कहा हे । तीन प्रकार से अथवा तीन स्थानों में बन्धा हुआ--तीन वेदों से बन्धा हुआ हे । 
| दृषभ=कामनाग्रों की वर्षा करने (=यजमान को सब कामनाओं को पुर्ण करने) वाला है। 
रोरवीति शब्दार्थक है । महान्‌ देव मत्यों में प्रविष्ट हुआ, [यज्ञ का अधिकार मनुष्यों को है, 
शे] यह मनुष्याधिकार के अभिप्राय स कहा है । [इस प्रकार यह न्त्र यज्ञ का स्तावक हे ।] 
बे [नदी के दोनों किनारों पर बसनेवाले] “चकवा-चकवी जिसके स्तन हैं, [किनारे पर 
वठ पक्तिबद्ध] हंस जिसको दन्तपंकित है, काश जिसके वस्त्र हं, घ्रौर शैवाल जिसके केशु हैं, 
एन नदी है”, यह नदी को स्तुति हे । [इस इलोक में प्रयुक्त चक्रवाकस्तनी भ्रादि शब्द गोणीवृत्ति 
जस नदी के स्तावक हैं, उसी प्रकार चत्वारि शृङ्गा भावि शब्द यज्ञ के स्तावक हैं। ] 

विवरण-गौणी कल्पनाप्रमाणवात्वात्‌-सर्वत्र यही पाठ उपलब्ध होता है। इस पाठ में 'कल्पना' 
शदे के 'गोणी' शब्द के साथ साकाङ्क्ष होने से प्रमाण? शब्द के साथ समास प्राप्त नहीं होता। यदि 
शे एक पद मानकर पहले “गौणी? और 'कल्पना' शब्द का कमं घारय समास करके पुनः प्रमाण'वाब्द 
शाथे समास करने पर पु'वत्‌ कर्मघारयजातीयबेशयेषु (प्रष्ा० ६।३।४१) से पुर्वपद 
र लः होकर गोणकहपनाप्र माणवत्वात्‌ प्रयोग होना चाहिये । भाष्यकार कहीं-कह ह 
Ce अननुमोदित रों का भी प्रयोग करते हैं । जैसे प्रमाणायां स्मृतौ (१।३।३ सूतः 
न प्रकार यहां भी पुवद्भाव का ग्रभाव जानना चाहिये। गौणो कल्पना प्रयाणवत्वात्‌ 
न माथ उपप. नहीं होता । ०००५ 7 कम तह वाक्यार्थं उपपन्न नहीं होता । 


। कुतुहलव्‌ तिका एतदर्थगर्भः इलोक एवं पठचते-- 
चक्रवाकस्तनी हंसदन्ता शैवालकेशिनी । काशाम्बरा फेनहासा नदी काऽपि विराजते॥ 
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२०४ मोमांसा-शावर-भाष्ये 
यज्ञसमृद्धये साधनानां चेतनसादृश्यमुपपादयितुकाम आमन्त्रणशब्देन लक्षय 
झोषधे त्रायस्वेनम्‌ इति; शृणोत, ग्रावाण: इति । अतः परं प्रातर > 
भविष्यति । यत्राचेतनाः सन्तो ग्रावाणोऽपि म्थुणुयुः, कि पुनविद्वांसो5पि ब्राह्मणा इरि 
इत्यञ्चाचेतना अपि ग्रावाण आमन्त्र्यन्ते ॥४६॥ हेति? 


चतत्नो eee TTT TEN शब्द निघण्टु १।११ में वाइनामों में पढ़ा है । यास्क मुनि 

निरुक्त १३। & में वाक के चार प्रकारों का अनेक प्रकार से व्याख्यान किया है | भाष्यकार भः ग 
निर्देश से ज्ञात होता है कि भाष्यकार इस मन्त्र की यज्ञपरक व्याख्या द्वारा यज्ञ की स्तुति मा 
है । कुछ भेद से इस मन्त्र का यज्ञपरक व्याख्यान निरुक्त १३।७ में भी मिलता है । निरक्तका 

के व्याख्यान का आघार गोपथ ब्राह्मण पु० २।१७ है । भट्ट कुमारिल ने शवरस्वामी के व्याख्यान हु 
सत्तुष्ट न होकर भ्रत्यथा व्याख्यान किया है । तन्त्रवातिक के टीकाकार ने अपरितोष का कारण 
इस प्रकार व्यक्त किया है--'इस (भाष्यकारीय) व्याख्यान में प्रदेशविशेष (=मन्त्र किस कर्म में 
विनियुक्त है, इस) का ज्ञान न होने से मन्त्र की भ्रदृष्टार्थता की प्राप्ति से भ्रसत्तुष्ट होकर 
विनियोग के अनुसार स्वयं (--भट्ट कुमारिल) अन्य प्रकार से व्याख्यान करते हैं (न्यायसुघा, 


पृष्ठ ११०) । भट्ट कुमारिल की भिन्न मन्त्रव्याख्या उसके तन्त्रवातिक ग्रौर न्यायसुधा में देखती ' 


चाहिये 1 
निघा बद्ध:--का अर्थ भाष्यकार ने तीन वेदों (ऋक यजुः न्धा हुमा 
इसका कारण यह है कि. भाष्यकार चौथे ग्रथर्ववेद को Sa तः उ ग ४६2 
(३० ११७) तथा विरक्त (१३।७) में चत्वारि शृङ्खा का ग्रथे चार वेद किया है, प्रौर त्रिधा 
बद्ध; का मन्त्र ब्राह्मण कल्प से बन्धा हुआ । हमारे विचार में गोपथब्राह्मण और ठ की व्याख्या 
छ कक है । क्योंकि श्रथर्व का वेदत्व वेदिक ग्रन्थों में असन्दिग्ध रूप से स्वीकृत है । जहां" 
क न क है, वहां भी ऋक्‌ यजुः झौर साम शाब्दं से मन्त्रो के पद्य गद्य भोर गान 
oC के २।१।२४, ३६, ३७) के अनुसार जानने चाहिये । यह भविद्ध मागे है । 
ए देवत ता पाकयज्ञ हवियेज्ञ सोमयज्ञ और इनके विविध भेद-प्रभेदों के कारण है । 
चक्रवाकस्तनीम्‌ - इस इलोक का पुरा पाठ इस प्रकार है— 
गोत हंसदन्ता शैवालकेशिनी । 
रा फनहासा नदी काऽपि में उद 
भाष्यकार ने सम्भवतः इसका व क pn 
पलाल समृद्धि (= पृणता) के लिये यज्ञ के साधनों का चेतनसावृष्य 
इसकी रक्षा ब, हे स (=सम्बोषन) शब्द से लक्षित करता हे--हे ओषध 
ह हब रह सुनो । इसके पश्चात्‌ प्रातरनुवाक का अनुवचन (= पाठ) होगा । 
हुये पाषाण भी [प्रातरनुवाक का] श्रवण करेगे, फ़िर विद्वान्‌ ब्राह्मणों का 


क्या कहना ? [ ध्रर्थात उन्हे 
जाते हैं ॥ ४६ ॥ १ उन्हें तो सुनना ही चाहिये ।] इस दृष्टि से भ्रचेतन पाषाण आमन्त्रित क्य 


¢ 


€ 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र-_४७ २५ 
शुणादविश्रतिषेधः स्यात्‌ ॥४७॥ (३०) 


भ्रवितिद्यो: इति गौण एष शब्दः। ग्रतो न विप्रतिषेधः । यथा-त्वमेव माता पितेति' | 


| हिरण वेतनसादुश्यम्‌--यही बात महार [77 चेतनसादृश्यम्‌--यही बात महाभाष्यकार पतञ्जरि 
| देतनेष्वपि चेतनवद्‌ उपचारो दृद्यते । तद्यया-्र र्‌ 
| (महाभाष्य ४।१।२७ ) । अर्थात्‌ अचेतन पदार्थों में उ रहन as (२ बारा 

८ 2 फू व्यवहार ) 
| लोक में देखा जाता है । जैसे-इसके वन्धन खिसक गये, इसके वन्धन खिसक रहे हैं। यह व्यव 
| त्ोक-वेद-सामान्य है । परन्तु इस चेतनवद्‌ --चेतनसद्‌श व्यवहार को देखकर ही क्य ग 
ते प्रचेतन अग्नि वायु सूर्य प्रभृति देवों में भ्रचिष्ठातृवाद (5-अधिष्ठात्री चेतन देव ) की अवैदिक 
कल्पना कर ली । पादचात्य विद्वानों ने चेतनसदुश व्यवहार के आधार पर अर्थो को जड़पुजक 
मान लिया । वस्तुतः चेतनवद्‌ वायो आ याहि प्रयोग का: तात्पर्य वायु के गतिमत्त्व के कथन 
| में है। ग्रतः वायो आ याहि का तात्पर्यं वायुरागच्छति ही है । इसी दृष्टि से स्वामी दयानन्द 
| सरस्वती ने त्राचेतने चेतनवद्‌ व्यवहारे न दोषो भवति का प्रतिपादन करते हुये भी वायवा याहि 
(६० १।२।१) के भौतिक श्रथ में (वायो) अयं भौतिको वायुः (प्रा याहि) ध्रागच्छति अर्थ 
| सितता है (द०--ऋग्भाष्य नमुने का अंक, दयानन्दीय-लघ ग्रन्थ-सं ग्रह, पृष्ठ १६५; ऋग्भाष्य १। 
| १!) । इस दृष्टि को न समझकर जो लोग स्वामी दयानन्द पर बलात्‌ विभक्तिव्यत्यय वा 
| पुरुपब्पत्यय का दोष लगाते हैं, वे स्वयं अविदितलोकवेदव्यवहार हैं । र 
| अतः परं भातरनुवाकवचनम्‌--इससे विदित होता है कि शणोत ग्रावाणः मन्त्रपाठ के 
| ताक का झनुवचन होता है । परन्तु हम पुर्व सुत्र ३५ पर सायण के मतानुसार 
निक राक की परिधानीया ऋचा के पाठ के समकाल शुणोत ग्रावाणः पदघटित 
क ठ होता है । दोनों पक्षों में कृतभूरिपरिश्रम याज्ञिक ही प्रमाण हैं । प्रावाणोऽपि 
कक तस्कर ने इस मन्त्र के व्याख्यान में ग्रावाणः के विषय में तीन मत उद्धत किये 

गावाणो प्रावकल्पा इत्येके, वषणंशीला मेघा इत्यन्ये, ग्रावाण एवेत्यपरे । इसका भाव" यह 
| Sn में ग्रावाणः का र्थ है--प्रावकल्प=पत्यर जैसे, सुख-दुःख के स्पर्श से विहीन 
Fi, ईः (090 पक्ष मे वष णशील मेघ भ्रर्थ ग्रावाणः पद का मेघनामों में पाठ होने से किया 
का पाषाण अर्थ ही है । इनमें प्रथम पक्ष में शुणोत प्रयोग साक्षात्‌ उपपन्न हो सकता 
र तीसरे पक्ष में गौणी-कल्पना का ही आश्रय लेना पड़ेगा । ।४६॥ 

र गुणाद्‌ अविप्रतिषेधः स्यात्‌ ॥४७॥ 

_झा। ४-~ (गुणात्‌ ) गुणवाद से (मरविप्रतिषेधः) भ्रविरोधन्टविरोध का भ्रभाव (स्यात्‌) 


ले ने इस प्रकार कही है-- 


> अदितिचयो में यौः भाद गोण शब्द हैं । इसलिये विरोध नही होगा। में यौ: झादि गोण शब्द हैं । इसलिये विरोध नहीं होगा। 


६. द्रष्टव्यम्‌ - त्वमेव माता च पिता त्वमेव त्वमेव बन्धुश्च सखा त्वमेव! 
त्वमेव विद्या द्रविणं त्वमेव त्वमेव सवं मम देवदेव 
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तथैकरुद्रदैवत्ये एको रुद्रः, शतरुद्रदेवत्ये शतं रुद्रा:। इत्यविरोधः ॥४७॥ 


विद्यावचनमसंयोगात्‌ । ४८॥ (३०) 


यत्तु--भ्रकर्मकालेऽबहन्तिमन्त्रेण माणवको न पूर्णिकाश्वहन्ति प्रकाशयितु- 
मिच्छतीति । भ्रथज्ञंत्रोगाद्‌, न यज्ञोपकारायतत्‌ प्रकाशबितुमिच्छति । ननु प्रकाशना- 


CER पाम 
जैसे-त्वमेव माता च पिता में [एक को ही माता-पिता भाई-बन्धु आदि कहा है]। ओर एक 
रुद्र-देवतावाले कमं में एक रद्र [निर्देशक मन्त्र विनियुक्त होता है], तथा शतरुद्रदेवतावाले कम 
में शत रुद्र [का निर्देश किया जाता है ] । इस प्रकार अविरोध जानना चाहिये ॥४७॥ 


विवरण--इन उद्धृत वचनों में विरोध इस प्रकार भी समझा जा सकता है--'प्रदिति' 
चराचर सृष्टि के मूल कारण प्रकृति का नाम है । निरुक्त ४|२२-२३ में इसी मन्त्र के व्यास्यान 
में कहा है--भ्रवितिर्देवमाता श्रदितिद्यों: - अदितिजेनित्वम्‌ इत्यदितेविभूतिमाचष्टे । अर्थात्‌ ग्रदिति 
चयौ प्रादि देवों की माता--निमार्त्री है" जो कुछ उत्पन्न हुआ है, भर जो उत्पन्न होगा, सब ग्रदिति 
है । इस मन्त्र से अदिति की विभूति=महिमा का वर्णन किया है । यदि न्यायशास्त्र के शब्दो में 
कहा जाय, तो इसका तात्पर्य है--कारण (न्-प्रक्कति) में कार्य द्यौ श्रादि का उपचार । ग्रथवा ` 
निमित्त में निमित्तक का उपचार।जँसे आयुर्वे घृतम्‌ भ्रायु के निमित्त घत का प्रयोग यु ही घत है। 
एक रुद्र और अनेक रुद्रो में विरोध का परिहार इस प्रकार जानना चाहिये-व्यक्ति के एक होने प्र 
भी उसकी अनेक व्यक्ति-समकक्ष शक्तिमत्ता के कारण उसका वर्णन भ्रनेक व्यक्तिवत्‌ किया जाता है 
जेसे--एक सिक्ख से भी पूछना हो कि झाप कहां से ग्रा रहे हैं, तो पूछा जाता है-फोजां कित्यो ग्रा 
रहिय्रां (=फोजे कहां से भा रही हैं) । गुरु गोविन्द सिंह ने सिक्खों में वह आत्मबल उत्पन्न कर 
दिया था, जिससे एक सिक्ख युद्ध में अपने को सवा लाख व्यक्तियों के बराबर समझता था। ग्रथवा 
रुद्रों >क्नाणों के भ्रसंख्य होने पर भी प्राणत्वजाति के रूप में एकत्व और व्यक्तियों की दृष्टि से 
अनेकत्व कहा है ।।४७।। . 

न्ड पट विद्यावचनमसंयोगात. ॥४८।। 


सुत्रा्य [मन्त्रं के भ्रक्षरग्रहणरूप अघ्ययनकाल में] (विद्यावचनम्‌ ) विद्यार 
च का यवचन>-कथन नहीं होता, (प्रसंयोगात्‌) कर्म के साथ [मन्त्र का] सम्बन्ध पं 
होने से । 


व्यास्या--ओर , जो--कमकाल (--यज्ञकमंकाल) से अन्यत्र प्रवहनन मन्त्र से 
[मन्त्राक्षर का अभ्यास करनेवाला] माणवक पुणिका स्त्री के द्वारा की जा रही [धान की. 
अवहनन ( क्टना) क्रिया को प्रकाशित नही' करना चाहता है । यज्ञ का संयोग न होने € 
` यज्ञ के उपकार के लिये इस अवहनन किया को प्रकाशित नही करना चाहता है।( आक्षेप) [अर्व 
: हनन किया के | प्रकाशन का अनभ्यास शोर अक्षरों का अभ्यास आक्षिप्त किया था [ 
अवहुनन क्रिया के प्रकाशन का ग्रभ्यास नहीं करता, भ्रक्षरों का अभ्यास करता है, इस से 


ह 
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प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र--४९ २०७ 


उ्यासोऽक्षराभ्यासश्च परिचोदितः। उच्यते- सौकर्यात्‌ त्रकाशनानभ्यासः, दुग्रहत्वा- 
न्वाक्षराभ्यासः ॥४८॥ 
सतः परमविज्ञानम्‌ ॥४६॥ (उ०) 


विद्यमानोऽप्यर्थेः प्रमादालस्यादिभि्नोपलभ्यते । निगमनिरुक्तव्याकरणवक्षेन 
ऽयः कल्पयितव्यः । यथा -सृष्येव जभंरी तुर्फरीतू इत्येवमादीनि अर्विनोरमिः 
धानानि द्विवचनान्तानि लक्ष्यन्ते । "अनेन अश्विनोः काममप्राः इत्या दिवन सूक्तमवगम्यते । 
देवताभिधानानि च घटन्ते जर्भेरीत्येवमादीनि । अ्वयवप्रसिद्धया च लौकिकेन अर्थेन 
विशेष्यन्ते । जर्भरी भर्त्तारौ । तुर्फरीतू हन्ताराविति । एवं सर्वत्र ॥४९॥॥ 


जाता है कि मन्त्रों का अर्थप्रकाशन प्रयोजन नही हैं।] (समाधान) इस विषय में कहते 
ह-सुगमता होने से [ अवहनन क्रिया के | प्रकाशन का अभ्यास नहीं करता है, और [मन्त्रक्षर- 
ग्रहण के | ढुग्रेह (= कठिनाई से कण्ठस्थीकरण) होने से प्रक्षरों का अम्यास करता है ॥४८॥ 


ु विवरण--ननु च' से जिस श्राक्षेप को स्मरण कराया है, उसका निर्देश पूर्वपक्ष में 
नहीं किया है । पुनरपि इसके शाक्षेप की सम्भावना होने से उस का निर्देश करके भाष्यकार ने 
समाधान किया है । सौकर्पात्‌--कर्म का भ्रम्यास करना सुकर है, इसलिये अध्येता मन्त्राम्यास के 
साथ-साथ कर्म का श्रम्यास नहीं करता, ढुग्रेहत्वात्‌--मन्त्राक्षरों का कण्ठस्थीकरण कठिनाई से 
सम्पन्न होता है, इसलिये अध्येता मन्त्राक्षरों का भ्रम्यास करता है ॥४८॥ 


सतः परसविज्ञानम्‌ ॥४९॥ 
सुत्राथ--जो (परम्‌) भ्रन्य कारण=द्र्थं का ज्ञान न होना कहा है, वह (सतः) अर्थ 
होते हुये का भी [भ्रथंग्रहण-योग्यता के अभाव के कारण] (अज्ञानम्‌) भअर्थ-ज्ञान का अभाव 
भानना चाहिये । 


` व्याख्या-विद्यमान अर्थ भो प्रमाद ग्रालस्य आदि कारणों से नहीं जाना जाता है | 
निरुक्त व्याकरण आदि के द्वारा घातु से अथा की कल्पना करनी चाहिये । जस-- 
पृण्येव जभेरी तुर्फरीतू इत्यादि दो अध्विनियों के कहनेवाले वचनान्त शब्द दिखाई पडते है । 
ग्र 0 श्विनोः काममप्राः इससे [ यह] आश्विन सूक्त है, यह जाना जाता है । [इस हेतु से] 
जमरी आदि [भरिवनो ] देवता के भ्रभिघायक होते हैं । और गवयव-प्रसिद्धि से लौकिक अथ सं 
षत होते हैं । जर्भरी = भर्तारो = भरणपोषण करनेवाले, तु्फरीतृन्टहन्तारौ = मारे 


वाले । इसो प्रकार सर्वत्र जानना चाहिये ॥४९॥ ८. 


१. 'प्रनेन! पदस्य इति, पदात्पर सम्बन्धो ज्ञेयः 'भ्रदिवनोः काममप्राः इत्यनेनाश्विन "1, 
९. ऋ० १०।१०६।११॥ ४ 
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उक्कश्चानित्यसंयोगः ।।५०॥ (उ०) 
परं तु श्रृतिसामान्यम्‌? इत्यत्रेति ॥५०॥ 


लिङ्गोपदेशश्च तदर्थवत्‌ ॥११॥ (उ०) 


NS TS — क ये 
विवरण--तिगम का अर्थं है.निर्चित शर्थ का वोध करानेवाले मन्त्र । इस अथे में त 


ने मन्त्र कों उद्घृत.करके इति निगमो भवति; इत्यपि निगमो भवति शब्दों का प्रयोग किया है 
बहुत्र मन्त्रं से-भी मन्त्रान्तरो के ग्रथों के स्पष्टीकरण में महती सहायता मिलती है । भतो 
रभिधानानि द्विवचनान्तानि--भ्रर्विनौ दो देवता हैं, भौर इनकी साथ ही स्तुति होती है | इस 
ग्रभिप्राय से द्विवचनान्तत्व हेतु से जभरी श्रादि को ग्ररिविनौ के भ्रभिधायक कहा है। परन्तु बेद 
में केवल अझ्विनौ ही युगल नहीं है | मित्रावरण अग्नीषोम आदि अनेक युगल देवों की स्तुतियां देखी 
जाती हैं । इसलिये द्विवचनान्तानि अश्विनी के ग्रभिधायकत्व में हेतु नहीं हो सकता | प्रतः भाष्य 
कार ते इस सूक्त के भ्रदिवना काममप्राः (ऋ० १०1१०६, ११) मन्त्रांश को उद्धृत करके जर्भरी 
आदि डिवचनान्तों को भ्रश्विनो का श्रभिघायक दर्शाया है । अवयवप्र सिद्धघा--प्रकृति-प्रत्यय 
अथवा दोनों में से एक की प्रसिद्धि से अर्थ करने का निर्देश करके जर्भरी का भर्तारौ ग्रौर तुफरीतू . | 
का हन्तारो अर्थ दर्शाया है । जभरी में शब्दसाम्य से भुज भरणे धातु, और तुफरीतू में तुफ तुम. 
हिसायों घातु को कल्पना करके उक्त ग्रथ दशयि हैं । 'लुफ' घातु में “रम्‌? (--मध्य में रेफ) का 
झागम, और 'तुम्फ' में मकार को रेफादेश छान्दस जानना चाहिये । कुतुहलवत्तिकार ने 'तुफ 
हिंसायाम्‌ घातु की प्रकल्पना की है | सौकर्याथं तुफ हिसायाम्‌ छान्दस घातु मानना अधिक युक्त 
है । निरुक्त १२।५ में भी इन पदों का यही अभिप्राय लिखा है । सण्येव मन्त्र तथा पूर्वपक्षस्य 
भाष्य में उदाहृत मन्त्रों का भ्रथं भट्ट कुमारिल के तन्त्रवातिक तथा निरुक्त के झनुप्तार जानना 
चाहिये । विस्तारभय से हमने उन्हें नहीं लिखा है ॥४९॥ 
उक्तइचा नित्यसंयोगः ॥ ५०॥ 
सुत्राथं [मन्त्रों में | (अनित्यसंयोगः) भ्रनित्य पदार्थों के संयोगरूप दोष का समाधात 


(उक्तः) [परं तु भुतिसामास्यमात्रम्‌ (१।१।३१) में] कह दिया है । 

-व्यास्या— [ अनित्य-संयोग का समाधान] परं त ति सामान्यमात्रम्‌ (१1१३१) 
में कह दिया हे ॥५०॥ ३. ot म 
हे लिङ्गोपदेशइच तदर्थवत्‌ ॥५१॥ 

-सुत्राय--(च) और (लिङ्गीपदेशः) 'लिङ्ग---देवताबोधक शब्द का उपदेश--कर्षा 
भा निर्देश: (तत्‌) बहन्मन्त्र (प्रर्थवद्‌) अर्थेवान्‌ है! इसका बोषक है । . | 
= विशेषं पक्षी ने मन्त्रों के ग्रनर्थकत्व में जो हेतु दिये थे; उनका समाधान करके सूत्रका: 

न सूरो से भन्त्रो के भ्रथवान्‌ होने में प्रमाण उपस्थित करते हैं। मन्त्र शब्द पु हिल है, भौर है 


॥ 
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क प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र--५२ २०९ 
आग्नेय्या$्ग्नी ध्रमुपतिष्ठते इति विधानाद्‌ विवक्षितार्थानामेव मन्त्राणां भवति 


लिडगेनोपदेश: । यदि तेऽर्निप्रयोजनास्तततस्ते भ्राननेय्याः, नाग्निशब्दसन्निधानात्‌ ॥५१।॥। 
उह; ॥४२॥ (३०) 


क्कच ^ क यम 
बै तत्‌ भौर अर्थवत्‌ नपु सक पद हैं । इसलिये इन॒की संगति इस प्रकार जाननी चाहिये | मन्त्र तीन 


प्रकार के है-कऋक्‌ यजुः साम (द्र०-मी० २।१।३५-३७)। इनमें साम गीतिरूप होने से नक है 
शेष ऋक भौर यजु-संज्ञक मन्त्रों की भ्रथंवत्ता तीन सूत्रों से दर्शाई है । तत भ्रौर श्रयवत पदो न 
चेष है । सा च ऋक्‌ तच्च यजुः--तत्‌ मन्त्रजातम्‌ अथवती च भक्‌ अर्थवच्च यज्‌:--अर्थवत 
जातम्‌ । नपु सकमनपु सकेनैकवच्चास्यान्यतरस्याम्‌ (भष्टा० १।२।६९) नियम से नपुसकलिङ्ग 
| काशेप म्रौर एकवचन जानना चाहिये । 


व्याख्या--श्राग्नेय्याऽऽग्नी मुप तिष्ठते ( = भ्रर्निदेवतावालो क्रचा से आग्नीध्र खर 
का उपस्थान करता है) इस विधान से विवक्षित अर्थवाले मन्त्रों का ही लिङ्ग ( = 'झारनेय्या' 
| = बग्निदेवतावालो ऋचा) से उपदेश ! = उपस्थान करने का निर्देश) होता है। यदि वे [मन्त्र] 
| .प्रणि ( = रिन झादि) के प्रयोजनवाले होवे, तब वे अग्नि शब्द के पाठ से आग्नेय होव, 
प्रगत शब्द के सन्निधान मात्र से नहीं ।।५१॥। 


| विवरण -भाष्यकारोद्‌घत वचन यथातथरूप में हमें उपलब्ध नहीं हुआ । इसी प्रक्रार का 

' प्रालेस्पर्चाऽग्नीध्रमभिमुञ्ञेत्‌ ( ==प्ररिनदेवतावाली ऋचा से आाग्नी प्रसंज्ञक खर का स्पश करे) 
| वचन ते० सं० ३।१।६ में मिलता है । झारनी प्र खर का निर्माण सोमयाग में किया जाता है । 

` उत्तरवेदि के दक्षिण में चात्वाल-संज्ञक स्थान की मृत्तिका से एक हाथ चौकोर चार हाथ ऊचाजो 
स्यान बनाया जाता है, वह खर कहाता है (द्र०-श्रीतपदार्थनिवंचन पृष्ठ १५४, सन्दर्भ १६७ 
की प्रस्तिम दो पंक्तियां) । ्रार्नी धर खर को श्राग्नीध्रीय खर भी कहा जाता है । भ्रासेग्पा-- 
'अरलिदेवता है इस ऋचा का? इस ग्रथ में अग्नेढेक्‌ (प्रष्टा० ४।२।३२) सूत्र से भ्ररिन शब्द से ढक्‌ 
भय =कआरनेय, स्त्रीलिङ्ग में डीप्‌ =आग्नेयी प्रयोग होता है । तेऽर्तिप्र योजनाः --ग्रग्निदेवता 
की स्तुति आदि प्रयोजन के साथ मन्त्र का सम्बन्ध होने पर ही वे मन्त्र आएनेय कहावेंगे । इससे 
' सेताचिङ्ग निर्देशपूवंक विनियोगो के विधान से मन्त्रो का भर्थवत्व ज्ञापित होता है ॥५१॥ 


ऊहः ॥५२॥ 


सुत्र: -[ग्रनुवृत्ति- तदर्शवत्‌ । ] (ऊहः) ऊह [का उपदेश भी] “मन्त्र ्र्थवान्‌ हैं 
शे बोधक है | > 


ने विशेष -प्रकृत्ति में ्ाम्तात मन्त्र का विति में प्रकृति से भिन्न विक्ृतिविषयक भ्य को 
रके लिये प्रकृतिगत मन्त्र में तद्गत भर्थानुकूल पद के स्थात में विकृत्य के अनुकूल पद का 


प्र 2 
1 केरला 'ऊह' कहाता है । यथा प्रकृति (=दशंपौर्णमास) में आग्नेय हवि के निर्वाप के लिये 


लका भाग हे-अग्नवे जष्टं निर्वयामि (तः सं० ११४) । तोय चरं विवेद ह 
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२१० मीमांसा-शावर-भाष्ये 
ऊहदशतं च विवक्षितार्थानामेव भवति । किमूहृदधनम्‌ ? न पिता वद्ते न माता' 
इति । अन्ये वद्धेन्ते इति गम्यते । प्रत्यक्षं कौ मारयौवनस्था विरेवंद्धन्ते मात्रादय: । शब्दों 
न वद्धंत इति ब्रूते । का पुनः शब्दस्य वृद्धि: ? यद्‌ द्विवचनवहुवचनसंयोगः ।।५२॥ 


बचस्क।मःः से ब्रह्मवचंस की कामनावाले के लिये सौर्येष्टि का विधान है।प्रकृतिवद विकृति: कतंव्या 
नियम से सोर्येष्टि में प्रकृति से अग्नये जुष्टं निर्वपामि मन्त्र उपस्थित होता है । मन्त्रगत अग्नये 
पद प्रकृति में आग्नेय पुराडाश के लिये हविनिर्वाप में ग्रर्थानुकूल था । परन्तु सीयेष्टि 
में सुर्य देवता होने से घग्नये पद सोयेष्टि के श्रभिप्राय के अनुरूप नहीं है । ग्रतः सौर्येष्टि 
के अनुरूप मन्त्रपाठ को बनाने के लिये अग्नये पद हटाकर सूर्याय पद का प्रक्षेप किया 
जाता है । इसे ही 'ऊह' कहते हैं । ऊह मन्त्रोह सामोह ग्रौर संस्कारोह भेद से तीन 
प्रकार का है । पूर्व व्याख्यात ऊह मन्त्रोह है । मन्त्रोह के भी नामोह ( = प्रातिपदिक 
का उह), लिङ्गोह (=लिङ्ग+परिवर्तन), भौर विभक्त्यूह (=विभक्ति का परिवर्तन) 
तीन भेद हैं । इस विषय में हमने ऊहः खल्वपि के प्रकरण में महाभाष्य की हिन्दी-व्याख्या 


में विस्तार से लिखा है (द्र०-महाभाष्य हिन्दी-व्याल्या, भाग १, पृष्ठ ८-१०) । पाठक 


वहां पर इस विषय का विवेचन देख सकते हैं | यहां प्रकृतोपयोगी ही अंश लिखा है । 


व्याख्या--ऊह का दर्दान भी विवक्षित अर्थवाले (-अथंवान्‌) मन्त्रों का हो उपपन्न 
होता है | भ्रर्थात्‌ मन्त्रों को अथवान्‌ मानने पर ही अह का विधान हो सकता है] । ञहदर्शन क्या 
है? न पिता वर्घते नं. माता (=पिता माता नहीं बढ़ते) । इससे जाना जाता है कि अन्य 
बढ़ते हैं । प्रत्यक्ष ही माता भ्रादि फौमार यौवन और वद्ध श्रवस्थाश्रों से बढ़ते हैं । [इससे जाना 
जाता है कि माता झोर पिता] शब्द नहीं बढ़ते, यह [न माता वर्धते न पिता वचन] कहता 
है । शब्द की वृद्धि क्या है? जो [एकवचन से सम्बद्ध शब्द का ] द्विवचन बहुवचन से संयोग 
होना है ॥५२॥ 
विवरण--ज्योतिष्टोम में भ्रग्तिषोमीय पशु-सम्बन्धी मन्त्र है अन्वेन मातानुमन्यता- 
सनु पितानु भाता समर्म्योऽनु सखा सयूथ्यः (ते० ब्रा० ३।६।६) । जब किसी विकृति में श्रनेक 
पशु होते हैं, तब पशुओं के बहुत्व की दृष्टि से उक्त मन्त्रस्थ माता-/ता भ्वादि शब्दों का भी उह 
प्राप्त होता है। उसमें कहा है-न माता वर्धते न पिता, श्रर्थात्‌ पशुग्रों के दो अथवा बहुत होने पर 
माता-पिता शब्दों में जो बहुत्व प्राप्त होता है, वह नहीं होता । भाष्यकार ने प्राप्ती सत्यां निषेधः 
न्याय से न माता वर्घते न पिता इस ऊहनिषेधक वचन से ऊह की प्राप्ति दर्शाई है । ऊह की 
प्राप्ति विना, मन्तो का भ्रथेवत्व माने नहीं होती । ग्रत: ऊह से मन्त्र अर्थवान हैं, यह जाना जाता 
है । भतृ हरि ने महाभाष्य-दीपिका में ऊह विषय पर बहुत विस्तृत विचार किया है । ० महा” 
आाष्य ११ प्रथम भाह्लिक 'अहः खल्बपि' वचन की व्याख्या | १२ नः वापः वजन की व्याख्या, ।।९२। ००० 2 
_ ^ भनुपलब्बमूलम्‌। . ' ३, सोयं घृते चरु निवपेत्‌ शुक्लानां ब्रीहीणां ब्रह्मवर्चस्कामः 
(मे० सं० २।२।२) $ यो ब्रह्मवचस्काम: स्यात, तस्मा एतं सौय चरु' निर्वपेत्‌ (त° सं० २।३।२ ) 
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प्रयमाध्याये द्वितीयपादे सुत्र--५३ २११ 
विधिशब्दार्च ॥१३॥ (उ०) 
विधिशब्दाश्च विवक्षितार्थानेव मन्त्राननुवदन्ति । हतं हिमाः शतं 
¦ शत वर्षा - 
सम्‌ इत्येतदेवाहेति ॥५३॥ इति मन्त्र लिङ्गाधिकरणम्‌ ॥४॥ be 
इति भीशवरस्वामिकृतौ मौमांसाभाष्ये प्रथमाध्यायस्य 
द्वितीयः (अथंवादपादाभिघेयः) पादः ॥ 


विधिशब्दाइच॥५३॥ 


सुत्राथे--(च) और (विधिशब्दाः) विधि«-विधान--ब्याख्यान शब्द भी मन्त्रों के 
झर्थवत्व के ही बोघक है । 

व्याख्या--विधिशब्द (--व्याख्यान शब्द) विवक्षिताथे मन्त्रों का ही अनवदन करते 
हैं। शतं हिमाः शतं वर्षाणि जीव्यासमित्येतदेवाह (--'शत हिमाः मन्त्र सो वषे तक में जीउ 
इसी को कहता है) ।- [यहां ब्राह्मणवचन का आह पद इस बात को बोषित करता है कि शतं 
हिमाः मन्त्र सौ वर्ष जीने का निदेश करता है । यदि मन्त्र का अपना अर्थ न हो, तो ब्राह्मण क्रा 
“शतं वर्षाणि जीव्यासम्‌' ऐसा मन्त्र कहता है, कथन उपपन्न ही न होवे ॥५३॥ 

विवरण--शतं हिमाः'""पाठ शतपथ २।३।४।२१ में इस प्रकार उपलब्ध होता है-- 
इन्थानास्त्वा वतं हिमा द्युमन्तं. समिधीमहि (यजुः ३।१८) इति शतं वर्षाणि जोव्यास्मेत्येवेतदाह 
“** | यह्‌ मन्त्र श्राहवनीय के उपस्यान में विनियुक्त है (श० ब्रा० सायणमाष्य २३४१८) । 
कुतुहलवृत्तिकार के मतानुसार यह मन्त्र ते० सं० १।५।६ में दर्शपीर्णमास में गाहँपत्य के उपस्थान 
में विनियुक्त है । ते० सं० (१1५1८) में पाठ है- शतं हिमा इत्याह शत वा हेमन्तान्‌ इन्धिषीयेति 
वतदाह ॥ ५३।। 


१. तुलनीयम्‌-इन्धानास्त्वा शतं हिमा द्युमन्तं समिषीमहि (यजुः३।१८) इति शतं वर्षाणि 
नीव्यास्मेत्येवैतदा हृ 1 शत० २।३।४।२१॥ १ 
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Le : 
प्रथमाध्याये तृतीयः पादः 
[स्मृति प्रामाण्याधिक्ररणम्‌।। १॥ ] 
एवं तावत्‌ कृत्स्नस्य वेदस्य प्रामाण्यमुक्तम्‌ । श्रथेदानीं यत्र न वैदिक शब्दमुपलभे- 
महि, प्रथ च स्मरन्ति- एवमयमर्थोऽनुष्ठातव्यः, एतस्मे च प्रयोजनाय इति । किमसौ 
तथेव स्यान्न वेति ? यथा-अष्टकाः कर्त्तव्याः, गुररनुगन्तब्य:, तडागं खनितव्यम्‌, प्रप प्रव- 
्तयितव्या, शिखाकर्म कत्त व्यमित्येवमादयः | तदुच्यते 


व्याख्या —इस प्रकार सम्पूर्ण ( ==मनत्रब्नाह्मणात्मक) वेद क्रा प्रामाण्य कह्‌ दिया । अब 
[विचारणीय है कि] जिस विषय में किसी वेदिक शब्द को उपलब्ध नहीं करते, तथापि [स्मुति- 
कार | स्मरण (=विधान) करते हैं-यह पदार्थ इस प्रकार अनुष्ठान के योग्य है, ओर इस 
प्रयोजन के लिये [इसका अनुष्ठान करना चाहिये] । सो क्ष्या वह [पदार्थ] वैसे ही [कर्तव्य] . 
होवे, भ्रयवा न होवे ? जेसे-अष्ठकासंज्ञक कमं करना चाहिये, गुरु का अनुगमन करना (-=पीछ 
चलना) चाहिये, तलाब खोदना चाहिये, अर्थात्‌ तलाब बनवाना चाहिये, प्याऊ लगानी चाहिये, 
ओर शिख्षाकमं करना चाहिये ( = चोटी रखनी चाहिये) इत्यादि । इस विषय में कहते है-- 


विवरण--श्रष्टका नामक कमं का गृह्यसुत्रों में निर्देश मिलता है। यथा-- हेमन्तशिशिरयो- 
इचतुर्णामपरपक्षाणामष्टमोष्टकाः (भ्राइव० गृह्य २।४।१); ऊर्ध्वमाग्राहिण्यास्तिस्रोऽष्टमीष्वष्टका- 
स्वपरपक्षेषु (को० गृह्य ३।१५।१) । इसी प्रकार अन्य गृह्यसूत्रो में भी अष्टका का विधान है। 
ग्रगहन की पौर्णमासी के पश्चात्‌ (भ्रमान्तमासानुसार) भ्रगहन पौष माघ भौर फाल्गुन के 
कृष्णपक्ष की भ्रष्टमियों में यह कमं होता है । स्वामी दयानन्द सरस्वती ने भी उणादिकोष 
३।१४८. की वृत्ति में झष्टका वैदिकंकमंविशेषो वा लिखकर इस कर्म का वैदिकत्व 
स्वीकार किया है ६ इस कमं में दर्शपौणंमास निर्दिष्ट पिण्डपितयज्ञ (मृतककश्राद्ध नहीं ) | 
सदृश पितृकम है । इसमें निदिष्ट पशुहिसा को वे अवैदिक मानते ह । केवल इस कम में 
जितना होमक्म है, वही उन्हें प्रमाण है । सूत्रों में अपरपक्ष निर्देश से भ्रमान्तमास जानना 
चाहिये । उत्तर भारतीय पौणंमास्यन्त मासपक्ष में भ्रष्टमियां क्रमशः पौष माघ फाल्गुन और चेत्र 
के कृष्ण पक्ष की होंगी। ४ वा ३ भ्रष्टका का विधान मतभेद से जानना चाहिये। ३ पक्ष में 
ग्रमान्त गहन को कष्णपक्ष को प्रष्टमी में यह कर्म नहीं होता | अ्रमान्त- पौष माघ और फाल्गुन 
(उत्तर भारतीय पञ्चाङ्ग के भ्रनुसार माघ फाल्गुन और चेत्र) के कृष्णपक्ष की श्रष्टमी में यह 
कमं होता है। प्राचीनकाल में अरमावास्यान्त ही .मासगणना होती थी । दक्षिण भारत में प्रभी भी 
अभान्तमास गणना होती है । उत्तरभारतीय पञ्चाङ्गो में भी भ्रमावास्या का संकेत ३० संख्या 
से किया जाता है । ३० संख्या मास की पूति की बोधिका है । इससे भी पूर्वकाल में सर्वे 


शक 
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.[बैदिको ] को स्मृति प्रमाण है, इसी प्रकार यह [ग्रष्टका: कतेव्या आदि 


प्रथमाध्याये तृतीयपादे सूत्र--१ २१३ 


धर्मस्य शब्दमूलत्वादशब्दमनपेक्षं स्यात्‌ ॥१॥ (पू०) 


धर्मस्य शब्दमूलत्वादशब्दमनपेक्षं स्यादिति । शब्दलक्षणो धमं इत्युक्तम्‌-- 
चरोइनालक्षणोऽयो घर्मः इति । अतो निमू लत्वान्नापेक्षितव्यमिति । ननु ये विदुरित्यमसौ 
पदार्थ: कत्तव्य इति, कथमिव ते वदिष्यन्त्यकर्त्तत्य एवायमिति ? स्मरणानुपपत्त्या । 
न ह्ाननुभूतो 5श्रुतो वाऽर्थः स्मयंते । न चास्यावैदिकस्याऽलौकिकस्य च स्मरणमुपपद्यते, 
पूर्व विज्ञानकारणाभावादिति । या हि बन्ध्या स्मरेत्‌ “इदं मे दौहित्रकृतमिति',न मे 
दुहिताऽस्तीति मत्वा, ने जातुचिदसौ प्रतीयात्‌--सम्यगेतज्ज्ञानमिति' । 

एवमपि यथैव पारम्पर्येणाऽविच्छेदाद, 'भ्रयं वेदः’ इति प्रमाणम्‌ एषां स्मृतिः, एव- 
भियमपि प्रमाणं भविष्यतीति । नेतदेवम्‌ । प्रत्यक्षेणोपलब्धत्वाद्‌ ग्रन्थस्य, नानुपपन्न पव - 


झमान्तमास की परिपाटी थी, यह ज्ञात होता है। उत्तरमारत में मासगणना १५ दिन पूर्व से 
करके पूर्णिमा पर मास समाप्त करने की कल्पना कब से प्रारम्भ हुई, यह प्रज्ञात है । 
घर्मस्य शब्दमुलत्बादशब्दमनपेक्षं स्यात्‌॥ १॥ 
सुत्रार्थ - (घर्मस्य) घमं के (शब्दमूनत्वात्‌) चोदना-शब्दमूलक होने से (अशब्दम ) 
चोदना-शब्दरहित कमं (झनपेक्षम्‌) भ्रनपेक्षित=भ्रकतंव्य (स्यात्‌) होवे । 
व्याख्या -घमं के चोदना-शब्दमूलक होने से चोदना-शब्दरहित कर्म अकर्तेव्य होवे । 
घमं चोदना-शब्द-लक्षित है, यह कह चुके--चोदनालक्षणोऽ्थो धर्मः (१।१।२ ) । इसलिये 
[अष्टकाः कतंव्याः इत्यादि के] निमू ल होने से भ्रपेक्षा नहीँ करनी चाहिये [अर्थात्‌ अनुष्ठान 
नहीं करना चाहिये] । (आक्षेप) जो [स्मृतिकथित कमं के भनुष्ठाता] जानते हैं कि यह ला 
इस प्रकार करना चाहिये, वे ही कंसे कहेंगे कि यह झकतंव्य है । (समाधान) स्मर 
उपपत्ति न होने से । जो अर्थ अनुभूत अथवा सुना हुझ्ना नहीं है, उसका स्मरण नहीं होता है। [इस 
कारण] इस [प्रष्टका भ्रादि] कमं, जो वेद में ग्रपठित रोर अलौकिक है, का स्मरण उपपन्न ह 
होता है, पूर्व ज्ञान का कारण न होने से । जो बन्ध्या स्त्री स्मरण स sn रे 
दोहते) का किया हुआ है', मेरी दुहिता ही नहीं है ऐसा विचार कर, वह कभी नह न 
'मेरा स्मरणज्ञान ठीक है! । कत.) 
(आक्षेप) इस प्रकार भी जैसे पारम्पयं से अविच्छेद होने से यह सान ली सित 
से उपलब्ध 
होगी । ( होगो। (समाधान) इस अकार नहीं हो पता । [विर नया ) इस अकार नहीं हो सकता । [वेदरूपो ] प्रत्य के प्रत्यक्षरूप 
एवायमिति व्यवहिते न सम्बन्धे इति 


१. मी० १।१।२॥ २. ये विडुरकतं व्य थमिव भ्यं कतव्य इति. 


€ ह क 
साष्य-विवरणम्‌ । प्रस्यायं भाद:---भ्रकत व्य एवायमित्येवं ये .विदुस्ते 
नेख्यन्ति । 
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२१४ मोमांसा-शाबर-भाष्ये 


विज्ञानम्‌ । ग्रष्टकादिषु त्वदृष्टाथेषु पूरव विज्ञानकारणाभावाद्‌ व्यामोहस्मृतिरेव गम्यते । . 


तद्‌ यथा कर्चिज्जात्यन्धो वदेत्‌-स्मराम्यहमस्य रूपविशेषस्येति । कुतस्ते पूर्व विज्ञान- 
मिति च पर्यनुयुक्तो जात्यन्धमेवोऽपरं विनिदिशेत्‌ । तस्य कुतः ? जात्यन्धान्तरात । 
एवं जात्यन्धपरम्परायामपि सत्यां नेव जातुचित्‌ संप्रतीयुविद्वांसः सम्यग्दशेनमेत दिति । 
अतो न म्रादत्त॑व्यमेवञ्जातीयकमनपेक्षं स्यादिति ॥ १॥ 


अपि वा कतृ सामान्यात्‌ प्रमाणमलुमानं स्यात्‌ ॥२॥ (उ०) 


MD AS ET OS ३ 
होने से [स्मृति का] पूर्व ज्ञान अनुपपन्न नहीं है । अष्ठकादि अदृष्टार्थ कर्मों के विषय में तो पव 


विज्ञानरूप कारण के अभाव होने से [ अष्टकादि कम विषयक ] स्मृति व्यामोह ही जानी जाती है । 
जैसे कोई जन्मान्ध कहे--में इसके रूपविशेष को स्मरण करता हूं । तुमको [उसके रूपविशेष 
का] पूर्वेज्ञान कंसे हुआ, ऐसा पूछा गया [ जन्मान्ध ] झन्य जन्मान्ध का हो निर्देश करे [अर्थात 
कहे कि मुझे अमुक जन्मान्ध ने बताया है] । उसको किससे [ ज्ञान हुभ्रा ] ? अन्य जन्मान्ध से। 
इस प्रकार जन्मान्धपरम्परा के होने पर भी कोई विद्वान्‌ उसे कभी नहीं मानेंगे कि यह सम्यक 
ज्ञान है । इसलिये इस प्रकार का [परम्पराप्राप्त कर्म ] आदर के योग्य नहीं है, अपेक्षणीय नहीं 
है । [श्रर्थात्‌ प्रमाणाह नहीं है| 1 १॥ 

विवरण--जास्यन्धः -जाति=जन्म से अन्ध । स्मराम्यहम्‌ स्मरण पूवंदुष्ट वा श्रत 
का ही होता है, यह पूर्व पृष्ठ ५१ (पं०-५, २७) पर कह चुके हैं । इमलिये जात्यन्ध के स्मरण 
के लिये पुवंदृष्ट वा श्रृतज्ञान आवश्यक है । जन्मान्ध होने से स्मर्तव्यरूप ज्ञान स्वयंदृष्ट हो 
नहीं सकता । यदि श्रुतज्ञान उसे किसी साक्ष पुरुष के कथन से हुआ, तो स्मरण हो सकता है। 
यदि श्रुतज्ञान में जन्मान्ध का ही वह निर्देश करता है,भ्रौर वह जन्मान्ध भी अन्य जन्मान्ध के कथन 
को कारण मानता है, तो जम्मान्धपरम्परा से श्र तरूप ज्ञान सम्पक्ज्ञान नहीं हो सकता। 
_ अस्य रूपविश्वेषस्प--यह कमे में षष्ठी है । द्र अधीगर्थ दयेषां कर्मणि (अ्रष्टा० २1३५२) 

पाणिनीय “सुत्र ।,१॥। १ 

_ अपि वा कत्‌ सामान्यात्‌ प्रमाणमनुमानं स्यात्‌ ॥ २॥ 

सुत्राथं-(ग्रपि वा) पूर्वपक्ष की व्यावृत्ति के लिये है [अर्थात्‌ स्मृति==कल्पसूत्र== श्रौत गृह्य 
भौर घमंसूत्रो में कहा कमं अप्रमाण नहीं है] । (कतृ'सामान्यात ) “बैदिक आर स्मार्त कर्मों के 
अनुष्ठाताऔं के समान >एक होने से (ततप्रमाणम्‌ ) उन स्मृतियों का प्रामाण्य है । [इतके शब्द- 
मूलकत्व में वैदिको द्वारा वेदिक तथा स्मातं कर्मों का समानरूप भ्रनुष्ठन से ही] (भनुमानम्‌) 
अनुमान (स्यात्‌) होगा । « > 
हे दि प सुत्र का भारतीय ऐतिह्य परम्परानुमोदित विशेष भ्रथं “भाष्य-व्याख्या के अन्त 


= १. कर्मणि षष्ठ्यौ! इति भाष्यविवरणम । ० 


वळ 


€ 
CC-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


My 


- प्रथमाध्याये तृतीयपादे सूत्र -२ २१५ 
अपि वेति पक्षो व्यावत्येते । प्रमाणं' स्मृतिः । विज्ञान 
त्‌ {तिः । विज्ञानं हि तत्‌, किमित्यन्यथा 
भविष्यति ? पूर्वेविज्ञानमस्य नास्ति, कारणाभावादिति चेत्‌ । टच एव स्मृतेद्रेढिम्नः 
कारणमनुमास्यामहे । तत्त नानुभवनम्‌, अनुपपत्त्या । न हि मनुष्या इहैद जन्मन्येवज = 
जातीयकमथेमनुभवितु शक्नुवन्ति । जन्मान्तरानुभूतं च न स्मर्यते । ग्रन्थस्तु अनुमीयेत 
कतृ सामान्यात्‌ स्मृतिवैदिकपदार्थयो: । तेनोपपन्नो वेदसंयोगस्त्रैवणिकानाम । 
ननु नोपलभन्ते एवञ्जातीयकं ग्रन्थम्‌ । अनुपलभमाना अप्यनुमिमीरन्‌ । 
विस्मरणमप्युपपद्यते ।इति तदुपपन्नत्वात्‌ पूर्व विज्ञानस्य त्रैवणिकानां स्मरतां विस्मरणस्प 
चोपपन्नत्वाद्‌ ग्रन्थानुमानमुपपद्यते । इति प्रमाणं स्मृतिः । 
IS 0 | 
व्याख्या--अपि वा' से पूर्वपक्ष की निवृत्ति होतो है । स्मृति प्रमाण है । वह (--स्मति) 
विज्ञान (--विशिष्ट ज्ञान) ही है, वह क्योंकर अन्यया (अप्रमाण) होगा ? यदि कहो कि 
इस [ स्मात विज्ञान] का पुवे विज्ञान नहीं है, कारण (--हेतु) न होने से। [तो यह ठीक नहीं | 1 


- इस स्मृति की दृढता से ही कारण (+--पूर्व विज्ञान) का अनुमान करेंगे | वह कारण [अनुष्ठाताशों 


का] अनुभव करना नहीं है, उसके (=तादृश भ्रनुभव के) अनुपपन्न होने से | मनुष्य इस जन्म 
में हो इस प्रकार के [परलोक से सम्बद्ध ] र्थ का प्रनुभव नहीं कर सकते । और जम्मान्तर के 
अनुभव का स्मरण नहीं होता । स्मृतिगत ओर वेदिक पदार्थों के कर्ता के समान होने से ग्रन्य का 
तो भ्रनुमान हो सकता है। उस (=कर्मानुष्ठान) से तीनों वर्णवालों का वेदसंयोग उपपन्न 
होता है । | 

(भ्राक्षेय) इस प्रकार का [स्मातंकममूलक] प्रन्य उपलब्ध होता ही नहीं है । [तब 
केसे स्मात कर्ममूलक प्रन्य का अनुमान होगा ? ] । (समाधान) [स्मार्तकर्ममूलक ग्रन्क को] 
उपलब्ध न करते हुये भी [उसका] अनुमान कर सकते हैं । [प्रनुपलब्धि का कारण] विस्मरण 
भी उपपन्न होता है । पूर्व विज्ञान का स्मरण करनेवाले त्रेवणिकों का स्मरण उपपन्न होने से 
[ स्मातंकमंमूलक ] ग्रन्थ का अनुमान उपपन्न होता है । इसलिये स्मृति प्रमाण है ॥ 

विवरण - भाष्यकर के कथन का सार यह है कि श्रोत स्मात कमे के भ्रनुष्ठाता त्रैबणिक 
जनों के,जो पूर्वज्ञान को स्मरण करते हैं,उनके द्वारा स्मातंकमंमुलक श्रू,ति वा ग्रन्थ का विस्मरण,ग्रौर 
विस्मरण से लोप हो सकता है।इसलिये श्रौत स्मातं कमं को समानरूप से अनुष्ठान करनेवाले पुरुषों के 
द्वारा स्मार्तं कर्म के अनुष्ठान के ग्राधार पर तन्मूलक शति ग्रन्थ का अनुमान किया जा सकता हैं। 
भट्ट कुमारिल ने अनुमान प्रमाण में दोष दर्शाकर झंनुमान शब्द का पद्चान्मानम, सामान्य अथ 
स्वीकार करके अर्थापत्ति भ्रथ दर्शाया है । स्मूतेद्रेढिम्न:-का अर्थ भट्टकुमारिल ने दो प्रकार से किया 
है--एक स्मृतिरूप दृढ़ कारण से, दूसरा स्मृति की ही दृढ्ता से 


हम सलु कर्मों का मूल क्यो उपलब्ध नही होता 4 साया कर्मों का.मूल क्यों उपलब्ध नहीं होता ? इस विषय में कुमारिल भट्ट ने कुछ 


१. 'प्रमाणमेषा स्मृतिः इति पाठान्तरम, । 
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कारण दिये हुँ । एक मत है --“स्मृत्युक्त कर्मों की मूल श्र तियां कभी पढी ही नहीं गईं, वे नित्य 
हैँ । जिस प्रकार सम्प्रदाय के भ्रविच्छेद से वेदादि भ्रस्त्वित्व को प्राप्त हैं, वैसे ही नित्य 
झनुमेय श्रुतियों की भी सम्प्रदाय के भ्रविच्छेद से सिद्धि होती है।' इसका भट्ट कुमारिल ने अन्ध 
परम्परा न्यायः (जो भाष्य में ऊपर दर्शाया है) से खण्डन किया है । भट्ट कुमारिल ने श्रतियों 
का प्रलय (==नाश) मानना युक्त माना है । पुरुषों के ग्रालस्य प्रमाद वा कुलो के नाश से वैदिक- 
ग्रन्थों का लोप हुआ है । परन्तु इस श्र तिनाश की आड में जिस किसी वाद के विषय में श्रति की 
कल्पना करने को भी अनुचित कहा है ।' उनका मत है--'शिष्ट न्रेवणिकों के दृढतर स्मरण के 
बिना अति का अनुमान करना चिन्त्य है ।' 
नन भट्ट कुमारिल का लिखना युक्तिसंगत है, फिर भी इसमें विचारणीय अंश यह है 
कि शिष्ट त्रैवणिकों का दुढृतर स्मरण कितने काल का अपेक्षित है ? झाज के वैदिकों में अनेक कमं 
ऐसे व्यवहृत हैं, जिन्हें वे दृढतर स्मरण के आघार पर भ्रनुपलब्ध श्रूतिमूलक मानते हैं । प्रतः 
काल की अवधि के बिना यह हेतु प्रहेंतु बन जाता है । उदाहरण के लिये मुतिपूजा को ही लीजिये। 
मूल वेद, शाखाएं, ब्राह्मणग्रन्थ, भ्रारण्य, उपनिषदे श्रौर श्रौत-गृह्य=घ्ं सूत्र रूप जितना भी वेदिक- 
वाङमय है, इनके परिशिष्ट भागों को छोड़कर, मूलग्नन्थों में कहीं भी सूतिपूजा के विधान का 
लेशमात्र भी नहीं है । दर्शनशास्त्रों में भी इसकी गन्ध नहीं है। फिर भी साम्प्रतिक विद्वान्‌ इसे 
बैदिक कर्मे मानते. हैं । यहां तक कि भ्रद्व॑तवादी, जिनके मत में जगत्‌ भी मिथ्या है, तथा नवीन 
संन्यामी जिनके लिये सन्ध्या प्ररिनिहोत्रादि वैदिक कमं भी कर्तव्य हो जाते हैं, विशेष करके 
शांकर मतानुयायी संन्यासी भी मूतिपूजा में लिप्त देखे जाते हैं | क्या इन लोगों का दृढतर स्मरण 
मुठिपूजा के प्रामाण्यबोधन में प्रमाण हो सकता है ? हमारा प्रपना मत है कि इस हेतु में यदि 
बैदिक ग्रन्थों के अन्तिम प्रवचन की सीमा स्वीकार,कर ली जाये, तो केवल एक पशुयाग को छोड: 
कर समस्त विवादग्रस्त मन्तव्य स्वयं प्रमाण हो जाते हैं। इस प्रवचन में शाखाझओों ब्राह्मणग्न्यों 
एवं कल्पसूत्रों के परिशिष्ट की गणना त्याज्य होगी, क्योंकि वे मूलग्रन्थ के भाग नहीं हैं 1 यह 
उनके लिये प्रयुक्त परिशिष्ट वा खिल शब्द से ही व्यक्त है । 
ONENESS पळा 2 PRPS Rr 2 PEE! FT HH क्क 
१. लुप्त शाखाओं के आधार पर मनमानी कल्पना करनेवालों के प्रति यही बात स्वामी 
दयानन्द सरस्वती ने भी कही है। उनका कहना है- जो तुम भदृष्ट शाखाझं में मूर्ति भ्वादि .के 
प्रमाण की कल्पना करोगे, तो जब कोई ऐसा पक्ष करेगा कि लुप्त द्याखाग्रों में वर्णाश्रम व्यवस्था 
उलटी, भ्र्थात्‌ भ्रन्त्यज और शूद्र का नाम ब्राह्मणादि और ब्राह्मणादि का नाम शुद्र अ्रन्त्यजादि, 
झ्रगमनीया गमनीया, भकत व्य कतंव्य, मिथ्या भाषणादि धर्म, सत्यभापणादि भ्रधमं रादि लिखा 
होगा । तो तुम उनको वही उत्तर दोगे, जो हमने दिया । भ्रर्थात्‌ वेद धौर प्रसिद्ध शाखाओं में 
जैसा ब्राह्मणादि का नाम ब्राह्मण झोर शुद्रादि का नाम शूद्र लिखा है, वैसा हि अदृष्ट शाखाओं में 
भी मानना चाहिये? | स० प्र० समु० १ १, पृष्ठ ५४७ (शताब्दी संस्क० २, रा० ला० 1० 
ट्रस्ट) । तथा--'जितनी शाखाएं मिलती हैं, जब इनमें पाषाणादि मूर्ति और जलस्थलविशेष का 
प्रमाण नहीं मिलता, तो उन लुप्त शाखाओं में भी नहीं था।' वही ग्रन्थ, पृष्ठ ५४६ । | 


झनुमेय ही 
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२८ प्रथमाध्याये तृतीयपादे सूत्र--२ २१७ 
... = ग्रष्टकालिद्धारच मन्त्रा वेदे दृश्यन्ते--यां जना: प्रतिनन्दन्ति’ इत्येवमादय: । तथा 
प्रत्युपस्थितनियमानामाचाराणां दृष्टाथंत्वादेव प्रामाण्यम्‌ । गुरोरनुगमात्‌ प्रीतो 
गुरुरध्योपयिष्यति,प्रन्थग्रन्थिभेदिनश्च न्यायान्‌ परितुष्टो वक्ष्यतीति। तथा च दर्शयति-- 
तस्माच्छु यांसं पूर्व यन्तं पापीयान, पइचादन्वेति” इति । प्रपास्तडागानि च परोपकाराय, न 
घर्मायेत्येवावगम्यते । तथा च दर्शेनम्‌--धन्वन्नित्र प्रपा भ्रस्तः इति; तथा“ -स्यलयोदक 
वरिगृह्ून्ति' इति च । गोत्रचिल्ल शिखाकर्म । दर्शनञ्च--यत्र बाणाः सम्पतन्ति कुमारा 
बिशिखा इब“ इति । तेन ये दुष्टार्थास्ते तत एव प्रमाणम्‌ । ये त्वदुष्टार्थाः, तेषु वैदिक- 
शब्दानुमानमिति ॥२॥ इति स्मृतिप्रामाण्याधिकरणम्‌ ॥। १।। 


प्रकृत अधिकरण स्मृति-प्रन्थों का सामान्यरूप से प्रामाप्यबोषक है । इसके ग्रपवादरूप 
ग्रगने अधिकरणों का भी स्मृति-प्रामाण्य स्वीकार करते हुये विचार करना ग्रत्यावश्यक है। उत्सर्ग 
और अपवाद मिलकर ही न्याय्य तत्त्व का बोधन कराते हैं । न केवल उत्सर्ग-नियम से न्याय प्राप्त 
हो सकता है, भौर ना ही केवल श्रपवाद-नियमों से ही । 

व्याख्या-अष्टका कमं के लिङ्गभूत मन्त्र वेद में देखे जाते हैं-यां जनाः प्रतिः 

- नन्दन्ति इत्यादि । और प्रत्यपस्थित नियम (--वृद्धजनों के प्रागमन पर खड़े होने का नियम ) रूप 

राचारों का दुष्टायत्व से ही प्रामाण्यं सिद्ध है । गुद का अनुगमन करने से (= छात्र की विनीतता 
से) प्रसन्न हुमा गुरु साघु अध्गापन करायेगा, श्रौर प्रसन्न हुग्रा ग्रन्य को गुत्यियों को. सुज्ञकाने- 
वाले स्यायों क्रो समझायेगा । [इतना हो नहीं वेद | भी इस [गुरु-अनुगमन कम ] का संकेत 
करता है--'इसलिये श्रेष्ठ पुरुष के श्रागे जाते हुये के पीछे साधारण पुरुष अनुगमन करता है।' 
प्याऊ लगाना, तालाब खुदवाना परोपकार के लिये है, धर्म के लिये नहीं,यह जाना जाता है । और 
वैसा दशन (=लिङ्क) भी है -तुम मरस्थल में प्याक के समान हो; तथा उच्च स्थल से उदक को 
इकट्ठा करते हैं । शिखाकर्म (>-चूड़ाकर्म) गोत्र का चिह्न है। चूड़ाकम का लिङ्ग भी है 
जहां बाण गिरते हैं, विविध शिखावाले कुमारों के समान? । इस कारण जो [स्पृत्युक्‍त क्म] 
दृष्टार्थक हुँ, वे उसी (= दुष्ट प्रयोजन) से ही प्रमाण हँ । भौर जो किम ] प्रदृष्टायंक हैं, 
उनमें वेदिक शब्दों का धनुमान करना चाहिये ॥२॥ टर A 1 

विवरण --'यां जना? मन्त्र का पूरा पाठ शाबरभाष्य ६।५।३५/म इस प्रकार हे 


"यां जनाः प्रतिनन्दस्ति रात्रि धेनुमिवायतीम्‌।संवत्सरस्य या पत्नी सा नो अस्तु सुमङ्गली॥ 

त्र च नायं मत्त्रोश्टकाकर्मणि कक म लात त 

सू० १०) अष्टकादवत्ये सूक्ते मन्त्रोऽयं 

मै० सं० ३।१।३;०-ते० सं० ९।१।२॥ 
४, तै० सं० १।६।११॥ 


१. पार० गृह्म ० ३।२।२॥ पारस्करगृह्य ऽन्य 
अपि तु भ्राग्रहायणी कर्म णि ॥ अथवंवेदे (कां० १०, 
पठ्यते । तत्र पठितेषु मन्त्रेष्वष्टकापदमपि शूयते । रे. 
३. ऋ० १०४१ ; तै० सं० २।५।१२॥ 
. ४. ऋ० ६1७५।१७;. तै० सं० ४६)४॥ 


i 
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२१८ 'भीमांसा-शाबर-भाष्ये ` 


यह मन्त्र स्वल्प पाठभेद से भनेक गृह्मसूतरों में ग्राता है । पारस्कर गृह्म ० ३२1९ में पह 
तथा कुछ ग्रन्य मन्त्र ग्राग्रहायणी कर्म में विनियुक्त हैं । पारस्कर गृह्य० ३।३ में श्रष्टका कर्म 
में अन्य कतिपय मन्त्र विनियुक्त हैं, उनमें से एकाष्टका तपसा तप्यमाना मन्त्र में ग्रष्टका पद श्रत 
हैं । प्रथवंवेद काण्ड ३ का १० वां सूक्त “भ्रष्टका' देवताक है । उसमें यां देवा: प्रतिनन्दन्ति मन्त्र 
भी है। इस सुक्त के कई मन्त्रं में एकाष्टका पद श्रृत है । दशंयति; दशनम --इन शब्दों से उदा- 
हृत पाठ जिस प्रकरण में पठित है, वहां इनका अन्य अभिप्राय है । परन्तु इनसे जो सामान्यघर्म 
विदित होता है, उसे यहां दर्शन शब्द से कहा है। धर्मशास्त्रोक्त विधियां प्रायः इसी प्रकार के 
पराधेप्रवत्त वैदिक वाक्यों पर भ्राश्रित हैं भट्ट कुमारिल ने भी लिखा है-“स्मार्त आचार कोई 
किसी शाखा में पठित हैं, कोई रसी में । उनमें भी कुछ | यजमानादि] पुरुष का अ्रधिकार 
करके पठित हैँ । जिससे क्रतु के प्रकरण में पठित किसी आचार्य द्वारा उत्क्ृष्यसाण होकर 
[साधारण] पुरुष घर्मता को प्राप्त होते हैं | जेसे-मलवद्बाससा सह न संवदेत (तै० सं० २।५। 
१), भौर तस्माश्न ब्राह्मणायावगुरेत्‌ (ते० .सं० २।६।१०) वचन कर्मकाल में रजस्वला से 
संभाषण के निषेध, तथा ब्राह्मण की निन्दा न करने के विधायक हैं ।” 


दृष्टाथंत्वादेव प्रामाण्यम्‌ -शबर स्वामी ने जिन सदाचारों का दुष्ट (लौकिक) प्रयोजन ' 


दिखाई पड़ा, उन्हें दृष्टाथं हेतु से ही प्रमाण माना है । इसी प्रकार स्वामी दयानन्द सरस्वती ने 
लौकिक जनों को श्रग्निहोत्र भ्रादि यज्ञों की महत्ता का बोध कराने के लिये जलवायु की शुद्धि, रोग 
का निवारण", तथा सुगन्ध का प्रसारण आदि लोकदेष्ट हेतु दिये हैं । वेदिक कर्मो में लोकदृष्ट 
हेतु देना उन कर्मों की महत्ता को न्यून नहीं करता । और यह प्रकार प्राचीन मीमांसओीं के द्रा 
श्रादूत है, यह शबरस्वामी के इस प्रकरण से स्पष्ट है । प्रतिपद अदृष्ट की कल्पना करनेवाले 
भट्ट कुमारिल को शबरस्वामी का दुष्टार्थत्व हेतु रुचिकारक नहीं हुआ । इसलिये उसने लिखा-- 
यत्तु भाष्यकारेण दृष्टायंत्वादेव प्रामाष्यमित्युक्त तत्पूर्वपक्षवाद्यतिशयाथंस । भर्थात्‌ भाष्यकार ने 
दृष्टार्थत्व से जो घर्म का प्रामाण्य कहा है, वह ग्रतिशय पु्वेपक्षी के लिये है। इसका तात्पर्य यह है 
किजो ग्रदृष्टाथं स्मृति है, उसे चाहे आप प्रमाण न मार्ने, पर जो गुर्वनुगमनादिरूप दृष्टाथं 
हैं, वे तो प्रमाण होवेंगी ही परोपकाराय न धर्माय--शबरस्वामी त्ते प्याऊ लगाने, झौर तालाब 
खुदवाने को परोपकाराये माना है, ध्म के लिये नहीं । परोपकार क्या धर्म नही है? भ्रतः हमारे 
विचार में परोपकारक कमं के लिये न घर्माय लिखना युक्त नहीं है। 


स्थलयोदकं परिगृह णन्ति (त° सं० १६११) - स्थला अक्कत्रिम उच्च भाग का वाचक 
है (द्र०--भ्रष्टा ४१।४२- स्थलीभवति कुत्रिमा चेत्‌, स्थला अन्या, काशिकावृत्ति) । यह 
लाम वनाने, के मूलभूत सिद्धान्त का वोघक है। उच्चभूमि पर बरसा हुग्रा जल जिस संकीण 
माग से बह जाता है, वहां बांध लगाकर सर)--तालाब बनाये जाते हैं। और बड़े क्षेत्रों में. बह 
=———— री क क क त ति क हि. 

१. द्रष्टव्य--'भेषज्ययज्ञा वा एते यच्चातुमस्यानि । तस्माद्‌ क्रतुसम्थिषु प्रयुज्यन्ते । 
ऋतुसन्धिषु हि व्याघिर्जायते' । कौ० ब्रा० ५।१; गो० ब्रा० २।१।१९॥। 
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भथमाध्याये. तृतीयपादे सुत्र--२ २१९ 
बांध वनाकर जो जल चय किया जाता है--वह सरसी' सागर" वा समुद्र? नाम से कहे जाते है । 
इससे स्पष्ट है कि प्राचीन काल के झाय॑ बांध बनाकर उनका कृषि के लिये -उपयोग करना जानते 
थे । इतना ही नहीं, वे यह भी जानते थे कि उत्तरभारत में हिमालय और उसकी तराई में भूकम्प 
बहुत भाते हैं। इसलिये उन्होंने हिमालय की शुङ्खला में बड़े बांघों का निम 


आ ७ यक, णि न, करके प्रायः 
भ्रुकम्परहित दक्षिण भारत वा भ्रर्वली पर्वत की श्रेणियों में ही नागार्जुन भौर राजसमुद्र सदश 
बड़े बांध बांध । सु 


गोत्रचिद्ल शिखाकम -प्राचीन घपंशास्त्रो में भिन्न-भिन्न गोत्रवालो के लिये भिन्न-भिन्न 
संख्या में शिखाएं रखने का निर्देश दिया है | उन संख्याविशिष्ट शिख.य्रो से गोत्र का परिज्ञान 
होता है । सम्प्रति एक शिखा ही रखी जाती है । यह भी ायंमतानुयायियो (=हिन्दुरों) का 
जातीय चिह्न ही है । न लिङ्ग घर्मकारणम्‌ (मनु अ० ६, शलोक ६६ ) के अनुसार इस प्रकार 
के दृष्टाथंक चिल्ल धमंप्रयोजक नहीं होते | इसलिये भ्रायेमतानुयायी बङ्गालियों में शिखा का 
उच्छेद भी देखा जाता है । जातीय चिह्न की दृष्टि से शिखा रखना आवश्यक है, यह गत भारत- 
देश-विभाजन के समय सिद्ध हो चुका है । इसी चिह्न के कारण अनेक पञ्जाबी और सिन्धी 


. हिन्दुओं की, जो वेशभूषा से मुसलमान प्रतीत होते थे, रक्षा हुई । भट्ट कुमारिल ने शबरस्वामी 


द्वारा उक्त 'शिखाकमं गोत्र चिल्ल” है! को भी ग्रदृष्टार्थ कहा है । 


“पि वा कतृं सामान्यात्‌' सूत्र का विशेष अर्थ--हमारे विचार में प्रकूत सूत्र का 
जो भ्रथं ग्राचायं शवरस्वामी ने किया है, उसका मूल है--'शाखाशों और ब्राह्मणग्नन्यों को प्रनादि- 
सिद्ध अपौरुषेय मानना' । शाखाएं और ब्राह्मणग्रन्थ ्रपौरुषेय अनादिसिद्ध नहीं हैं ॥ इनका समय- 
समय पर ऋषियों द्वारा प्रवचन हुआ है । और वर्तमान में उपलब्ध शाखाश्रों और ब्राह्मणग्रन्थों का 
प्रवचन प्रायः कृष्णद्वौ पायन व्यास भ्रौर उसके शिष्य-प्रशिष्यो द्वारा हुआ है। यह हम पूवं पृष्ठ 
११०-११४ तक सप्रमाण लिख चुके हैं । अत: हमारे विचार से अपि वा कतृ सासान्यातू सूत्र 
का ग्रथं इस प्रकार होना चाहिये - 

(ग्रपि वा) पूर्वपक्ष की व्यावृत्ति के लिये है[मर्थात्‌ स्मृतियां ग्रप्रमाण नहीं हैं ।} (कत - 
सामान्यात्‌) शाखाओं ब्राह्मणों तथा स्मृतियों के समान कर्ता==प्रवक्ता होने "से (तत्रमाणम्‌) 
शाखाओं वा ब्राह्मणप्रन्थों के समान ही स्मृत्तियों का प्रामाण्य है । [इनके वेदमूलकत्व . में शाखाओ्रों 
ब्राह्मणग्रन्थों एवं स्मृतियों के समान प्रवक्तुत्व से ही (प्रनुमानम ) अनुमान ( स्यात्‌ ) होगा । 

इसका तात्पर्य यह है कि जिन ऋषियों ने वेद की शाखाओं और ब्राह्मणों का प्रवचन किया, 
उन्होंने ही स्मृत्ियों -धर्मश्ञास्त्रों का भी प्रवचन किया है। अतः यदि उनका शाखागत प्रौर ब्राह्मण- 
गत वचन प्रमाण है, तो उन्हीं के द्वारा प्रोक्त स्मृतियों के वचन प्रमाण क्यों न होवे? 


जिन ऋषियों ने वेद की शाखाम्रो भौर ब्राह्मणग्न्यो का. प्रवचन किया, उन्होंने ही 


~ ME SEE SEES ee 


१. दक्षिणापथे हि महान्ति सरांसि सरस्य इत्युच्यन्ते ॥ महाभाष्य ११।१९॥ जं 
२. यथा-उदयसागर, फतहसागर (उदयपुर मॅ) ॥ ३ राजसमुद्व, उदयपुर राज्य 
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[श्रृंतिविरोधे स्मृत्यप्रामाण्याधिकरणम्‌ ॥२॥ ] 
अथ यत्र श्रतिविरोधस्तत्र कथम्‌ ? यथा--शरौदुम्बर्याः सर्वेवेष्टनम्‌', औदुम्बरी 


_ ही ही ही लिलाममा 
स्मृतियों ( न्न्धमकषास्त्रो) का भी प्रवचन किया था ॥ न केवल शाखाग्रों झोर ब्राह्मणग्रन्यो के 


प्रवकताम्रों ने स्मृतिग्रन्थों का ही प्रवचन किया अपितु श्रायुवेंद इतिहास पुराण श्रादि बहुविध 
विद्याग्रन्यौं का भी प्रवचन किया था । अतएव न्यायशास्त्र के व्याख्याता, भारतीय इतिहास के 
अप्रतिम वेत्ता भगवान्‌ वात्स्यायन (==चाणक्य) ने शाखादों ब्राह्मणग्रन्थों के समानप्रवक्त्व 
हेतु से ही आयुर्वेद इतिहास पुराण और धर्मशास्त्रो के प्रामाण्य में अनुमान का उपपादन किया 
है । वात्स्यायन मुनि का लेख इस प्रकार है-- 


२-व्रष्टप्रवक्तसामान्याच्चानमानम--य एवाप्ता वेदार्थानां द्रष्टार! प्रवक्‍्तारश्च त 
एवायर्वदप्रभतीनाम । व्यायभाष्य २।१।६०॥। 


२- द्रष्दप्रवक्त सामान्याच्चाप्रामाण्यानुपपत्तिः--य एव मन्त्रद्नाह्मणस्य द्रष्टारः प्रवक्तारइच 
ते खल्वितिहासपुराणस्य धमंशास्त्रस्य चेति । न्याय भाष्य ४।१।६२।। 


शास्त्रविज्ञों से हमारा अनुरोध है कि वे भगवान्‌ जैमिनि के अपि वा कत सामान्याच्च 
तत्प्रमंणमनुसानं स्यात्‌ सूत्र की वात्स्यायन मुनि के ब्रष्टप्रवक्तुसामान्याच्चानुमानेम्‌ तथा 
रष्टुप्रवक्त्‌ सामान्याच्चाप्रामाण्यानुपपत्तिः वाक्यों के साथ गम्भीरतापूर्वक तुलनां करें । इस तुलना के 
ग्राघार पर ही हम समभते हैं कि हमने झपि वा० सुत्र का जो ग्रथ किया है, वही प्राचीन आाष 
परम्परा कें अनुरूप है ।' शवरस्वामी का श्रर्थ मध्यकालिक विद्वानों के मन्तव्यानुसार होने तथा 
प्राचीन शास्त्रों से विपरीत होने से त्याज्य है उक्त पाठों की तुलना से यह भी स्पष्ट है कि 
जैमिनीय सूत्र में 'कत्‌ ' शब्द का अभिप्राय !प्रवक्त' से ही है । 


भगवान्‌ जैमिनि और वात्स्यायन मुनि का प्रवक्तसामान्य से धर्म शास्त्रों भ युर्वेद इतिहास 
आदि अन्य विद्याग्रन्थों के प्रामाण्य का उपपादन उत्सगे--सामान्य है । विशेष विचार के लिये 


भगवान्‌ जैमिनि के भ्रगले सुत्र देखने चाहिये, जहां सामान्य प्रामाण्य के भ्रपवाद (--श्रप्रामाष्य) 
का कथन है । ४ 


व्यास्या-- भच्छा तो जहां [स्मृति का] धुति से विरोध है, वहां कसे होगा ? जैसे-- 


'ओडुम्बरी का सर्ववेष्टन' स्मृति, झौदुम्बरी स्पृष्ट्वोदुंगायेत्‌ (= आड़म्बरी को स्पशं करते हुये 
SNS EN SENDS क >? 


१: ग्रनुपलब्धमूलम्‌ । २. इस विषय में हमने संस्कतव्याकरण शास्त्र कां इतिहास, 
आग १, १७१९-२२ (संस्क० संवत्‌ २०३०) पर विस्तार से विचार. किया है । पाठक उसे अवश्य 
देखें । वहीं पर पाश्चात्य विद्वानों द्वारा कल्पित छन्दःकाल, मन्त्रकाल, सुत्रकाल प्रादि काल्पनिक 
कालविभागों -का भी प्रत्याख्यान किया है 
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प्रथमाध्याये तृतीयपादे सुत्र--३ रर१: 
सृ्ट्बोद्गायेद्‌' इति श्रुत्या विरुद्धम्‌ । अ्रष्टाचत्वा रिशद्दर्षाणि वेदनरह्मचर्यचरणमः, जातपुत्रः 
ृष्णकेशोऽग्नीनादधीत' इत्येनेन विरुद्धम्‌ । क्रीतराजको भोज्याच्न' इति । तस्मादगनीषोमोये 
संस्थिते यजमानस्य गृहेशकषितव्यम* इत्यनेन विरुद्धम्‌ । तत्‌ परमाणम, बमात । इत्ये 
प्राप्ते बूमः छ कु PE ता 


णमा TT म कळ YP 
गान करे) इस श्रुति से विरुद्ध है। 'भ्रइतालीस वर्ष वेद के लिये ब्रह्मचयं रखना? स्मृति, जातपुत्र; 
कृष्णकेशोऽग्नीनादधीत (=जिसके पुत्र उत्पन्न हो गया है, और काले केशोंवाला है, वह 
भ्रग्नियों का आघान करे) इस श्रुति से विरुद्ध है। 'जिसने.सोम का क्रप कर लिया हैं, वह यजमान 
भोज्याच है [प्रर्थात्‌ उसका अन्न खाया जा सकता है]' यह स्मृति, तस्मादगनीषोमीये संस्थिते 
यजमानस्य गृहेऽशितव्यम्‌ ( --इसलिपे ्रिनिषोमीय कमं हो जाने पर यजमानं के घर में 
भोजन करना चाहिये) इस श्रुति से विरुद्ध है । यह [ थुतिविरद्ध स्मृति] प्रमाण है, [ओत और 
स्माते कमं के] “समान कर्ता होने से! (मी० १।३।२) । ऐसा प्राप्त होने पर कहते हैं-- 
बिवरण --औदुम्बर्याः सवंवेष्टनम--सोमयंग में सदोमण्डप के मध्य - में गूलर वृक्ष की 


- शाखा गाड़ने का विधान है यह शाखा यजमान की ऊंचाई की होती है । गड्ढे में गाड़ा गया 


भाग यजमान प्रमाण से अधिक होता है. (द्र०--बिधि.कात्या०, श्रौत ५।५।२६) । इस ओऔदुम्बरी 
शाखा को पूरी तरह कपड़े से लपेटना चाहिये, यह य़ाज्ञिकों की स्मृति है (मूल स्थान प्रप्राप्त) । 
ब्राह्मणग्रन्थ में निर्देश है--भौदुम्बरी शाखा का स्पर्श करते हुये उद्गाता सामगान करे (मूल 
स्थान अ्प्राप्त) । ग्रौदुम्बरी का सर्ववेष्टन होने पर उद्गाता का औदुम्बरी शाखा से स्पर्श भ्रशक्य 
है । प्रत: प्रत्यक्ष श्र ति के साथ सर्ववेष्टन स्मृति का विरोध है । श्रष्ठाचत्वारिशद्‌ वर्षाणि वेदः 
्रहमचयंचरणम्‌--चारों वेदों के लिये प्रति वेद १२-१२ वर्षा ब्रह्मचयं ==४८. वष ब्रह्मचर्य का 
विधान गह्ममृत्रों और धर्मसृत्रों में मिलता है। इसका श्रर्त्याघान के जातपुत्र:० वचन से विरोध 
है । क्योंकि ४८ वर्ष पर्यन्त ब्रह्मचर्य, उपनयन से पूर्वं ८ वर्ष वय: मिलकर ५६ वर्ष की अवस्था, 
झौर १-२ वर्षो गृहस्थाश्रम में रहने पर पुत्र-जन्म होने पर कृष्ण केशत्व की हानि होने से ४६ 
वषं ब्रह्मचर्यं स्मृति के साथ जातपुत्रः कृष्णकेशोऽनीनादधीत ( भ्रनुपलब्बपुल ) भूति के 
साथ विरोध स्पष्ट .है । क्रीतराजक़ो भोज्यान्नः-सोमयाग में दीक्षित यजमान के यहां अन्नग्रहण 
का सामान्य निषेध है--तस्मादेतस्याज्नमनाद्यम (मै सं० ३।६।७) । उस की अपवाद स्मृति है 
कि राजा=सोम का जब यजमान ऋय कूर ले, तूब उसका यन्न ग्रहण किया जा सकता है (मूल 
स्थान प्राप्त) ॥ इसका तसमादग्नीषोमीये संस्थिते.म्रजमानस्य गृहे भरशितव्यन (सै? स० ३७ 
८) के साथ विरोध है । शति के अनुसार भग्निषोमीय पशु-सम्बन्धी कम, से, जो चतुर्थ दिन्‌ होता 
हैं, के पश्चात्‌ यजमान के घर भोजन की ग्रनुज्ञा है । सोमक्रय द्वितीय दिन ही हो जातः है । इस 
भकार इन स्मृति-श्रुति में. विरोध स्पष्ट है |, ह MS = 

१. भनुपलब्धमूलम्‌ । र. विधिरयं गृहासुनेषु घर्मसुवेषु चः सामाण्येनोलम्यते । 
१: ` ३. अनुपलब्धमूलम्‌ । ४. म्रभुपलब्बमूलम्‌ । „ ५. गै० सं० ३७ंबा. - 
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विरोधे त्वनपेच्यं स्यादसति ह्यनुमानम_ ॥३॥ (उ०) 


अशक्यत्वाद्‌ व्यामोह इत्यवगम्यते । कथमशक्यता ¦ स्पर्शविधानान्न सर्वा शक्या 
वेष्टयितुम्‌, उद्‌गाथता स्प्रष्टुञच । तामुद्गायता स्म्रष्टव्यामवगच्छन्तः केनेमं सम्प्रत्यय 
बाघेमहि ? सर्व॑वेष्टनस्मरणेनेति ब्रूमः । ननु निमू लत्वाड्‌ व्यामोहस्तत्‌ स्मरणमिति। 


बैदिक वचनं मूलं भविष्यतीति । भवेद्‌ वैदिकं वचनं मूलम्‌, यदि स्पर्शनं व्यामोहः ।. 


अव्यामोहे त्वशक्यत्वादनुपपन्नम्‌ । यथाऽनुभवनमनुपपन्नमिति न कल्प्यते, तथा वैदिकमपि 
वचनम्‌ । कथं तहि सतं वेष्टनस्मरणम्‌ ? व्यामोहः । कथं व्यामोहकल्पना ? श्रौत- 
विज्ञानविरोधात्‌ । . 

अथ किमर्थं नेमौ विधी विकल्प्येते, ब्रीहियववद्‌ वृहद्रयन्तरवद्वा ? नासति 


विरोधे त्वनपेक्ष्यं स्याद्‌ ग्रसति ह्यनुमानम्‌ ॥३॥ 
सुत्राथं -[ श्रूति भौर स्मृति के ] (विरोधे ) विरोध होने पर (तु ) तो [ स्मृति ] ( भ्रनपेक्ष्यम.) 


अपेक्षा के योग्य नहीं. है, अर्थात्‌ प्रप्रमाण है । (ग्रसति) विरोध न होने पर (हि) निश्चय से - 


[स्मृतिमूलक श्रुति का] (श्रनुमानम,) श्रनुमान होता है । 
| विज्षेष--'अपेक्षप_ पाठ में सुत्र का अथ व्याख्याकारों ने इस प्रकार किया है-- 


[श्रुति और स्मृति के विरोध होने पर (श्ननपेक्षम्‌ ) जिसे प्रमाणान्तर की अपेक्षा नहीं 
है, वह श्र ति प्रमाण है । (शेष पूर्ववत्‌ ) इस गर्थे में प्रमाणम्‌? की अनुवृत्ति मानी है । 


ब्याख्या- [श्रुति स्मृति का विरोध होने पर स्मृतिप्रामाण्य के] भ्रशक्य होने से [स्मृति- 
ज्ञान | व्यामोह है, ऐसा जाना जाता है । अशक्यता कंसे है ? [श्रुति द्वारा] स्पशे का विधान 
होने से पुरी झौदुम्बरी का वेष्टन, और उद्गाता के गान करते हुये उसका स्पश नहीं हो सकता । 
“गान करते हुये उद्गाता द्वारा वह [भौदुम्बरी ] स्प्रष्टव्य (= स्पशे योग्य) होनी चाहिये ऐसा 
जानते हुये किस हेतु से इस स्पर्दा-ज्ञान को बाधित करेंगे ? (पूर्वपक्षी ) सबंवेष्टन-स्मृति से हम 
बाधित करेंगे । ( सिद्धान्ती) [सबवेष्टन स्मृति के] निमूल होने से बह [सर्वचेष्टन] स्मरण 
ब्पामोह है । (पर्वं पक्षी ) वैदिक वचन [सर्ववेष्टन-स्सरण का] मूल होगा । (सिद्धान्ती) 
[सबंवेष्टन-स्मरण का ] मूल वेदिकवचन हो सकता है, यदि [ भ्रौदुम्बरी के] स्पर्श [का ज्ञान] 
व्यामोह होवे । [औदुम्बरी के स्पर्श के] व्यामोह न होने पर तो [स्पर्श के] अशक्य होने से 
[वेष्टन स्मरण] उपपन्न नहों हो सकता है । जैसे भ्रनुभवन उपपन्न नहीं होता, वसे ही [सपश 
के झव्यासोह होने पर सबं वेष्टन-स्मरणमूलक] वेदिक बचन भी उपपन्न नहों होता । तो सर्व" 
वेष्टन-प्मरण कंसा है ? व्यामोह है । व्यामोह की कल्पना कंसे है ? औतज्ञान से बिरोध होने से । 


(आक्षेप) क्यों नहीं ये दोनों (--औदुम्बरी का स्पर्श और सवंवेष्टन) विधि .माने 
जायें ब्रो हि और जौ'के समान भ्रथवा वृहत्साम और रथन्तर साम के समान ? ( समाधान) 


* (९-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


क ७ ४७७४0 na 


asians mess शा 


प्रथमाध्याये तृतीयपादे सूत्र--३ 


२२३ 
व्यामोहविज्ञाने विकल्पो भवति । यदि सर्ववेष्टनविज्ञानं प्रमाणम्‌, स्पर्शन व्यामोहः । 
यदि स्पर्शनं प्रमाणम्‌, स्मृति्व्यामोहः। विकल्पं तु वदन्‌ स्पर्शनस्य पक्षे तावत प्रामाण्यः 
मनुमन्यते । तस्य च सूलं श्रुतिः । सा चेत्‌ प्रमाणमनुमता, न पाक्षिकी । पाक्षिकं च 
सर्ववेष्टनस्मरणं पक्षे तावन्न शक्नोति श्रुति परिकल्पयितुम्‌, स्पर्श विज्ञानेन बाधितत्वात । 
ततश्च श्रव्यामोहे च तस्मिन्न शक्या श्रृतिः कल्पयितुम्‌ । न चाऽसावव्यामोहः पक्षे). पक्षे 
व्यामोहो भविष्यतीति । यदेव हि तस्यैकस्मिन्‌ पक्षे मूलम्‌, तदेवेतरस्मिन्नपि । एकस्मि- 
झ्चेत्‌ पक्षे न व्यामोहः, श्रृतिप्रामाण्यतुल्यत्वादितरत्राप्यव्यामोहः । न चासावेकस्मिन 
क्षे श्रुतिनिवद्धाक्षरा हि सा न प्रमादपाठ इति शक्या गदितुम्‌ । तेन नैतत्पक्षे विज्ञानं 
व्यामोहात्‌ पक्षान्तरं संक्रान्त मित्यवगम्यते । तत्र दुःश्रृतस्वप्ना दिविज्ञानमूलत्वं तु सवे- 
चेष्टनस्येति विरोधात्‌ कल्प्यते । न हि तस्य सति विरोधे प्रामाण्यमभ्युपगन्तव्यम्‌, इति 
किञ्चिदस्ति प्रमाणम्‌ । तस्माद्‌ यथैवैकस्मिन्‌ पक्षे न शक्या श्रुति: कल्पयितुम्‌, एवम- 
परस्मिन्‌ पक्षे, तुल्यकारणत्वात्‌ । 1 


हपामोह का ज्ञान न होने पर विकल्प होता है । यदि सर्ववेष्ठन प्रमाण होवे, तो स्पशंज्ञान व्यामोह 
_ होगा । और यदि स्पशज्ञान प्रमाण होवे, तो [सर्ववेष्टन-]स्मृति व्यामोह होगी । [दोनों के] 
विकल्प को कहते हुये स्पशं का पक्ष में प्रामाण्य स्वीकार किया है। उस [स्प्शे] का श्रुति मूल 
है। ग्रौर यदि वह श्रुति प्रमाण मानी गई, तो वह पाक्षिको (=एक पक्ष में प्रमाण, अन्य पक्ष में 
अप्रमाण) नहीं होगी । तथा पाक्षिक सवं वेष्टन स्मरण एक पक्ष में श्रुति की कल्पना नहीं कर 
सकता, स्पशज्ञान से बाधित होने से इस कारण उस [स्पशज्ञान के] अव्यामोह होने पर 
[सवंवेष्टन की ] श्रुति क्री कल्पना करना भ्रशक्य है । वह [स्पर्शज्ञान ] एक पक्ष में अव्यामोह, 
और दुसरे पक्ष में व्यामोह नहीं होगा | जो ही [भ्रति] उस [स्पशंज्ञान] के एक पक्ष में मूल है, 
वही दूसरे पक्ष में भी [मूल होगी] । यदि [वह श्रुति] एक पक्ष में व्यामोह नहीं है, तो भुतः 
प्रामाण्य के तुल्य होने से दूसरे पक्ष में भी अव्यामोह [ही होगी] । वह निबद्धाक्षरा (= शब्द 
में बंधो हुई =प्रत्यक्ष पठित) श्रुति एक पक्ष (अप्रमाण पक्ष) में प्रमादपाठ नहीं कही जा 
सकती है । इस कारण यह [स्पक्ष ]ज्ञान एकपक्ष में व्यामोह से पक्षान्तर (=बप्रामाण्य) को 
प्राप्त नहीं जाना जाता है । वहां (= ऐसो घबस्था में) [भुति से] विरोध होने से सर्ववेष्डन 
स्मृति का मूल अशुद्ध अवण (--श्रुति का भ्रन्यथा श्रवण वा ज्ञान ) तथा स्वप्नादि ज्ञान मूल है, 
यह कल्पना की जाती है | उस [सर्ववेष्टन-स्मृति] का विरोध होने पर भी साप्य ही डे 
करना चाहिये, इसमें कोई प्रमाण नहीं है। इस कारण जैसे [सर्वेवेष्टन की] एक पक्ष ह 
सा नहीं हो सकती, उसी प्रकार दूसरे पक्ष में भो कल्पना नहीं हो सकती, तुल्य 
। a९ 
विवरण--द्रीहियवबद्‌ -यशीयद्रव्यविधायक व्रीहिभिर्यजेत्‌ Fe i र 
_ तयां पठित हैं । दोनों के तुल्यबल होगे से विकल जाग नम पठित हैं । दोनों के तुल्यबल होने से विकल्प माना जाता हो पीता त न 
१. द्रष्टव्य--द्वो प्रसङ्गावत्याथविकस्मिन्‌ स विप्रतिषेधः । एकस्मिन्‌ युगपदसम्भवात्‌ 


पूरवपरपराप्तेरुभमप्रसङ्गः । महाभाष्य १।४।२ में वातिक । 
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अपि च-इतरेतराश्रये$न्यतः परिच्छेदात्‌ 1 केयमितरेतराश्रयता ? प्रमाणायां' 
स्मृतौ स्पशँनं व्यामोहः, स्पशने: प्रमाणे स्मृतिर्व्यामोह: । तदेतदितरेतराश्रयं भवति । 
तत्र स्पशनस्य क्लृप्तं मूलम्‌, कल्प्यं स्मृतेः । सोऽसावन्यतः परिच्छेद:--कल्प्यमूलत्वात 
स्मृतिप्रामाण्यमनवकलुप्तम्‌ । तदप्रामाण्यात्‌ स्पशनं न व्यामोहः । तदव्यामोहात्‌ स्मार्त 
श्रुतिकल्पना$नुपपन्ना प्रमाणाभावात्‌ । नन्वेवं सति ब्री हिसाधवत्व विज्ञानस्याऽप्यव्या- 
मोहाद्‌ यवश्चृतिर्नोपपद्चेत । सत्यं नोपपद्यते', यद्यप्रत्यक्षा स्यात्‌ । प्रत्यक्षा त्वेषा । न हि 


अथवा यव से मनुस्मृति (२:१४) में भी कहा है--शुतिद्वैघं तु यत्र स्यात्‌ तत्र घर्मावुभी 
स्मतौ । भ्रर्थात जहां दो प्रकार की साक्षात्‌ श्र तियां उपलब्ध हों, वहां दोनों ही घम” माने जाते 
हैँ 1 बृहद्रथन्तरवद्‌- ज्योतिष्टोम में वृहत्सामं और रथन्तरसाम दोनों एक कार्य के लिये 
श्रत है-बृहत्पृष्ठं भवति, रथन्तरं पृष्ठ भवति (शावरभाष्य ९२1४६ में उद्धृत) । इन दोनों 
में भी एक कार्याथं होने से विकल्प होता है । दोनों उदाहरणों का निर्देश करके पूर्वपक्षी का कहना 
है कि जैसे ब्रीहि और यव में तथा बृहत्साम भ्रौर रथन्तरसाम में विकल्प होता है, उसी प्रकार 
ग्ोदुम्वरी शाखा के स्पर्श ग्रौर सवंवेष्टन की दोनों विधियां विकल्प से प्रमाण होवें । एक प्रयोजन के 
“लिये पठित दोनों विधियां यदि समवल हों, तो. विकल्प होता है । ब्रीहि-यव और वृद्द्‌-रथन्तर 
विधियों के साक्षात्‌ पठित होने से समवल होने से इनमें विकल्प होता है । परन्तु स्परशंश्र ति के 
'साक्षात्‌ पठित होने से भोर सरवंवेष्टनशव ति के अनुमेय होने से दोनों समानवल नहीं हैं | ग्रतः 
इनका विकल्प नहीं हो सकता ॥ & 


व्याख्या--और भी -इतरेतराश्रय होने पर अन्य विभाग से [निर्णय होने से] । यह 
इतरेतराशयता क्या है ? [सवंवेष्ठन ] स्मृति के प्रमाण होने पर स्पर्श व्यामोह होता है, थोर 
स्पर्श के प्रमाण होने पर [सबंवेष्टन] स्मृति व्यामोह होती है। यह इतरेतराश्रय [कार्य] होता 
.है। इनमें स्पर्श का मूल क्लुप्त ( =विद्यमोन) है, स्मृति का मूल कल्प्य (--कल्पित करने योग्य) 
है । बहू अन्य (--बलुप्त श्रुति-फल्प्य श्रुति) विभाग से [निर्णय] होता है-- [स्मृति] कल्पनीय 
मूलवालो होने से “स्मृति का प्रामाण्य क्लृप्त ( =सिद्ध ) नहीं है । उस [स्मृति] के प्रामाण्य से 
स्पक्ष व्यामोह नहीं है । उस [ स्पर्श | के व्यामो ह होने से स्मृतिविषयक श्रृतिकल्पना प्रमाणः- 
.भाव से उपपन्न नहीं होती। (आक्षेप) इस प्रकार मानने पर [व्रीहिभिर्यजेत से] ब्रीहि 
साधनत्व (=व्रीहि का साधन होना) रूपज्ञान अव्यामोह से यवविषयक श्रुति (= यवैगजेत) 
'उपपन्न नहीं होती । (समाधान) सत्य है [ यव-विषयक भति] उपपन्न नहीं होती, यदि [यवः 
थिति] प्रतयक्ष न होवे । यह [यवधुति] तो प्रत्यक्ष हे । प्रत्यक्ष कभी, झनुपपन्न नहीं होता है । 
Mn Re Re 
१. ग्रासनाश्चन्थनावन्दनावेदनाशब्देष यथा झष्टा० ३।३।१०७ सूत्रेण तद्वातिकेत च 
(ज्‌ भवति, तथेवेह युज्‌ द्रष्टव्यः, न ल्युट । भट्टकुमारिलस्तूं ण्यन्तादन्त्यन्त क्लिष्टकल्पनया 
प्रयोगमिम समर्थृयाञ्चक्र । « २. “नोपपद्येत' इति युबतः पाठ: । 
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२३ प्रथमाध्याये तृतीयपादे सूत्र--४ 


प्रत्यक्षमनुपपन्ने नामास्ति । द्वयोस्तु शत्यो भावाद्‌ हे ह्येते वाक्ये 
साधनता गम्यते, एकेन केवलब्रीहिसाधनता । न च वाक्येनावगतो' 
तस्माद्‌ ब्रीहियवयोरुपपन्नो विकल्पः, वृहृद्वथन्तरयोइच । तस्मादुक्तम्‌ 
रप्रमाणमिति । अतश्च सवेवेष्टनादि नांदरणीयम्‌ ॥३॥ 


हेतुदर्शनाच्च ॥४॥ (उ०) 


लोभाद्वास आदित्समाना औदुम्बरीं कृत्स्नां वे ष्टितवन्त: केवित्‌ । तत्‌ स्मते- 
बीजम्‌ । वु भुक्षमाणाः केचित्‌ क्रीतराजकस्य भोजनमाचरितवन्त: । अपु स्त्वं प्रच्छाद- 


२२५ 


। तत्रेकेन केवलयव- 
र्थोऽपह्‌ नूयते । 
[-श्रुतिविरुद्धा स्मृति- 


Se 0). 
दोनों शुतियों के विद्यमान होने से ये [यव योर दीहिविषयक] दो वाक्य हैं । उनमें एक से 
[यज्ञ फी | केवल यबसाधनता जानी जाती है, और दूसरे से केवल व्रीहिसाधनता । वाक्य से जाने 
हुये ग्रथं को झठलाया नहीं जाता । इस कारण व्रीहि और यव का विकल्प उपपन्न होता है, और 
बृहत्साम भ्रोर रथन्तरसाम का [विकल्प भी उपपन्न होता है] । इसलिये [सुत्रकार ने] कहा 
है--भुतिविरद्ध स्मृति अप्रमाण है । इस कारण [ प्रौदुम्बरी के] सबेवेष्टन की स्मृति आदरणीय 
नहीं है ॥३॥। 

विवरण--सवंवेष्टन-स्मृति भौर स्पशं-श्र ति का प्रामाण्य एक-दूतरे पर आश्रित मानकर 
समाधान हैं-अन्यतः परिच्छेदात्‌ । प्रमाणायां स्मतौ-“प्रमाण' शब्द के ल्युडन्त होने से टिड्ढाणन ० 
( ४।१।१५ ) आदि सुत्र से स्त्रीलिङ्ग में डीप्‌ प्राप्त होता है । म्तः यह भाष्यकार का 
विशिष्ट प्रयोग है । भट्ट कुमारिल ने इस प्रयोग को उभयतःभ्रष्ट लिखकर किन्ही प्राचीन 
व्याख्याकारो के मतानुसार क्लिष्ट कल्पना द्वारा इसका साधुत्व दर्शाया है | इसमें रुचि रखने- 
वाले तन्त्रवातिक में यह प्रकरण देखें । हमारा विचार है कि जैसे आसना श्रन्थना वन्दना वेदना 
आदि में ग्रष्टा० ३।३।१०७ सूत्र वा वातिक से युच्‌ होता है, वेसे ही यहां भी ज़ानना 
चाहिये ॥३॥। - 


7 
| ॥ 


हेतुदर्शनाच्च ।।४॥ 
सुत्राथे-- (च) और [श्रूतिविरुद्ध स्मृतियों के प्रारम्भ होने में (हेतुदशेनात्‌) कारण 
का दर्शन--उपलब्ध होने से भी अप्रामाण्य है । 
व्याख्या--_किन्हीं लोभ से वस्त्र लेने की इच्छावालों ने सम्पुर्ण औदुम्बरी शाखा को 
लपेटा । यही [कस सर्ववेष्टन ] स्मृति का मूल है । किन्ही भूखों ने जिसने सोम खरीद लिया 
उस यजमान का भोजन खाया [यह क्रीतराजको भोज्यान्ञः स्मृति का भूल बन गया] । 
co 50:27 50 07,222 2 21: 2:75 कता 


--_---_> पा 


१. त्रीहिमियंजेत, यवेयंजेत 1 द्र०--आरापस्तम्बशौत ६।३।१३॥ ग्रस्य सूत्रस्य माष्य- 
वृत््यादयोऽपि द्रष्टव्या;। 5. २. यदि रथत्तरसामा सोमः स्याद्‌ ऐन्द्रवायवाग्रान्‌ ग्रहाच्‌ 
गृह्णीयात्‌ । यदि बृहत्सामा शुक्राग्रान्‌ । प्राप० १२।१४।१।।" 
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२२६ -.- _मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


यन्तइचाष्टाचप्वारिशद्दर्षाणि वेदब्रह्मचर्यं चरितवन्त:' । तत एषा स्मृ तिरित्यवगम्यते॥ ४ ॥ 
इति धुतिविरोधे स्म.त्यप्रामाण्याधिकरणस्‌ , थुतिप्राबल्याधिकरण चा ॥२॥ 


WUT SS OT [| क क | णाम्या 
अपने अपोरषत्व को छिपाते हुये [किन्हीं व्यक्तियों ने | ४८; वर्ष का ब्रह्मचय रखा । उससे यह 
[४5 वर्ष के ब्रह्मचर्यं की ] स्मृति बन गई, ऐसा जाना जाता है॥४।। 


विवरण--भट्ट कुमारिल ने ओढुम्बरी सर्वा वेष्टयितव्या, क्रीतराजको भोज्यान्न:, श्रष्टा- 
चंत्वारिशद्‌ वर्षाणि वेदन्नह्मचयंचरणम्‌ स्मृतियों को, जिन्हें भाष्यकार शबरस्वामी ने श्रतिविरोध 
से ग्रप्रमाण कहा है, का तन्त्रवातिक में बड़े प्रयत्न से प्रामाण्य सिद्ध करने की चेष्टा की है । भट्ट 
कुमारिल को भय सता रहा था कि यदि इसी प्रकार स्मृतियों का प्रामाण्य स्वीकार कर लिया 
जायेगा, तो भारी विप्लव मच जायेगा । इसलिये उन्होंने इस प्रकार की निमू'ल स्मृतियों का 
प्रामाण्य प्रतिपादन करने के लिये भारी प्रयत्न किया । उत्तरवर्ती मीमांसकों ने भी भट्ट कुमारिल 
के मार्ग का ग्राश्नयण करने में अ्रपने ज्ञान का उपयोग किया। इस दुष्प्रयत्न से भारत का कितना 
अहित हुआ, इसका इतिहास साक्षी है-। अस्तु | 

हम समझते हैं कि भाष्यकार शवरस्वामी का यह प्रयत्न निःसन्देह एक स्तुत्य कार्य था । 

' इसीप्रकार निमू'ल स्मृतियों के निराकरण में यदि मीमांसक योगदान करते, तो निःसन्देह भारत की 

सांस्कृतिक प्रधोगति इतनी न होती । सूत्रकार जैमिनि भ्रौर भाष्यकार शबरस्वामी का निर्मुल 
स्मृतियों के प्रामाण्य के निराकरण का प्रयत्त सर्वथा नवीन नहीं था । मनुस्मृति भ्र० १२ में इस 
तत्व का इस प्रकार कथन किया गया है-- 


पितृदेवमनुष्याणां वेदश्चक्षुः सनातनम्‌ । 
श्रशक्यमप्रमेयं च वेदशास्त्रमिति स्थितिः ॥९४॥ 


या वेदबाह्या स्मृतयो याइच काइच कुदृष्टयः । 
सर्वास्ता निष्फलाः प्रत्य तमो निष्ठा हि ताः स्मृताः।।९५॥ 


उत्पद्यन्ते च्यवन्ते च यान्यतोऽन्यानि कानिचित्‌ । 

तान्यर्वाक्कालिकतया निष्फलान्यनृतानि च ॥६६।। 
र्यात्‌ पितरों (= कमं प्रधान पितरों), देवों (=ज्ञनप्रधान ) विद्वानों, रौर मनुष्यों का 
सनातन चक्ु= ज्ञान का साघन वेद है । वेदरूपी शास्त्र की रचना एवं ज्ञान मनुष्यों द्वारा भ्रसम्भव 
55557 मी 
१. सर्वस्मृतिषु * गृह्मसृत्रेधूक्तस्थाष्टाचत्वा रिषद्वर्षवेदब्रह्मचय॑स्थ. मूलभूतायाः 'तस्मा 
एतत्प्रोवाच भ्रष्टाचत्वारिशद्‌ वर्ष सर्ववेदब्रह्मचर्यम' (गोपथ ब्रा० १४२1५) इति श्र्‌ ते; साक्षाद 
उपलम्यमारत्वाच्छवरस्वा मिनो वचनमप्रमाणम । जातपुत्रः  क्ृष्णफेशो5ग्नीनादधीत इति 
_शतेर्याधानयोग्यवयोनिदेशामात्र एव तात्पर्य विज्ञाना न्नाष्टा चत्वा रिशद्व ब्रह्मचर्यं विधा यिकया 
शर त्या विरोधः| कथंचिद विरोधेऽपि श्र्‌ तिव घे ्रीहियवश् तिवद्‌ बृहन्त रश्रतिरद्‌ बोमयो- 


* 


~ 


व्यं वस्थितविकल्पो विधेयः । 
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se 


प्रथमाध्याये द्वितीयपादे सूत्र--४ २२७ 
है ॥६४॥ जो वेदमत से बाह्य --वेद के विपरीत झौर कुद्‌ ष्टि =लो मी लालची अहंकारी जनों द्वारा 
तिमित स्मृतियां हँ । वे सव निष्फल हैं, वे न इस लोक में मानवों का कल्याण करनेवाली हैं भोर 
न परलोक में । क्योंकि वे तम=भ्रज्ञाननिष्ठ हैं=प्रज्ञानजनित हैं ॥९५।। इसलिये वेदवाह्य 
जितनी स्मृतियां हैं, वे उत्पन्न नर नष्ट होती रहती हैं वे परव नवीन स्मृतियां निष्फल हैं और 
झूठी हैं, अर्थात्‌ श्रज्ञानियों द्वारा निमित हैं ॥९६॥ 


यही कारण है कि मनुस्मृति का समय-समय पर पुनः प्रवचन होने पर और स्वार्थी लोगों 
द्वारा समय-समय पर प्रक्षेप होने पर भी मनुस्मृति की जो प्रतिष्ठा ग्रादि काल से आज तक रही 
है, वह अन्य स्मृतियों को प्राप्त नहीं हुई । और नाही वे सभी आप्त जनों द्वारा समानरूप से 
आादृत हुई । र 

स्वार्थी भ्रोर अज्ञानी जनों द्वारा अपने मन्तव्यो को भोली-भाली धर्मप्रधात जनता पर 
थोपने के लिये प्राचीन ऋषि-महर्षियों के नाम पर जो स्मृत्याभास ग्रन्थ लिखे गये, उनसे आये 
जनता को बचाने और पुनः मनुस्मृति तथा वेद की शरोर झ्रायं जनता को लोटाने के लिये स्वामी 
दयानन्द सरस्वती को भी वही मार्ग अपनाना पड़ा, जिसका भगवान्‌ जैमिनि ने भोर भाष्यकार 


. शवर स्वामी ने प्रतिपादन किया था । दुरभिमानी जनों ने श्रपनी मान्यताग्रों पर आघात होते देख 


कर न भगवान्‌ सुत्रकार को क्षमा किया, और न भाष्यकार शवरस्तामी को । फिर भला. सहखों 
वर्षों से उसी रूढिवाद में पले ग्रांधुनिक विद्वान स्वांमी दयानन्द के कथन पर कंसे ध्यान देते ? 
रूढियों की हथकड़ियों को तोड़ कर कैसे स्वर्गोपम वेदमागे में स्वच्छन्द त्रिचरते? अस्तु, इस चिन्तन 
से यह तो स्पष्ट ही है कि स्वामी दयानन्द सरस्वती नेः रये जनता को, जो तथाकथित स्मृतिग्रन्यों 
और पुराणग्रन्थों के जाल में फंसी हुई लंक्ष्यञ्रष्ट और वेदविमुख हो चुकी थी, ` जालग्रन्यों 
को त्यागकर पुनः वेदमार्ग पर अग्रसंर होने का जो आह्वान किया, वह प्राचीन ऋषि-मुनियों एवं 
आचायो के मतानुकूल ही था, प्राचीन भ्रार्ष मन्तव्य के विपरीत नहीं था । 


हमें प्रकृत-भाष्य में शवरस्वामी के प्रष्टाचत्वारिशद्वषं ब्रह्मचये का विरोध समक में 
नहीं भ्राया । प्रष्टाचत्वारिशद्वर्ष ब्रह्मचर्य का साक्षात्‌ विधान अथवंवेद के गोपथब्राह्मण में मिलता 
है--तस्मा एतत्‌ प्रोवाच-अष्टाचत्वारिशदृवर्ष सवंवेवन्नह्मचर्यम्‌ (गो० ब्रा०* १२४ ) । शबर 
स्वामी के लिये उसकी मान्यतानुसार गोपथब्राह्मण भी भ्रन्य ब्राह्मणों के समान प्रपौरषेय वेद था । 
पुनः इस अति के विरुद्ध ४८ के वर्ष ब्रह्वाचयं का खण्डन क्यों किया ? उसे थुतिढ घ में ब्रौहियववत 
विकल्प का विधान करना चाहिये था । यदि इसका यह तात्पयं माने कि दावरस्वामी को अबे 
ब्राह्मण की इस श्रति का ज्ञान नहीं था, तो यह कहना उचित नहीं होया । हाँ, यह हो पा 
कि अथवेवेद का यज्ञ में 'प्रयोंग न होने से उसने भ्रथवेश्रुति की अवहेलना की ह Ei 
विचार में तो जातपुत्रः कृष्णकेश्ञोऽनीनादघीत वचन ही दुर्बल है, शरोर ला 4 2. गत 
के बिपरीत पड़ता है । ऐतरेय ब्राह्मण में पुत्रविहीन हरिशचन्द्र के पुत्रेष्टि यज्ञ ककव कीत. 
नामा पुत्र की प्राप्ति का वर्णन मिलता है । पुत्रेष्टि के लिये अग्त्याधान भाव ३ 


न का अर्त्याधान 
अग्न्याधान में जातपुत्र: अंश को विवक्षित माना जाये, तों भ्रजातपुत्र ह का्‌ 


001 
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उपपन्न नहीं होगा, और उसके अभाव में पुत्रेष्टि का सम्भव नहीं है । इतना ही नहीं, ग्ने 
व्यक्तियों के अल्पायु में ही केश श्वेत हो जाते हैं, क्या वे भ्रल्याघान के अधिकारी न होगे 7 
इन हेतुओं से जातपुत्रः कृष्णकेशो$ग्निना5$दधीत वचन का ही सम्भवप्रायत्व में तात्पर्य सा 
चाहिये । ग्रतः गोपथब्राह्मण एवं सम्पूर्ण स्मृति-प्रन्यों में भ्रष्टाचत्वारिशद्वर्ष ब्रह्मचयं विधान 
का अप्रामाण्य कहना चिन्त्य है | भट्टकुमारिल ये श्रन्ध पङ्गु ग्रादि, जो गृहस्थ नहीं हो सकते 
परक अष्टाचत्वारिशद्वर्ष ब्रह्मचयं का प्रामाण्य माना है, वह भी चिन्त्य है । अन्ध पङ्गु श्रादि 
गृहस्थ न होवें, ऐसा न राजकीय नियम है, और नाही धर्मशास्त्रीय । इतना ही नहीं, भरणपोषण 
में समर्थ होते हुये उनका गृहस्थ में अधिकार न मानना माननीय मर्यादा के विपरीत्त भी है ॥४॥ 


.. =.उक्क पन्नों पर 'अधिकरणान्तर' रूप में विशिष्ट विचार 
शंबरस्वोमी आदि मीमांसकों के मतानुसार इस पाद के प्रथम दो श्रधिकरणों में स्मति- 
प्रामाण्य भोर श्रुति-स्मृति के निरोध में स्मृति की श्रप्रमाणता का विचार किया गया है । हमे 
यह विचार यथावत्‌ प्रमाण है । परन्तु जिस प्रकार मीमांसक भ्रनेक स्थानों पर किन्हीं सूत्रों से एक 
विचार प्रस्तुत करके, उन्हीं सूत्रों से विचारान्तर भी प्रस्तुत करते हँ, उसी प्रकार हमारा विचार 
है कि इन दो ग्रधिकरणों से मन्त्र और ब्राह्मण के बलाबल पर भी विचार किया है । हमने पूर्व 
प्र १, पाद १, सूत्र ५ की व्याख्या करते हुये पृष्ठ ५८-६० पर बताया है कि सूत्रकार ने इस 
सुत्र से मन्त्रों का स्वत:प्रामाण्य स्वीकार किया है । शालाएं एवं ब्राह्मण मन्त्रा्थद्रष्टा ऋषियों 
के प्रवचन हैं, यह भी हम पुवे (पृष्ठ १०९--१ १४) लिख चुके हैं । ब्राह्मण मन्त्रों के व्याख्यान- 
ग्रन्थ है । यह पुवं पाद के अन्तिम भ्रधिकरण में सुतरां द्योतित हो जाता है (वि० द्र ऱ्य १1२1 
३ का शावरभाष्य ) । भ्राचायं सायण ने तैत्तिरीयसंहिता-भाष्य के उपोद्घात में मत्त्रत्राह्मण- 
समुदाय को वेद मानते हुये भी ब्राह्मणों को मन्त्रों का व्याख्यान माना है-यद्य पि मन्त्रब्राह्मणात्मको 
वेदः, तथापि ब्राह्मणस्य मन्त्रव्याख्यानरूपत्वान्मन्त्रा एवादौ समाम्नाताः | यज्ञकर्मविचार में मन्त्र 
आर ब्राह्मण दोनों की पारिभाषिक वेद श्रौर ग्राम्नाय-संज्ञा स्वतन्त्र सिद्धान्त के रूप में सर्ववं दिकों 
से समानरूप से भ्रादत है। फिर भी ब्राह्मणग्रन्थों के मन्त्र-व्याख्यान होने, और मन्त्रो में दष्ट यज्ञा 
के मन्त्रं के विनियोजक ब्राह्मणों के ऋषियों द्वारा प्रोबत होने से मन्त्र बरौर ब्राह्मण समबल हैं, 
न में अन्तर है, यह विचार करना ग्रावदयक है। इसी विचार को भगवान्‌ जैमिनि प्रस्तुत 
[मन्त्रमुलका भाववती-चोदना प्रामाण्याधिकरण ] 
Fe भमस्य शब्दमुलत्वाद्‌ अशब्दमनपेक्षे स्यात्‌ ॥१।। 
सुत्राथ--चोदनालक्षित घर्म के शब्दमुलक--मन्त्र ब्द 9 
नहीं है, वह अपेक्षा नहीं है, शरर्थात्‌ प्रमाण है । ण कब टि 00 
डु असल गन १।७।१।१, २ में पढ़ा है- तामाछिनत्ति इषे त्वोर्जे त्वेति। स वत्स शाखया 
पस्पृ स्थेति ( =पर्णे | --पलाश ] को शाखा को इषे त्वोजे त्वा मन्त्र से काटता दै । 
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प्रथमाध्याये तृतोयपादे सूत्र--४ २२९ 


वह [अध्वयु ] पलाश शाखा से गौ के बछड़ को स्ग्श करता है) । इममे यह विचारणीय है कि 

तामाछिनत्ति, व्त्सं शाखया उपस्पृशति चोदना धर्म में प्रमाण है वा नहीं ? भ्रथवा जैसा विधान 
किया है, वैसा कतव्य है वा नहीं ? इस विषय में पूर्वपक्षी कहता है--चोदनालक्षण घम शब्द- 
मूलक है=मन्त्रसूलक है । श्रत: जो चोदना शब्दमूलक हैं, वही प्रमाण है । यथा--उरुप्रथा उरु 
प्रथस्वेति पुरोडाशं प्रथयति में विहित पुरोडाझं प्रथयति चोदना मन्त्रगत उरु प्रथस्व पदवोधित 
रथं को कहनेवाली है | इसलिये इस प्रकार की शव्दमूलक=मन्त्रमूलक चोदना घर्म में प्रमाण 
हैं । किन्तु जो चोदना प्रशब्द = शब्दमूलक -- मन्त्रमूलक नहीं हैं, वह अनपेक्ष होवे, अपेक्षा के 
अयोग्य होवे, अर्थात्‌ अप्रमाण होवे । यथा - तां छिनत्ति, वत्सं झाखया उपस्पशति | जिनं इषे 
त्वोजे त्वा तथा वायव स्थ मन्त्र को बोलकर शाखा-छेदन ग्रीर शाखा से वत्स का उपस्पशंन कहा 
है, उनमें शाखा और उसके छेदन तथा वत्स रौर उपस्पशन का संकेत भी नहीं है । ऐतरेय ब्राह्मण 
(१४, १३, १६, १७ ) में कहा भी है-एतद्दै यज्ञस्य समृद्ध यद्‌ रूपसमद्ध यत्कमं क्रियमाणमुगभि- 
बदति । ऐसा ही गोपथब्राह्मण २।२।६ में में कहा है-एतद्-"- यत्कमे क्रियमाणमृग्यजुरभिवदति । 
दोनों का भाव यह्‌ है कि जिस कमं को करते हुये जो ऋक्‌ वा यजुः मन्त्र उस कर्म को कहता 
है, वही यज्ञ की समृद्धि है । इससे स्पष्ट है कि जो चोदना शब्द=मन्त्रमूलक नहीं है, वह अप्रमाण 


` है=भ्रकतंव्य है ।।१॥ 


अपि वा कत्‌ सामान्यात्‌ प्रमाणमनुमानं स्यात्‌ ॥२॥ 

सुत्राथे-- (अपि वा) पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये है।ग्रर्थात्‌ जो मन्त्रमूलक चोदना नहीं हैं, 
वे प्रमाण नहीं हैं। (कत सामान्यात्‌) जिन मन्त्रद्रष्टाग्रों और ब्राह्मणग्रत्थ के प्रवक्ताओं ने 
उरुप्रथा उर प्रथस्वेति पुरोडाशं प्रथयति रूप मन्त्रमूलक चोदनाग्रों का प्रवचन किया,उन्होंने ही तामा- 
छिनत्ति इषे त्वोजे त्वा, वत्सं शाखयोपस्पृशति वायव स्थेति चोदनाघ्रों का प्रवचन किया । प्रत; 
प्रवक्तृसामान्य से जो चोदनाएं साक्षात्‌ शब्दमूलक प्रतीत नहीं होती, वे भी (प्रमाणम्‌) प्रमाण 
हैं। साक्षाद्‌ मन्त्रमूलक प्रतीत न होने पर भी उनकी मन्त्रमूलकता में (भ्रनुमानम्‌ ) अनुमाच 
(स्यात्‌) करना होगा । अर्थात्‌ इस प्रकार की चोदनां में भी प्रवक्ताग्रों ने मन्त्रानुसृत तात्पर्य 
को ध्यान में रखकर लिखा है । EN 

इस प्रकार की चोदनाझों की मन्त्रमूलकता कई स्थानों पर प्रवक्तागण भ्रथंवादादि से 
संकेतित भी करते हैं । जैसा कि इसी प्रकरण में शतपथ के प्रवक्ता ने सोमाहरण के भ्राख्यान द्वारा 
संकेत किया है कि पृथिवी पर जितनी ओषधि वनस्पतियों का प्रादुर्भाव होता है, उनमें न सोमतत्त्व 
प्रधान कारण होता है । इसीलिये रति में कहा है-सोम श्रोषधौनामधिपतिः*** (तै० स० ३।४। 
५; पार० गह्य १।५।१०) । चर जगत्‌ में भी प्राणियों की शरीर रचना में सोम का महत्त्वपूर्ण 
भाग होता है । इस प्रकार से सम्पूर्ण चराचर जगत्‌ अग्नीषोम का ही प्रपञ्च है । कहा भी है-- 
झरनीषोमात्मकं जगत्‌' । ओषधि-वनस्पतियो में पलाश सोमप्रघान है । चर प्राणियों में गौ सोम 


१. द्रष्टव्य -- दयं वा इदं न तुतीयमस्ति । झाद्र चेव शुष्कं च । यच्छुष्क तदाग्नेयं यदाओँ 
तत्सौम्यम्‌ । शत० १६३।२४। | 
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२३० ` मोमांसा-शाबर-भाष्ये 
प्रधान है । जलों में श्रा्विनमास में ब्ररसनेवाला गाङ्गजल, भौर नदियों में गङ्गाजल सोमप्रधान 
है ( द्र०-पूर्वा पृष्ठ १२१) । यज्ञ जो स्वयं ग्रग्नीषोमात्मक है, उसमें गोघृत गोदुग्घ गोदघि ही 
उपादेय माने गये हैं | प्रोषधि-वनस्पतियों को सोमतत्त्व की प्राप्ति सुयं-किरणों एवं वर्षाजल से 
होतीहै। ' कलो 

- मन्त्र में इषे त्वा ऊज्ज त्वा कहा है । इष, अन्न का नाम है, भौर अक वल का नाम है । 
न्न की प्राप्ति बृष्टि से होती है, और ऊक्‌ की भन्न से । अतः शतपथ-प्रवक्ता ने कहा है-_ 
वृष्टये तदाह यदाहेषे त्वेति, ऊजे त्वेति यो वुष्टादुक रसो जायते तस्मं तदाह । १।७।१।२ ॥ 
इस प्रकार सोमप्रधान पलाशशाखा को छेदने, और सोमप्रघान गोवत्स को गोदोहन के परचात 
उस के उपस्पर्श में विनियोग किया है । इस प्रकार उक्त चोदनाध्रों के साक्षात्‌ मन्त्रमूलक न होने 
पर भी मन्त्रमूलकता का अनुमान सम्मव होने से ऐसी चोदनाएं भी ध्म में प्रमाण हैं | !२॥ 


[ मन्त्र और चोदना के विरोध में चोदना का श्रप्रामाप्य अधिकरण ] 


पुर्व अधिकरण में मन्त्र के समान ही चोदना (= ब्राह्मणवचन) का भी प्रामाण्य सिद्ध 
किया है । उसके म्रनुमार मन्त्र भर भ्राह्मण के विरोध होने पर ब्रीहिभिर्यजेत यबैयंजेत के समान 
बिकल्प प्राप्त होने पर सूत्रकार कहते हैं-- 


विरोधे त्वनपेक्ष्यं स्याद ग्रसति ह्यनुमानम्‌ ।।३।। 


अ ूत्राथे--मन्त्र ग्रौर चोदना के (विरोधे) विरोध होने पर (तु) निश्चय से चोदना 
- [ अनपेक्ष्यम्‌) अनपेक्षित (स्यात्‌) होवे। (ग्रसति) विरोध न होने पर [पूर्वं सूत्रोक्त] ( ग्रनु- 
मानम्‌) चोदना के प्रामाण्य का अनुमान होवे। . ह 
. यहां विचारणीय वाक्य है--सोऽसावाज्यमधिश्रयति इषे त्वेति, ततुनरुद्वासयत्यूर्जे त्वेति 
(शत० १।२।२।६), ग्रर्थात्‌ आज्य को तपाने के लिये इषे त्वा (यजुः १।२ २) से प्रग्ति पर 
रखता है, प्रौर फिर कजे त्वा (यजुः १।३०) मन्त्र से उस ग्राज्य को नीचे उतारता है । जिस 
प्रकार ब्राह्मण का चोदना-वचन है, उसके अनुसार प्राज्य को प्र्न पर रखने के अनन्तर ही उस 
का उतारना प्राप्त होता है । संहिता में प्रधिश्रथण मन्त्र इषे त्या (यजुः १।२२), भौर उद्वासन 
मन्त्र ऊर्जे त्वा (यजुः १।३०) के मध्य में पुरोडाशों के ग्रधिश्रयण मन्त्र घर्मोऽसिः (यजुः १।२२) 
से पत्नीसन्नहन (=पत्नी के कटिप्रदेश में योक्त्र वांघना) के अदित्ये रास्नासि (यजुः १।३०) 
तक अनेक कर्मों के अभिधायक मन्त्र पढे हैं । अतः मन्त्रबल से इषे त्वा (१२२) से शाज्य का 
अधिशयण करके पुरोडाशाधिश्यण से पत्नीसन्नहनान्त कर्म करके कर्जे त्वा (१।३०) से घृत का 
उद्वासन प्राप्त होता है । इसमें सूत्रकार के मतानुसार मन्त्र मौर चोदना के विरोध में: मन्व की 
द भप्रमाण है । इसलिये चोदनोक्त क्रम के स्थान में मन्त्रोक्त क्रम से कार्य करना 
इस विषय पर यही विचार कात्याय | ॥ में किया है! 
ष्टव्य -कात्यायन श्रोत के टीका ग्रन्थ | 20% 38 ती 
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प्रथमाध्याये तृतीयपादे सूत्र--४ २३१ 


[दृष्टमुलकस्मृत्यप्रामाण्याधिकरणम्‌ ॥३॥ ] 
अधिकरणान्तरं वा । वेसजेनहोमीयं वासोध्च्वर्युग्‌'हाति' इति; यूपहस्तिनो दानमा- 


चरन्ति' इति । तत्कतृ सामान्यात्‌ प्रमाणम्‌, इति प्राप्ते- 
[हेतुदशंनाच्च ॥४॥] $ 
प्रमाणं स्मृतिः । अत्रान्यन्सूलम्‌ । लोभादाचरितवन्तः केचित्‌, तत एषा 


स्मृतिः । उपपन्नतरं चेतत्‌, वैदिकवचनकल्पनात्‌ ॥४॥ इति दृष्ठमूलकस्मृत्यप्रामाण्याधिकर- 
णम ॥३॥। 


इसी प्रकार मन्त्र घ्रोर चोदना के विरोध'का विशिष्ट उदाहरण है--ओषधे त्रायस्वेनम ; 
स्वधिते मैनं हिसीः मन्त्रों का पशुयाग में पएवङ्ग-विकतंन में विनियोग। इत विषय की विशद मीमांसा 
शौतयज्ञ-मीमाँसा में पशुबन्ध प्रकरण में देखें । यहाँ विस्तरभिया संकेतमात्र किया है । 

इस उदाहरण के परिप्रेक्ष्य में हेतुव्शेनाच्च (१।३।४) सूत्र को हेतुमूनक==दष्टमूलक 
पशुवघ आदि विषयक चोदना के प्रामाण्य के बोघन से सम्बद्ध जानना चाहिये । यज्ञ में पशुवध 
` का आरम्भ कैसे हुआ, इसकी विशद विवेचना भी श्रौतयज्ञ-मीमांसा में की है ॥३॥- 2: 


व्याख्या --भ्रयवा प्रधिकरणान्तर है । वैसजेनहोमीयं वासोऽध्वयु गु ह्वाति ( --वैसजेन 
होम-सम्बन्धी वस्त्र को भ्रध्वर्य लेता है); यूपहस्तिनो दानमाचरन्ति (=यूपहस्ती=यूप पर 
लपेटे गये वस्त्र का दान करते हैं) । यह कमं [थोतस्माते कमं के] समातकर्ता होने से प्रमाण 
है, ऐसा प्राप्त होने पर-- ते दि ४ 

[हेतुदशंनाच्च ॥४॥]..... उ 
॥--(/च) ग्रौर | जिन स्मृतियों में प्रवृत्ति का] (हेतुदशनात्‌ ) ..हेतुचच्कारण का 

दशंन ताह दया उसकी कसर लोभादि कारण देखा णावे, वे स्मृतियां अप्रमाण हैँ । 

व्याख्या [ उक्त] स्मृति अप्रमाण है । इस स्मृति सें त्य मूल है । [इस ह का] 
किन्ही ने लोभ से आचरण किया, उससे यह स्मृति बन गई । वेदिकवचन को कल्पना से यह 
[कारण] युक्ततर है ॥४॥। 


__ विवरण--भरविकरणात्तर बा इब पर सट्ट शमा नामा बा--इस पर भट्ट कुमारिल ने सब व्याख्या-विकल्यों के दो ही 


१. वैसर्जनहोमीयं वासोऽष्वयू गृ ह णाति इत्यग्नीषोमप्रणयनाथ विसंजंनहोसकातसप्द नव 
यजमानाच्छादनं वासो$व्वयु हरति, इति भट्टकुमारिल: । | 
२. यूपपरिव्याणशाहक यूपहस्तिशब्देनेही क्तम्‌, इति तन्त्रंवातिकम्‌ । “ूपपरिवेष्टनवाससः 


इरि न्मुलम्‌ पाठ; 1 
त भाष्यविवरणम ग्रप्रमाण [ वा स्मृते रत्रार रत्रात्त्् मूलम्‌ , इति भाष्यविवरणे 1 
| ३ छः 0 प्र ॥ नय = 
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२३२ मोमांसा-शाबर-भाष्ये 
[ पदार्थप्राबल्याधिकरणम्‌ ॥४।। ] 


` शिष्टाकोपेञ्विरुद्धमिति चेत्‌.५॥ (प० आ) 


'आचान्तेन कर्तव्यम, यज्ञोपवीतिना कर्तव्यम, दक्षिणाचारेण कत्त व्यम इत्येवंलक्षणान्यु ड 
दाहरणानि । किमेतानि श्रृतिविरुद्धानि न कर्त्तव्यानि, उताविरुद्धानि कार्याणीति 
चेत्‌ पश्यसि, तेरप्यनुष्ठीयमानेवे दिकं किञ्चिन्न कुप्यति । तस्मादंविरुद्धानीति ॥५॥ 

रर oem 
कारण माने हँ- पुर्व व्यःख्या में भ्रपरितोष, अथवा विषय की व्याप्ति | प्राय: करके मीमांसा- 
भाष्यकार ने विषयव्याप्ति मानकर ही भ्रधिकरणान्तरों का निदेश किया है । यहां पर भी विषय- 
व्याप्ति ही कारण है । दृष्टमूलक स्मृति तो सर्वथा भ्रप्रमाण है,यह दर्दाना ही भाष्यकार का प्रयोजन 
है | वेसजेनहोमीय बास:--अग्निष्टोम में चतुर्थं दिनं भ्रपराह्ल में वसजन होम किया खादी है 
(३०--शत० ३।६।३।१-४) । इससे पुर्व यजमान अपने समानदायाद्य ग्रथवा सपिण्ड यजमान का 
स्पर्श करते हैं | अघ्वयु उन सपिण्डों को वस्त्र से आच्छादित करता है (द्र०--कात्या० श्रौत 
51६३४, ३५ तथा इनका भाष्य) । सपिण्डों को जिस वस्त्र से ढका है, वही वैसरजनीयहोमवास 
है । 'यूपहस्ती'--'यूप' परिवेष्टक वस्त्र का वाचक है, यह भट्ट कुमारिल भौर भाष्यविवरणकार का. 
मत है (द्र०- पृष्ठ २३१, टि० २) ।।४॥ 


जग >>> 


शिष्टाकोपेऽविरुद्धमिति चेत्‌ ॥५॥ 


सुतरा (शिष्टाकोपे) शिष्ट-- शास्त्रोपदिष्ट कर्म के प्रकोप-- ग्रकुपित = अव्यवस्थित 
=भनव्निरुद्ध होने पर “प्राचमन करके कायं करना चाहिये' भ्रादि स्मृतियां प्रमाण होवें । 


,  व्याख्या--ग्राचान्तेन कमं कतंव्यम्‌ (--आचमन किये हये को अर्थात आचमन करके 
कन करना चाहिये), यज्ञोपवीतिना कर्म कतंव्यम्‌ ( = होकरम्=यश्ञोपवीत को 
दा हिने हाथ के नीचे से निकालकर कम' करना चाहिये), दक्षिणाचारेण कतेव्यम्‌ (= दाहिने 
हाथ से कम करना चाहिये 1 इत्यादि उदाहरण हैं । क्या थे कम थृति से विरुद्ध हैँ इन्हें नहीं 
क सना थृति से अविरुद्ध हैं इन्हें करना चाहिये, ऐसा यदि विचारते हो, तो इन 
ली. वेदिक कम कुछ भो कुपित नहीं होता--उसमें कुछ भी गड़बड़ नहीं होती । 

कम श्रुति से प्रविरद्ध हैं, प्र्थात्‌ इन स्मात कर्मों का भ्राचरण करना चाहिये !1५॥ 


विवरण--यह सूत्र उत्तर सुत्र का एकदेश है | भाष्यकार ने इसका योगविभाग करके 


१, सर्वव्यास्याविकल्पानां यमेव प्रयोजनम्‌ । 
पुरवंत्रापरितोषो वा विषयव्याप्तिरेव वा ॥ तन्त्रवातिक १।३ (४ । 
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३० प्रथमाध्याये तृतीयपादे सृत्र--५ २३३ 
व्याख्या की है । पुरा सुत्र पूर्वपक्षी का है । पर्वपक्षी इस 2 
उपस्थित करके अगले भाग से आशंका न ताही बळी यज 

आचमन --दाहिनी हथेली में उतना जल; जितना -प्रधिक से भ्रधिक :हृदय तक पहुंचे 
लेकर श्रोष्ठ से लगाकर पीना आचमन कहाता है | इस क्रिया में शब्द नहीं होना चाहिये । जला 
ग्रन्तःशुद्धि का उपलक्षक है । आचमन से कण्ठस्थ कफ आदि की निवृत्ति भी होती है । यज्ञोपवीत -- 
्राचार्ये उपनयन-संस्कार के समय बालक को श्रपने निकट रखकर जो दीक्षा देता है, उसका चिह्न 
उपवीत होता है । यह उपवीत गृहस्थ और वानप्रस्थ भ्राश्रम में भी धारण किया जाता है । उप- 
नयन के परचात्‌ ही बालक वेदाध्ययन और वैदिक कर्म का भ्रधिकारी होता है । ग्रतः यह विद्या- 
विनीतत्व का चिह्न भी है। जो उपनीत होकर विद्याध्ययन करके भी वेदोक्त मार्ग पर न चले 
विपरीत कर्म करे, उससे ग्रह चिल्ल उसी प्रकार से वापस ले लेने की व्यवस्था शास्त्रकारों ने की है, 
जैसे राजकर्म-भधिकारी के विशिष्ट चिह्न, जिनका सेवाकाल में घारण करना अनिवार्य होता है, 
परन्तु उन्हें अपदस्थ कर देने पर वापस ले लिया जाता है। भगवान्‌ मनु ने कहा है 


न तिष्ठति तु यः पूर्वा नोपास्ते यःच पश्चिमाम्‌ । 
स शूद्रवद्‌ बहिष्कायंः सवंस्माद्‌ हिजकर्मणः।। मनु० २।१०३॥ 


अर्थात्‌ - जो विप्र सायं प्रातः सन्ध्या नहीं करता, उसको सम्पूर्ण द्विजकम से शूद्र के समान 
बहिष्कृत कर देना चाहिये | 


मनुम्भृति के इसी इलोक का व्याख्यान करते हुये शूद्रवद्‌ बहिष्कार्यः का भ्रभिप्राय स्वामी 
दयानन्द सरस्वती ने इस प्रकार स्पष्ट किया है-“द्विजकुल से अलग करके शुद्रकुल में रख देना चाहिये! 
वह सेवाकमं किया करे, थ्रौर उसके विद्या का चिह्नं यज्ञोपवीत भी न रखना चाहिये”। द्र०-- 
पञ्चमहायज्ञविधि, भ्रग्निहोत्र-सन्ध्योपासनप्रमाण-प्रकरण के भ्रन्त में (दयानन्दीय-लघुग्रन्य-संग्रह, 
पृष्ठ ३२०) । उह 
समाज के ऊपर नियन्त्रण रखना प्रधानतया समाज के प्रमुख पुरुषों का काम है । परन्तु 
सामाजिक ढांचा बिगड़ न जावे, इसका ध्यान रखना राजा का भी कर्तव्य है'। भ्रतएव जब 
समाज के नियन्त्रण में शिथिलता राने लगी, तब बोधायन मुनि ने समाज-नियन्त्रण का अ्रधिकार 
राजा को दे दिया । बोघायन मुनि ने लिखा है-- 


सायं प्रातः सदा संध्यां पे विप्रा नो उपासते : 
कामं तान्‌ घामिको राजा शूद्रकर्मसु योजयेत्‌॥ बोघा० घम० २।४।२०॥ 
उपवीत का स्वरू -.कुछ समय से उपवीत विशिष्ट नाप के सुत से विशिष्ट प्रक्रिया से 
MEN St >>>... 
१. समाज की व्यवस्था तब तक सुचारुूप से नहीं चल सकती, जब तक ब्राह्मण आर 
क्षत्रिय ( --राज्याधिकारीगप) मिलकर काम न करे । इसीलिये वेद में कहा है--'इदं मे ब्रह्मा व 
कषत्रं चोभे भियमइनुताम  (यजुः ३२।१६) । 
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न शास्त्रपरिमाणत्वात्‌ ॥६॥ (पू० आ० नि०) 


नेतदेवम्‌ । शास्त्रपरिच्छिन्नं हि क्रमं वाधेरन्‌ । कथम्‌ ? वेदं कृत्वा वेदि कुर्वीत? 
इतीमां श्रुतिमुपरुन्ध्यात्‌,अन्तरा वेदं वेदि चानुष्ठीयमानमाचमनादि। दक्षिणेन चेकहस्तेना- 
Mi साहारा ममा परम 0000. 
बनाया जाता है । सम्प्रति तो बाजार में मिलनेवाले सामान्य सूत के ही बने हुये होते हैं । प्रति- 
पुराकाल में उपवीत वस्त्र का होता था*, जैसा कि सम्प्रति दाक्षिणात्य दुपट्टा रखते हैं । इसको 
कार्यविशेष के समय भिन्न-भिन्न प्रकार से घारण किया जाता था । मानुषकमं सभा-सोसाइटियों 
में जाने पर इसे गले में इस प्रकार धारण कियां जाता था, जिससे इसके दोनों छोर ग्रागे की श्रोर 
लटकते रहें । यज्ञकमं के समय आगे लटकते दोनों छोर कर्म में वाधक होते हैं, अतः इसका एक 
भाग बाय कन्ध पर रहता है, र दुसरा भाग दाहिने हाथ के नीचे से निकालकर वायें कन्धे पर 
डाल दिया जाता है । यही श्रवस्था यज्ञोपवीत कहाती है । पितकमं में इससे विपरीत इसके एक 
न्य 1 वारये हाथ के नीचे से निकालकर दाहिने कन्घे पर डालते हैं । इस स्थिति को प्राचीनावीत 
कहत ह्‌ 1 
दक्षिणाचारेण--का सामान्य ग्रथ है यज्ञ में जो कोई कार्य करना हो, वह दाहिनी ओर 

हटी कस्ता चाहिये । यथा परिक्रमा करनी हो, तो जिसकी परिक्रमा करनी हो, उसे दाहिने हाथ 

र रखकर करनी चाहिये । प्रर्थात्‌ परिक्रमा करते हुये दाहिना हाथ परिक्रमणीय पदार्थ की 
(= भीतर की) ओर, भौर बाँया हाथ वाहर की ओर होना चाहिये ॥५॥ 


न शास्त्रपरिमाणत्वात्‌ ॥६॥ 


» चृत्रार्थ--[भ्राचमन आादि कर्म वैदिक कमः के बाधक नहीं हों हीं 
त मावा हीं होंगे, यह]: (न) नहीं है, 
कम का (शस्त्र-परिमाणत्वात्‌ ) शास्त्र के द्वारा परिमाण निश्चित होने ते सर रा i ॥ 


“व्यास्या--यह इस प्रकार नहीं है, अर्थात विद्ध हे धिवननाद देते 

र Sd दि कम] शास्त्र से 

स डि) क्रम को बांघेंगे ही। कंसे ? वेदं कला गत मर ( af कुश 

(वा छ च करके वेदि बनावे) इस श्रुति का अपरोधन ( =बाघन) करेगा, वेव 
जग (कया गया आचमनादि कमं [ अर्थात्‌ 'कृत्वा' शब्द के का कर 5 ` 5 5 द णाऽ अलय केऱ्यपोरा से वेव. क. मि से वेद के निर्माण 


छ १. व्र० —तां वेद कृत्वां - ० *उत्तरवेदि दशपदां ठ बेद 
कृत्वा **- | सोमे करोति । ग्राप० . वेदं 
शतवा”वेदि करोति | ग्रापऽ श्रोत० ८।१३।२।। ति] ।प० श्रौत ७1३1१०; वेद 


` होता सं 
होता है । विस्तारभय से यहां संकेतमात्र किया है । हमारे मीमांसाशास्त्र के परमगुरु स्व० म० 


म० 
न रा जी ने मीमांसा ३।१।२१ भाष्य में उदाहृत 'उपव्ययते देवलक्ष्ममेव तत्कुरते' 
शीपवीत के उक्त प्राचीन स्वरूप का निदर्शन कराया था | 
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क... का 


प्रथमाध्याये तृतीयपादे सृत्र--७ २३५ 


ुष्ठीयमानेषु पदाथु कदाचित्‌ प्रधान 'स्वकालमतिक्रामेत्‌ । उभाभ्यां हस्ताभ्यामनु- 


तिष्ठत्‌ प्रधानकालं सम्भावयिष्यति ॥६॥ 


अपि वा कारणाग्रहणे प्रयुक्तानि प्रतीयेरन्‌ ॥७॥ (०) 
अपि वेति पक्षव्यावृत्तिः । अगृह्ममाणकारणा एवञ्जातीयका: प्रमाणम्‌ । ननु 


के अव्यवहित उत्तरकाल में वेदि का जो निर्माण जाना जाता है, उसको दोनों के मध्य किया गया 
आचसन अङ्ग करेगा ] । [अकेले] वाहिने हाथ से पदार्थों का अनुष्ठान करने पर कभी प्रधान 
कर्म स्वकाल का श्रतिक्रमण भी कर सकता है । दोनों हाथों से अनुष्ठान करता हुमा [भ्रध्वयु ] 
प्रधान के काल को सम्भावित करेगा [भ्रर्थात्‌ प्रधान कमे के काल में ही प्रधान कमं सम्भव 
होगा ] ॥६॥। 


विवरण-वेदं कृत्वा-'वे?' दर्भ से बनाया गया यज्ञीय उपकरणविशेष है। दर्भो की एक मुट्ठी 
लेकर मूल की ओर से दृहरा करके दाहिनी ओर से उसे लपेटने पर प्रादेश ( =मंगूठा श्रौर अंगूठे 
के पास की तजंनी ग्रं गुली के फैलाने पर लगभग ११ अंगुल प्रमाण) मात्र, जो वैठे हुये बछड़े के 
` झाकार का स्वरूप निष्पन्न होता है, उसे बेब” कहते हैं । उक्त प्रादेशप्रमाण से अधिक दर्भ का जो 
अग्रमाग होता है, उसे काट दिया जाता है । यह जैसे घर में कलई पोतने की कूची होती है, प्रायः 
वेसा ही होता है, लम्वाई में भेद होता है । भ्राद्युदात्त वेद शब्द ज्ञान का वाचक है, थोर अन्तोदात्त 
वेद शब्द दर्भमुष्टि का । यह इनका भेद है (द्र०-'बेदिक-सिद्धान्त-मीमांसा' पृष्ठ १३६-१४०; १५६- 
१५७)। प्रधानं स्वकालमतिक्रामेत्‌-प्रत्येक याग में कर्मों के प्रधान कर्म ग्रौर अङ्ग कमं दो भेद होते 
हैं । पूर्वाहहो वे देवानाम, मध्यन्दिनो मनुष्याणाम, प्रपराह्हुः पितुणाम्‌ (शत० २।४।२।८) इस वचन 
के अनुसार देवकर्म =यज्ञों का काल पूर्वाह्न है । एक हाथ से कर्म करने पर इस काल के ग्रतिक्रमण 
की आशंका प्रकट की है ॥।६॥ २ 


श्रपि वा कारणाग्रहणे प्रयुक्तानि प्रतीयेरन्‌ ॥७॥ 


सुत्राथे - (भ्रपि वा) पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिये है [अर्थात्‌ भ्राचमनाद्वि कमं विरुद्ध= 
अप्रमाण नहीं हैं] । (कारणाग्रहणे) [किसी लोभादि दृष्ट] कारण का ग्रहण--दर्दान न होने 
पर (प्रयुक्तानि) शिष्ट पुरुषों द्वारा प्रयुक्त ग्राचमनादि कर्मों को अ्रविरुद्ध (प्रतीयेरन्‌) जाते, 
अर्थात्‌ प्रमाण मानें | 

व्याख्या-_अपि वा से पुवंपक्ष का निवर्तन कहा है । जिन कर्मों का [लोभादि] कारण 
गृहीत नहीं होता (== जानः नहीं जाता), इस प्रकार के कमं प्रमाण हैं। (आक्षेप) [झाचमनादि 


कटा 


बनव“ 


१.पुर्वाह्ली वै देवानाम्‌, मध्यन्दिनो मनुष्याणाम्‌, अपरा पितृणाम्‌ (एत० २४२८) 
इति श्रुतिविहितम्‌ । _ 


क्र 
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क्रमकालौ विरुन्धन्ति । विरुन्धन्तु, नेष दोषः । भ्राचमनं पदार्थः, पदार्थानां च गुणः क्रमः । 
न च गुणानुरोधेन पदार्थो न कत्तेव्यो भवति । अपि च-प्राप्तानां पदार्थानामुत्तरकाल्ञ 
त्रम ग्रापतति । यदा पदार्थः प्राप्नोति, तदा क्रम एव नास्ति । केन सह विरोधो भविः 
ष्यति इति ? 


तथा-यदि दक्षिणेन नाचते, कालो मा 'विरोधीदिति, तत्र कालानुरोधेन पदार्था 
नाऽन्यथात्वमभ्युपगच्छेत्‌ । प्रयोगाङ्ग हि कालः पदार्थानामुपकारकः । ग्रतो न कालानु- 
रोधेन व्यथयितव्यः पदार्थः । अपि च, शौचं दक्षिणाचारता यज्ञोपवी तित्वं चेवञ्जाती- 
यका अर्था व्यवधातारो न भवन्ति, सवंपदार्थानां शेषभूतत्वात्‌ । तस्मादाचमनादीनां 
प्रामाण्यम्‌ ॥७॥ इति पदाथंप्राबल्याधिकरणम्‌ ॥४।। 


5 छी ती २. 
कम] क्रम और काल के बाधक होते हैं । (समाधान) [क्रम और काल के] बाधक होवें, 
[फिर भी ] यह दोष नहीं है । आचमन [ श्रनुष्ठेय ] पदार्थ (= कमं) है । और पदार्थों का क्रम 
गोण है [अर्थात्‌ पदार्थों के प्रति ऋम गुणभूत है, पदार्थ मुख्य हैं] । गोण के अनुरोध से पदार्थ 
कतंव्य नहीं होता, ऐसी बात नहीं है [अर्थात्‌ पदार्थो के मुख्य होने से वे कतव्य ही हैं] । 
भोर भो--प्राप्त हुये पदार्थों के उत्तरकाल में क्रम उपस्थित होता है [अर्थात्‌ जब करने योग्य 
सभी पदार्थ उपस्थित हो जाते हैं, तब कम-निर्घारण की इच्छा होती है] । जब पदार्थ प्राप्त होता 
है, तब कम है ही नहों। [उस अवस्था में पदार्थ का] किसके.साथ विरोध होगा ? 


तथा--यदि काल का विरोध न होवे, | इस हेतु से ] दक्षिण हाथ से कमं नहीं करते, तो 
उस अवस्था में काल के प्रनुरोध से पदार्थ (= कर्तव्य) भ्रन्ययाभाव को प्राप्त नहीं हो सकता। 
क्योंकि प्रयोग का अङ्गभूत काल तो पदार्थों का उपकारक है । इसलिये काल के अनुरोध से पदार्थ 
को व्यथित नहीं करना चाहिये (= बिगाड़ना नहीं चाहिये ) । श्र भो-- शुद्धि, दक्षिण हाथ 
से व्यवहार, और यज्ञोपवीतित्व आदि इस प्रकार अर्थ [कर्म के] व्यवघायक नहीं होते । उनके 


सब पदार्थों के शेषभूत होने से [ अर्थात्‌ उनका पदार्थों के प्रति विधान होने से ]। इसलिये आचमनादि 
पदार्थों का प्रामाण्य है ॥७॥ 


विवरण--मा बिरोधोत्‌--'रुघ? घातु अनुदात्त होने से भ्रनिट है । ग्रतः भ्रड विकरण के 

अभाव में मा विरोत्सीत्‌ प्रयोग होना चाहिये । शवरस्वामी का यह प्रयोग प्राचीन प्रयोगांनुसारी है 

पाणिनि का इट्‌-अनिट्‌-दिघान प्रायिक है । क्योंकि महाभारतादि ग्राषंग्रन्थों में ऐसे बहुत से शिष्ट 

प्रयोग उपलब्ध होते हैं, जिनमें सेट मानी गई घातुओं से अनिट के, रोर अनिट्‌ मानी गई धातु से 

न्य क म > 2 0 छ 

नः रुघेरनुदात्तत्वान्नेह इह: प्राप्तिः पाणिनीयमतानुसारं सम्भवति । तेनात्रेडथो यत्नः कायं: । 

सिवधातुनां बहुलं वेडित्यन्ये’ इति 'क्रियारत्नसमुच्चये' (पृष्ठ ६६) गणरत्नसूरिराह । पाणिनीयानां 
मते 'परागमश्ासनममित्यम्‌' इत्येवमिडभावः समाधेयः । 


० 
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I) POSS RS 


प्रथमाध्याये तृतीयपादे सूत्र-_८ | २३७ 


[ शास्त्रप्न सिद्धपदार्थ-प्रामाण्याधिकरणस ।।५। ] 
~ ९ & त हे 
तेष्वदशनाद्‌ विरोधस्य समा वि+तिपत्ति; स्यात्‌ ॥८॥ (पू०) 


यवमयइचरु:', वाराही उपानहोः, वेतसे कटे प्राजापत्यान्‌ सञ्चिनोतिः, इति यववराह- 
वेतसशब्दान्‌ समामनन्ति । तत्र केचिद्दीघंशुकेषु यवशब्दं प्रयुञ्जन्ते, केचित' प्रियङ्गुषु । 


इट्सहित के प्रयोग देखे जाते हैं। गुणरत्नसुरि ने 'क्रियारत्नसमुञ्चय' में सभी घातुग्रों से इट 
का विकल्प कहा है- सर्वधातूनां बहुलं वेड इत्यन्ये (पृष्ठ ६६ ) । पाणिनीय वैयाकरण भी सद- 
झागम-विषयक 'आयमशासनमनित्यम ' नियम स्वी हार करते हैं। 

भट्ट कुमारिल ने प्रकृतभाष्य के तन्त्रवातिक में ग्राचमन, यज्ञोपवीत और दक्षिणाचार 
कर्मों के विषय में श्रुतियों का निर्देश करके भाष्योक्त-विचार को पूर्व ग्रधिकरण से गतार्थ कहकर - 
दूषित किया है, भौर उसने सूत्र ५, ६ से बौद्धादि वेदवाह्य मतोक्त विहार बनाना वैराग्य हिसा- 
त्याग सत्यवदन आदि के विषय में विचार करके इन्हें ग्रप्रमाण कहा है । सूत्र ८ से सदाचार के 
विषय में विचार किया है | इस विषय में पाठक 'तन्त्रवातिक' ग्रन्थ ही देखें । भट्ट कुमारिल का 


` बुद्धोक्त वैराग्य हिसा-त्याग सत्यवदन को ग्रप्रमाण कहता हमारी समझ में नहीं ग्राया । भ्रहिसा 


सत्य भ्रस्तेय ब्रह्मचर्य अपरिग्रह का विधान चाहे कोई करे, घमं ही होगे ? क्या चोर के दीपक 
जलाने और आप्त पुरुष के दीपक जलाने पर प्रकाश में कुछ अन्तर होगा ? 

भट्ट कुमारिल ने इसी प्रकरण में 'मनुर्वे यत्किञ्चिदवदत्‌ तद्‌ भेषजं भेषजतायै' इस ताण्ड्य- 
ब्राह्मण" (२३।१६।७) को उद्घृत करके मनुस्मृति के प्रामाण्य का प्रतिपादन किया है । यह 
चिन्त्य है । ब्राह्मण में निर्दिष्ट मनोऋ चः सामिधेन्यः वैवस्वत मनु से दुष्ट हैं, न कि स्वायम्भुव मनु 
से। मनुस्मृति स्वायम्भुव मनु प्रोक्त है । यही भूल भ्राचायं शंकर ने भी वेदान्त-माष्य २।१।१ में की 
है । आचार्यो का प्रामाण्य स्वीकार होने से न्य ग्राचायों ने भी इसी भूल को दोहराया है ॥७॥ 

तेष्वदशनाद विरोधस्य समा विप्रतिपत्तिः स्यात्‌ ॥८।। 

- ` सुत्राथे--(तेष) उन [यवादि शब्दों ] में (विरोघस्य) विरोध के (ग्रदशनात्‌)' दिखाई 
न पड़ने से [दोनों गराय-म्लेच्छ प्रसिद्ध भ्र्थों में] (बिप्रतिपतिः) विशेषज्ञान (समा) बराबर 
(स्यात्‌) होवे, अर्थात्‌ दोनों भ्रर्थो का समानरूप से ग्रहण होवे । 

व्याख्या-यवमयश्चरुः (--जौ का बना चर होता है), वाराही उपा ( = वराह 
के चर्म से बने जूते होते हैं), वेतसे कटे प्राजापत्यान्‌ संचिनोति. (=बॅत को बनी हुई 
चटाई पर प्रजापति-देबतःवाले ब्रव्यो को रखता है), [इन श्रुतियों में] यव वराह मो वत 
_इब्दों को पढ़ते हैं। उनमें कुछ लोग यव शब्द का दोषबूक (नस लोग यव शब्द का दीघंशूक (= लम्बी बालन संज्ञक 

१, वारुणो यवमयश्चरुः | मे ० सं० २1६४7 काठक सं? १५।३॥ 


२. वाराही उपानहावुपमुळ्चते । तै० ब्रा» १।७।&॥, 
४. तै० सं० २1२१० में भी यह प्रकरण आया है। 


३. अनुपलब्धमुलम । 
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२३८ मोमांसा-शाबर-भाष्ये 
'वराहशब्दं केचिच्छूकरे, केचित्‌ कृष्णशकुनौं । वेतसशब्द केचिद्‌ वञ्जुलके, 
केचिज्जम्ब्वाम्‌ । तत्रो भयथा पदार्थावगामाद्‌ विकल्पः ॥|5॥ दि 


शास्त्रस्था वा तन्निमित्तत्वात्‌ ॥६1) (३०) 


वाशब्दः पक्षं व्यावर्त्तयति । यवशब्दो यदि दीर्घशूकेषु, सादृश्यात्‌ प्रियङ्गुषु 
भविष्यति । यदि प्रियङ्गुषु, सादृश्याद्‌ यवेषु । कि सादृश्यम्‌ ? पुवंसस्ये क्षीणे भवन्ति 
दीघेशूका: प्रियङ्गवश्च । एतत्‌ तयोः सादृश्यम्‌ । कः पुनरत्र निश्चयः? यः शास्त्रस्थानां 


एणणणणाणणाणणणणणणणाणणणणणाण रण णणणण काका णाणाणाणाणाणणाजाणणाह ल्य चा ~~ 

धान्य) में प्रयोग करते हैं, और कुछ लोग प्रियङ्गु (--मालकङ्गनी) में | कुछ लोग वराह शब्द 

का सुवर में व्यवहार करते हैं, घोर कुछ लोग काले पक्षी (कोवे) में । कुछ लोग चेतस शब्द का बेत 

में प्रयोग एरते हैं, प्रौर कुछ लोग जम्बू (--जामन) वृक्ष में | इन शब्दों के प्रयोग सें दोनों 
पदार्थों का बोध होने से विकल्प होता है ॥८॥ [!'वायसे' इति कुतृहलवृत्तिकार थाह । ] 

विवरण-यवमयइचरुः- यवमय चरु का विधान अनेक यागों में मिलता है । '“चरु' शब्द 

का ग्रथे है--अन्तरूष्मसिद्धइचरु; --भ्रन्तरूष्मा से पका द्रव्य । यथा- विना माण्ड निकाले पकाया 


हुग्ना ग्रोदन । वाराही उपानत्‌ का वचन है-- वाराही उपानहाबुपमञज्चते (ते० ब्रा० १।७।६) । 


यह वचन राजसुय-प्रकरण में पठित है । राजा वराहचर्म निर्मित जूतों को पशनां मन्युरसि (तै० 
सं० १।५।१५) मन्त्र से उतारता है । बेतसे कटान्‌ वचन का मूलस्थान अज्ञात होने से यथावत 
व्याख्या करने में हम असमर्थ हैं ॥८॥ 
शास्त्रस्था वा तन्निमित्तत्वात्‌ ॥६ 
ुत्राथं - (वा) “वा? शब्द पुर्वपक्ष की व्यावृत्ति के लिये है, ्र्थात्‌ श्रायं म्लेच्छ जनों में 
प्रसिद्ध शब्दाय समानरूप से प्रमाण नहीं है । किन्तु (शास्त्रस्था) शास्त्रनिष्ठ= शास्त्रोक्त प्रतिपत्ति= 
शब्दाथ»प्रमाण है । (तन्निमित्तत्वात्‌ ) शब्दार्थज्ञान में शास्त्र के निमित्त होने से । 
विशेष--भाष्यकार के व्याख्यान से प्रतीत होता है कि उन्होंने ज्ञास्त्रस्था का विभक्ति 
व्यत्यय केर षष्ठ्यन्त बनाकर सूत्र का व्याख्यान किया है । उनके भ्रनुसार सूत्र का ग्रथ होगा-- 
- (सास्त्रस्था=शास्त्रस्थानाम्‌) शास्त्रनिष्ठ शिष्ट पुरुषों की प्रतिपत्ति प्रमाण है । शब्दार्थं के 
(तन्निमित्तत्वात्‌) शास्त्रस्थों =शिष्टों के निमित्त ्राश्रित होने से |! तुलना करो--शिष्टाः शब्देष 
प्रमाणम्‌ (महाभाष्य ६।३।१०९) || | 


व्याख्या -'वा' शब्द पुवेपक्ष को निवतित करता है । यव शब्द यदि दीघंशूक (==जो) 
में [ मुख्यवृत्ति से प्रयुक्त ] है, तो म्रियङ्ग (=मालकंगनी) में सादृध्य से [प्रयुक्त होगा] । यदि 
प्रियङ्गु में [मुख्यवृत्ति से प्रयक्त] है, तो यों में सादृश्य से [प्रयुक्त होगा] । [दोनो में] 
साद्य क्या है ? पूर्वशस्य (= धान्य) के क्षीण होने पर दीघंशूक और प्रियङ्गु होते हैं। 
यही इनका सादुश्य है । इसमें निश्चय क्या है ? [अर्थात्‌ यव शब्द, दौघेशूक में मुख्यवृत्ति से 
प्रयुक्त है, यवा प्रियङ्गु में ? ] । जो शास्त्रस्थ=ज्ञासत्रनिष्ठ व्यक्त हैं, उनमें जो अर्थ प्रलिड 


ब्ढ 


न 
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— es 


कस्य 


र प्रथमाध्याये तृतीयपादे सूत्र--& २३६ 
स शब्दाथ: । के शास्त्रस्था: ? शिष्टाः । तेषामविच्छिन्ना स्मतिः शब्देष वेदेष च । 
तेन शिष्टा निमित्तं श्रृतिस्मृत्यवधारणे । ते ह्येवं समामनन्ति यवमयेषु करम्भपत्रेष 
वि हितेषु वावयरोषम्‌ यत्रान्या ओषधयो म्लायन्ते, अथते मोदकाना इवोत्तिष्ठन्ति, इति दीघं- 
शुकान, यवान, दर्शयति वेद: । वेदे दर्शनाद्‌ अविश्छिन्नपारम्पर्यो दीव॑शूकेपु यवशब्दः 
इति गम्यते । तस्मात्‌ प्रियङ्गुषु गौण: । तस्माद्‌ दीवंशूकानां पुरोडाशः* क्तव्यः 
तस्माद्वराहं गावोऽनुधावन्ति{ इति शूकरे वराहशब्दं दर्शयति । भ्रप्सुजो वेतस' इति वञ्जुले 


है, वह मुख्य शब्दार्थ है । शास्त्रस्य कोन हैं? शिष्ट । उन शिष्टो की शब्दों झौर वेदों में अविच्छिन्न 
स्मृति (= स्मरण) है । इसलिये श्रुति और स्मृति के निश्चय में शिष्ट ही निमित्त हैं । वे यवसय 
करम्भ पात्रों का विधान करते हुये इस प्रकार वाक्य दोष पढ़ते है--'जहां अन्य श्रोषधियां म्लान 
(=क्षोण) हो जाती हैं, तो वे [पव ] प्रसन्नचित्त के समान खड़े रहते हँ, इससे वेद दीर्घशक- 
रूप यवों को दर्शाता है । वेद में [दोघंशूक के लिये यव शब्द के] दशन से अविच्छिन्न-परम्परा- 
प्राप्त दोघंशूक में यव शब्द है, ऐसा जाना जाता है । इसलिये प्रियङ्गु में [यव शब्द का प्रयोग] 
गौण है । इसलिये वीघंशूकों (=जोवों) का पुरोडाश बनाना चाहिये । 'इसलिये वराह के पीछे 
गाये दौड़ती हैं! यह वचन सुवर भ्रथं में वराह शब्द को दर्शाता है । “जल में उत्पन्न हुआ वेतस है' 


१. शिष्ट: पुनरकामात्मा | वसिष्ठ धर्म० १६; शिष्टाः खलु विगतमत्सरा निरहंकारा: 
कुम्भीघान्या भ्रलोलुपा दम्भदप लोभमोहक्रोधविवर्जिता: । बौघा० घमं १।१।५; एतस्मिच्चार्यावते 
निवासे ये ब्राह्मणाः कुम्भीघान्या अलोलुपा अगृह्यमाणकारणा; किञ्चिदन्तरेण कस्यादिचद्‌ 
विद्यायाः पारङ्गतास्तत्रभवन्तः शिष्टाः | महाभाष्य ६1३1१०९॥ Rs 

२. प्रत्राह भाष्यविवरणक्ारः--'नहि सन्धिग्घेषु वाक्यशेषाद्‌' (मी० १।४।२६) ` इत्यनेन 
पौनरुक्त्यम्‌ । ग्रत्र हि वाक्यशेषस्य शब्दार्थ निर्णये प्रघानहेतुत्वान ङ्गीकारात्‌, उपोद्बलकमात्रं त्विह 
वाक्यशेषः ।' ( अर्थतोऽनुवादो भाष्य-विवरणस्य ) । भॅट्टकुमारिलेन सन्दिर्धेषु वाक्यशेषात्‌ 
( मी० १1८२६ ) सूत्रण गतार्थतामस्योपपाद्य भाष्यं निराकृतम्‌ । भाष्यविवरणकारो भाट्टदोषमुद - 
दघारेति स्पष्टम । 

३. द्र०-यत्रान्या ओषधयो म्लायन्ति तदेते मोदमाना वधंग्ते । शत० ३।६।१।१०॥ 

४. भाष्यकारेण 'यवमयश्चरुः? इत्युदाहृत्येह “पुरोडाशः कतंव्यः' इत्युच्यते । इदं कथनं 
श्रत्यन्तरमुलकम । तथा हि श्रुतिः—'अग्नये वैद्वानराय द्वादशकपालं भ्रूतिकामं याजयेद्‌’ (मौ) 
सं० २।१।२) । इह पु्वेस्माद्‌ “वारुणं यवमयं चरुमामयाविनं याजयेद्‌' इति वाक्यात्‌ 'यवमयम्‌' 
पदमनुषज्यते । 'द्वादशकपालेषु' इति श्रवणात्‌ पुरोडाश इत्युक्तम्‌ । कपालेषु पुरोश्पशः श्रप्यते, 
स्थाल्यां चरुरिति साघनभेदाद्‌ भ्नुक्तोऽपि पुरोडाश एव गृह्यते । , डर 

१. तु०--तस्माद्‌ वराहे गावः सं जानते । शत० ५।४।३।१९॥ 


९. तै० सं० ५।३।१२।। 
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२४० मोमांसा-शाबर-भाष्ये 
वेतसशब्दम्‌ । शूकरं हि गावोऽनुधावन्ति । वञ्जुलोऽप्सु जायते । जम्बूवृक्षः स्थले गिरि 
नदीषु. वा ॥९॥। इति ज्ञास्त्रप्रसिद्ध पदार्थप्रामाण्याधिकरणस्‌ ।।५।। 


SMe 
यह वचन बेत. प्रथं में वेतस शब्द को [दर्शाता है] । सूवर के पीछ ही गाये दौड़ती हैं। बेत ही 
जल सें उत्पन्न होता है । जामन का पेड़ स्थल पर्वत और नदी [किनारे] होता है ।।९॥। 

विवरण - पुवेसस्ये क्षीणे-शारदिक घान्यों में जब अन्य घान्य पककर सूख जाता है 
तव प्रियङ्गु हरे रहते हैं । इसी प्रकार वासन्तिक घान्यों में जब चने झादि पक जाते हैं, त्र जौ 
हरे रहते हैं । गेहूँ भौर जो को मिलाकर बोने पर भी परिपाक में गेहूं की अपेक्षा जलप्रधान होने 
से जो कुछ दिन भ्रधिक लेते हूँ । 

शिष्टाः--शिष्टों के लक्षण हमने मूलभाष्य की टिप्पणी में दिये हैं उन सव का सम्मिलित 
भाव यह है कि 'इस प्रार्यावत्त में जो ब्राह्मण ग्रकामात्मा, मत्सररहित, निरहंकार, कुम्भी-घान्य 
(=षघड़ाभर ही घान्य रखनेवाले=श्रपरिग्रही), दम्भ दर्पं लोभ मोह क्रोध से रहित, भ्रलोलुप 
झौर बिना किसी निमित्त के किसी भी विद्या में पारङ्गत है, वे 'शिष्ट' कहाते हुँ । 

भट्ट कुमारिल ने शवरस्वामी के उदाहरणों का खण्डन करते हुये लिखा है कि- “किसी भी 

' देश में यव शब्द से प्रियङ्गु, वेतस शब्द से जम्बू, म्रौर वराह शब्द से कौवे का कथन नहीं होता । न 

इसलिये कल्पित आरोप द्वारा किये गये विचार से चित खिन्न होता है । इतना ही नहीं, सन्दिग्ध 
अर्थ में वाक्यशेष से निर्णय होता है (द्र०--मी० १।४।२६) ऐसा सूत्रकार कहेंगे ही । 
इसलिये भी यह पृथक विचार नहीं करना चाहिये ।” यह लिखकर भट्ट कुमारिल ने विचारणीय 
शब्द का निर्देश इस प्रकार किया है-- “यहां पीलु आदि शब्दों के सम्बन्ध में विचार करना 
चाहिये । पीलु शब्द आर्यो में वृक्षविशेष में प्रयुक्त होता है, और म्लेच्छों में हस्ती ग्रथ में । दोनों 
का अर्थ समानरूप से ग्राह्य है”, ऐसा पूर्वपक्ष करके लिखा है--जो वहुशास्त्रवेदी शास्त्राध्ययन 
में परम तत्पर शिष्ट हे, वे शब्द को जिस अर्थ में प्रयुक्त करते है, वही प्रामाणिक है । 


विशेष विचार--हमारे विचार में शबरस्वामी उद्धत शब्द और उनका म्लेच्छ-प्रसिद्ध 
ग्रथ पुराकाल में अचलित रहा होगा । भ्रथवा भाष्यकार ने ये उदाहरण पुरातन भाष्यों वा वृत्तियों 
के अनुसार दिये होंगे । शब्द और शब्दार्थ का प्रयोग कालान्तर में बदलता रहता है । अतः भट्ट 
कुमारिल के समय यवादि शब्दों का यदि देशान्तर में प्रियङ्गु श्रादि में प्रयोग नहीं होता था, 
प्रथवा भट्ट कुमारिल को ज्ञात नहीं था, तो एतावता भाष्यकार पर दोष लगाना चिन्त्य है। पीलु 
शब्द का उदाहरणान्तर देने पर भी विचारणीय तत्त्व तो समान ही (है । इसी प्रकार 'सन्दिरध 
अर्थ में वाक्यशेष से निर्णय हो जाने से भी यवादि-विषय-विचार प्रयुक्त है” यह लिखना भी चिन्त्य 
है । सम्भव्ञः भट्ट कुमारिल के भ्राक्षेप को ही ध्यान में रखकर शाबरभाष्य के विवरणकर्ता गोविन्द 
स्वामी ने लिक्षा है--'यहां सन्धिग्देष वाक्य शेषात? से पुनरुक्ति नहीं है । यहां वाक्यशेष को 
को दाब्दाथंनिणय में प्रधानहेतु कै रूप में भाष्यकार से उपस्थित नहीं किया है, अपितु उपोद्‌ बलक- 
मात्र के रूप में उपस्थित किया है (द्रष्टव्य-पृष्ठ २३९ की टि० २ ) 1 


(७-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


३१ प्रथमाध्याये तृतीयपादे सुत्र-- १० २४१ 


[ पिकनेमाधिकरणं, म्लेच्छ प्रसिद्धायंप्रमाण्याधिकरणं वा ॥६।] 


अथ यान्‌ शब्दान्‌ आर्या न कस्मिश्चिदर्थ श्राचरन्ति म्लेच्छास्तु कस्मिश्चित्‌ 
प्रयुञ्जते; यथा--पिक नेम सत तामरसादिशब्दाः, तेष सन्देह: । कि निगमनिरुक्तव्या- 
करणवशेन धातुतो<्थ: कल्पयितव्यः, उत यत्र म्लेच्छा आचरन्ति स शब्दार्थं इति? 
शिष्टाचारम्य प्रामाण्यमुक्तं, नाशिष्टस्मृतेः । तस्मा न्निगमादिवशेनार्थकल्पना । निगमा- 
दीनां चवमर्थवत्ता भविष्यति । अनभियोगश्च शब्दार्थेष्वशिष्टानाम्‌, अभियोगर्चेतरे- 
पाम्‌ । तस्माद्धातुतोऽथेः कल्पयितव्य इत्येवं प्राप्ते, ब्रूमः - 


चोदितं तु प्रतीयेताबिरोधात्‌ प्रमाणेन ॥१०॥ (३०) 


} चोदितमशिष्टैरपि शिष्टानवगतं प्रतीयेत, यत्‌ प्रमाणेनाविरुद्धं तदवगम्यमानं न 
न्याय्यं त्यक्तुम्‌ । यत्तु शिष्टाचारः प्रमाणमिति, तत्‌ प्रत्यक्षानवगतेऽथं । यत्त्वभियुक्ताः 


व्याख्या [वेद में प्रयुक्त] जिन शब्दों को प्राय किसी अर्थ में प्रयोग नहीं करते, परन्तु 

_ स्लेच्छ किसी अर्थ में प्रयोग करते हैं; जैसे - पिक नेम सत तामरस आदि शब्द, उनमें सन्देह 
है । क्या [उनका] निगम नियक्त व्याकरणादि के द्वारा घातु से पर्थ की कल्पना करनी 
चाहिये, ग्रथवा जिस अर्थ में म्लेच्छ व्यवहार करते हैं, वह शब्दार्थ जानना चाहिये ? [पूवं अधि- 
करण में] शिष्ट पुरुषों के व्यवहार को प्रमाण कहा है, मशिष्ट-स्मृति को नहीं ॥ इसलिये निगम 
प्रादि के द्वार। श्रथ की कल्पना करनी चाहिये । इस प्रकार निगम आदि को अर्थवत्तां भो हो 
जायेगी । शब्दाथ के विषय में अशिष्टों ( =म्लेच्छों, का अभियोग (रक्षा के लिये प्रयत्न- 
विशेष) भो नहीं होता, इतर (शिष्ट पुरुषों) का प्रयत्नविशेष देखा जाता है। इसलिये घातु 
से ग्रथं को कल्पना करनी चाहिये, ऐसा प्राप्त होने पर कहते हैं-- - 
विवरण - निगमनिरुक्त०--निगम शाब्द मुख्यतया वेद के लिये प्रयुक्त होता है । निरुक्तः 

कार भी इत्यपि निगमो भवति में निगम शब्द का इसी भ्रं में प्रयोग करते हैं। अर्थज्ञान में सहायक 
निरुक्त व्याकरण के साथ निगम शब्द का प्रयोग होने से यहाँ निगम से उन मन्त्रों का ग्रहण 
जानना चाहिये, जिनसे शब्दार्थ के परिज्ञान में साहाय्य मिलता है । अथवा निघण्टु का ग्रहण 
जानना चाहिये । यास्क ने निरुक्त १।१ में निघण्टु के लिये निगम शब्द का प्रयोग किया है-निग्रमा 


इसे भवन्ति ॥६॥ | 
चोदितं तु प्रतीयेता विरोधात्‌ प्रधाणन 1१०1 न 
सुत्रा्थे--(प्रमाणेन) प्रमाण से (भ्रविरोधात्‌) विरोध न होने पर म्लेच्छों से (चोदितम्‌) 
- कहा हुम्रा अर्थ (तु) भी (प्रतीयेत) जाना जाये=्रमाण माना जाये । ° 
Se विषा से व्यवहृत अर्थ भी जो शिष्ट जनों से अज्ञात है, प्रमाण होवे, जो 
अर्थ प्रेमाण से झविरुद्ध है, उस ज्ञात होनेवाले अर्थ को छोड़ना न्याय्य नहीं है। और जो कहा है-- 
'शिष्टाचार प्रमाण है, वह प्रत्यक्ष प्रमाण से अनवगत अर्थ में जानना चाहिये | भोर जो कहा।है--' 


न 
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२४२ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


शब्दार्थेष शिष्टा इति, तत्रोच्यते-अभियुक्ततराः पक्षिणां पोषणे बन्धने च म्लेच्छाः । 
यत्तु निगमनिरुक्तव्याकरणानामार्थवत्तेति, तत्रैषामर्थवत्ता भविष्यति न यत्र म्लेच्छेरप्य 
बगतः शब्दार्थ: । अपि च, निगमाऽऽदिभिरर्थे कल्प्यमाने अव्यवस्थित: शब्दार्थो भवेत्‌ । 
त्राऽनिरुचयः स्यात्‌ । तस्मात्‌ पिक इति कोकिलो' ग्राह्यः, नेमोऽद्धँ, तामरसं? पद्म, 
सत इति दारुमयं पात्र परिमण्डलं शतच्छिद्रम्‌*।। १०।। इति पिकनेमाधिकरणं, म्लेच्छभ्रसिद्धाथं- 
प्रोमाण्याधिकरणं वा ।। ६॥। 


'शब्दार्थ के विषय में शिष्ट ही प्रयत्नवान्‌ होते हैं, इस विषय में कहते हैं-- पक्षियों के पोषण ओर 
बन्धन में म्लेच्छ विशेष प्रयत्नवान्‌ होते हैं। घौर जो कहा--'निगम निरुक्त व्याकरण [से 
अर्थ की कल्पना करने पर, इन] की अर्थवत्ता होगी, इनको वहां अर्थवत्ता हो जायेगी जहां 
म्लेच्छों से भी शब्दां वगत नहीं होता । ओर भी, निगम आदि से श्र की कल्पना करने पर 
झा्दाथं अव्यवस्थित होगा । उस [ अव्यवस्थित अथं ] में र्थं का निइचय नहीं होगा । इसलिये 
[म्लेच्छ प्रसिद्धघनसार] पिक से कोकिल का ग्रहण करना चाहिये, नेम से अधं का, तामरस से 
पद्म का, सत से काष्ठनिमित गोलाकार बहुत छिद्रोंवाले पात्र का । 

विबरण--म्लेच्छ मूलतः ग्रायों की सन्तान हैं भ्रौर उनकी भाषा भी श्राय भाषा= देवः 
वाणी की झपश्र श रूप है । अतः म्लेच्छ भाषाग्रो में बहुत से उन शब्दों का शुद्धरूप में ग्रथवा 
अल्प विकृतरूप में प्रयोग देखा जाता है, जिनका भराय भाषा से लोप हो चुका है । इस पृष्ठभूमि 
पर भगवान्‌ जैमिनि ने वेद में प्रयुक्त, परन्तु आयो में अप्रयुक्त शब्दों के गर्थे परिज्ञान के लिये 
प्रकृत सुत्र प्रथवा भ्रधिकरण का प्रवचन किया है । संस्कृतभाषा से शनै:-शनै: शब्रों का लोप कैसे 
हुआ झौर देश्-विशेषों एवं जाति-विशेषों में बह विभागशः कैसे व्यवस्थित हो गई, इसका संकेत 
लगभग, १ सहस्त वर्ष प्राचीन जँमिनि के समकालिक एवं कृष्णयजुः के प्रवक्ता (द्र०-पूव पृष्ठ ११६) 
प्रौर तिरुक्तशास्त्र के प्रवक्ता भगवान्‌ यास्क ने इस प्रकार लिया है-- 


अथापि प्रकृतय एवेकेषु भाषन्ते, विकृतय एकेषु । शवतिः गतिकर्मा कम्बोजेष्वेव भाष्यते, 
डिकारमस्यायंषु भांषन्ते-- शव इति । दातिर्लवनार्थ प्राच्येषु, दात्रमुदीच्येषु । निरुक्त २।२।। 
न्ती > NS: 
१. 'बाजिनां कामाय पिकः' (यजुः २४३९) । अत्र 'कामाय' पदसन्निघानात्‌ कामो हीपक- 
त्वेन विज्ञात: कोकिलरवो लक्षणया गृह्मते । तेन पिकः कोकिलः । 


२. 'नेमे देवा नेमे असुरा:' (काठक सं० १४।६) । अत्न देवासुराणां विभागनिर्देशाद्‌ भर्द- 
वाची नेमशब्दः स्पष्ट: । ३. नोपलन्धमस्माभिस्तामरसशब्दः समुपलब्धे वैदिकवाङ्‌मये । 

४. इह “सत पातनस्य शतछिद्रत्वमुक्तम , तदप्रमाणम्‌ । सते पुनाति (कात्या० श्रौत १९ 
२९) इत्यत्र सते==पालाक्ष पात्रे सुरायाः पवनस्य विधानात्‌ । हो दो समास हुत्वा सते संत्रवान्‌ 
समवनयति (शत० १२।८।३।१४-१५) इत्यत्र वैतसे पात्रे वसायाः संखवाणाँ समवनयनस्य विघा- 
नात्‌ । नहि शतच्छिद्रो पाते सुरायाः वसासंवाणां च घारणं शाक्यते कतु'म । . 
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प्रथमाध्याये तृतीयपादे सुत्र--१० क्क 
श्र्थात्‌ - कुछ देश के लोगों में प्रकृतियां ही घ्राख्यातरूप में प्र प 
तियां दे । | युक्त रीती 1 

विकृतियां ही । 'शवति' (--शव) गत्यर्थ कम्बोज देशस्थ जनों में ही मगा हा घोर 
आर्या में इसका विकार (=-कुदन्तरूप ). “शब? ही प्रयुक्त होता १ 


; में है। प्राच्य जनों में दाति (-- 
दाप्‌) का लवनार्थ में प्रयोग होता है, ग्रौर उदीच्य जनों में [इसका विकार] 'दात्र' शब्द नह 
होता है । 


यही निर्देश कुछ विस्तार से महाभाष्यकार पतञ्जलि ने झ० १, पाद १, परा० मे किया 
है । ग्रतिविपुल संस्कृतभाषा में शनेः-शनैः शब्दों का ह्लास (=लोप) केसे हुआ, इसका सोदाहरण 
सोपपत्तिक निर्देश हमने 'संस्कृत व्याकरणशास्त्र का इतिहास? के प्रथम प्रध्याय “संस्कृतभाषा को 
प्रवृत्ति विकास और ह्वास' नामक अध्याय (भाग १, पृष्ठ १-५३, संवत २०३० ) में विस्तार से 
किया है । उसके प्रवलोकन से इस भ्रधिकरण का महत्त्व भले प्रकार ज्ञात होगा । 


प्रमाणेन अविरुद्धम्‌ भाष्य ग्रथवा प्रमाणेन अविरोधात्‌ सूत्र पदों का भाव इतना ही है कि यदि 
बलवत्तर “प्रकरण” प्रमाण से विरुद्ध न हो, तो म्लेच्छों में गम्यमान भ्रथं भी प्रमाण है । प्रत: इस 
का शिष्टेरचोदितम्‌ से संकोच नहीं करना चाहिये । उदाहरणरूप में हम पाक शब्द को उपस्थित 
करते हैं । यद्यपि अर्भंकपृथुकपाकाः बयसि उणादिसूत्र (५५३) से यह वयोविशेष में निपातित 
है रौर निरुक्तकार यास्क ने यत्रा सुपर्णा (क्र० १।१६४।२१) मन्त्र के व्याख्यान (निरुक्त ३1१२) 
में पाक शब्द का ग्रथं पषतव्यः -- विपक्वप्रज्ञः किया है, तथापि यो मा पाकेन मनसा चरन्तमभिचष्टे 
अनृतेभिवंचोभि: (ऋ० ७१०४८; ग्रथवं ८।४।८) में 'पाक' शब्द का फारसी भाषा में 
गृह्ममाण “पवित्रः श्रर्थं स्वीकार कर लें तो--'जो पवित्र मन से व्यवहार करनेवाले मुझको झूठे 
वचनों से कहता है, अर्थात्‌ मुक पर झूठे लाञ्छन लगाता है” मन्त्राथं बड़ा सरल एवं हृदयग्राही 
उपपन्न होता है । “पाक शब्द का पवित्र अर्थ स्वीकार करने में प्रकरणादि का कोई विरोध भी 
नहीं है । सम्भव है उणादि में निदिष्ट 'पाक' का 'बालक' ग्रथं भी पवित्रतामूलक लाक्षणिक ही 
हो । क्योंकि बालक राग-दवे ष-लोभ-मोह ग्रादि दोषों से रहित होते हैं। जजि युद्धे घातु से घन्‌- 
प्रत्ययान्त “जङ्ग, शब्द (द्र०--धातुप्रदीप, पृष्ठ २५) का फारसी भाषा में व्यवहियमाण जङ्ग 
शब्द का युद्ध अर्थ स्वीकार योग्य है । यही प्रवस्था संस्कृत जङ्गल शब्द की जाननी चाहिये। | 
इस प्रकरण में यह ध्यान रखना चाहिये कि शबरस्वामी ने यदि पिक आदि शब्दों के 
उदाहरण स्वयं दिये हैं तो उनके काल में, भ्रौर यदि उन्होंने प्राचीन व्यास्याग्भ्थों के अनुसार दिये 
हैं, तो ग्रति पुरातन काल में इन शब्दों का प्रयोग भ्रायों में लुप्त हो गया होगा । परन्तु न 
संस्कृत साहित्य में पिक नेम ग्रादि बहुघा उपलब्ध होते हैं । विद्यमान शब्दों का किसी काल 
“लुप्त होना भ्रौर कालान्तर में पुनः प्रकट होना सम्भव है । ° 
पिकः कोकिलः -*-'पिक! का निर्देश प्रश्वमेष के वाजिनां कामाय पिक; (यजुः २४३९) 
में मिलता है । वाजी भ्रौर काम शब्दों के संग्रोग से पिक का र्थ कोकिल है। कोवैल का दाब्द 
कामियों के काम को उत्तेजित करता है, यह कामशास्त्र में. शतिपादित भोर लोकविदित 02 
नेमो$घेम--नेम शब्द का प्रयोग वेद में बहुधा मिलता है । भष प्रथ में नेम शब्द का साक्षात्‌ भ्र 
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२४४ ` `` मोमांसा-शावर-भांष्ये 
[ कल्पसुत्राणामस्वतःप्रामांण्याधिकरणम्‌, ॥७॥] ` 


इह कस्मसूत्राण्युदाहरणम्‌--माशकं, हास्तिकं, कौण्डिन्यकमिति। एवं लक्षण- 
कानि कि प्रमाणमप्रमाणं वेति सन्दिग्धानि । कि प्राप्तम्‌ ? 


नेमे देवा नेसेऽसुराः (काठक सं० १४९ ) में उपलब्ध होता है | फारसी की कहावत है-नीम हकीम 
खतरे जान । इसमें नीम शब्द अर्घ (=प्रधूरा) अर्थवाचक नेम शब्द का ही साक्षात्‌ अ्रपश्नंश 
है । तामरसं पद्मम्‌ -तामरस का पद्म ग्रर्थ संस्कृत कोशों में तथा भ्रर्वाचीन .ब्याकरण ग्रन्थों में 
मिलता है । परन्तु वे दिक प्रयोग हमें उपलब्ध वैदिक वाङ्मय में नहीं मिला | सत इति दारुमयं 
पात्रम्‌-परिमण्डल == गोल दारुमय पात्र के अर्थ में 'सत? शब्द का प्रयोग वेदिक-वाङ्मय में कुछ 
स्थानों पर उपलब्ध होता है । यथा-- सते पुनाति गोऽइवबालवालेन पुनाति (कात्या० श्रौत १६। 
२1९) । यह वचन सोत्रामणि करतु के प्रसङ्ग में ग्राया है । इसकी व्याख्या में लिखा है--तां सुरां 
सते पालाशे महतीपात्रे'"" ( विद्याघर टीका) । शतपथ १२।८।३।१४-१५ का, वचन है--्वो हो 
समासं हुस्वा सते संत्तवान्‌ समवनयति--वसा के दो-दो ग्रहों को इकट्ठा होम करके हुत शेष को 
“स॒तः में इकट्ठा करता है | इसी के ग्रागे लिखा है-- वेतसः सतो भवति यह संखव पात्र वेत के 
काष्ठ का होता है । इन वचनों से इतना स्पष्ट है कि 'सत' दारुमय गोलपात्न. का वाचक है । 
परन्तु शवरस्वामी ने शतच्छिद्रम्‌ भी लिखा है । शतच्छिद्र का ग्रथ है--चलनी, जिसमें सँकड़ों 
छिद्र होते हैं । यदि सत पात्र शतच्छिद्र होवे, तो उसमें सुरा श्रौर वसा-सं्रव का ग्रहण नहीं हो 
सकता है । ग्रतः यदि झतच्छिद्रसदुशम्‌ पाठ होवे, तो परिमण्डल को विशेषित कर सकता है-- 
चलनी सदृश गोल ऊंचे किनारे का। 


" व्याख्या--यहां (इस अधिकरण में) कल्पसूत्र उदाहरण हँ--माशक हास्तिक 
कोण्डिन्यक । इस लक्षण (=सकेत=नाम) बाले [कल्पसूत्र] प्रमाण हैं, अथवा श्रप्रमाण, 
इस प्रकार सन्दिग्घ हें । क्या प्राप्त होता हैं-- 


विवरण--ग्राचायं सायण ने ग्रथ भाष्य की भूमिका में लिखा है--इस कल्पसूत्राधकरण 
'में आचाय उपवर्ष ने नक्षत्रकल्प, वैतानसूत्र, सं हिताविधिकल्प, आङ्गिरसकल्प औंर शाम्तिकल्प को 
उदाहृत किया है (मूलपाठ द्रष्टव्य-इसी पृष्ठ की टि० १ में ) । 


१. सायणाचार्यो$थवंभाष्यभूमिकायामाह-- कु । 
तबुक्तम्‌--उपवर्षाचायँ: कल्पसुत्राधिकरणे-- 

. नक्त्रकल्पो वैतानस्तृतीयः संहिताबिधि: 1, 
वुं आञ्चिरिसकल्प: शान्तिकल्पस्तु पञ्चम, ॥ इति । 
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प्रथमाध्याये तृतीयैपार्दे सूत्र--११ २४५ 


प्रयोगशास्त्रमिति चेत्‌ ॥११॥ (पू०) 


प्रयोगस्य शास्त्रं प्रमाणमेवञ्जातीयकमिति ब्रूम:। सत्यवाचाम्‌' एतानि-वचनानि। 
कथमवगम्यते ? वैदिकरेषां संवादो भवति । य एव हि वेदे ग्रहास्त एवेह, या एव वेदे 
इष्टकास्ता एवेह । तस्मात्‌ सत्यवाच ग्राचार्याः | आचार्यवचः प्रमाणम' इति, च श्रृतिः। 
प्रत्यक्षतः प्रामाण्यमनवगतर्मित यद्युच्येत, प्रमाणान्तरेण वचनेनावगतमिति न दोष: । 


वेदवाक्येश्चेषां तुल्य आदर: । तस्मात्‌ प्रमाणम्‌ ॥१ ॥॥ 


प्रयोगशास्त्रमिति चेत्‌ ॥ ११॥ 


सूत्रार्थ --(प्रयोगशास्त्रम्‌ ) [कमं के] प्रयोग का शास्त्र (=शासन=वोधन कराने- 
वाला) कल्पसूत्र प्रमाण होवें (इति चेत्‌) ऐसा कहो तो । के 

व्याख्या--इस प्रकार का प्रयोग-विधायक शास्त्र प्रमाण है, ऐसा हम कहते हैं । सत्यवाक्‌ 
जनों के ये वचन हैं । केसे जाना जाता है [कि सत्यवाक्‌ जनों के वचन हैं] ? वेदिक कर्मा के 
साथ इनका संवाद होता है । जो हो ग्रह वेद में [कहे हैं] वे हो यहां (=कल्पसूत्र) हैं, जो ही 

` इष्टकाएं वेद में [कहाँ हैं] वे हो यहां हैं। इस [संवाद] से [कल्पसूत्रों के प्रवक्ता] आचायं सत्यवाक्‌ 

हैं [ऐसा जाना जाता है] । और 'आचायं का वचन प्रमाण है' यह भ्रुति है। यदि कहो कि प्रत्यक्ष 
रूप से [कल्पसूत्रो का] प्रामाण्य नहीं जाना जाता है, तो प्रमाणान्तर वचन से भ्रवगत होता है, 
इसलिये दोष नहीं है । घौर वेद-व क्यों के समान इनका आदर भी है। इस कारण [कल्पसूत्र ] 
प्रमाण हैं ॥१९॥ - 

विवरण- सत्यवाच आचार्या:--चरक सूत्रस्थान भ्र० ११, इलोक १८-१९ में लिखा है-- 
रजोगुण और तमोगुण से निमु क्त प्राप्त शिष्ट जन, जिनका वाक्य असंशयः सत्य होता है, वे 
नीरजरतम ऋषिजन भूठ किस हेतु से कहेंगे (मुलवचन भाष्य की टिप्पणी में देख) । आना वतर 
प्रमाणम्‌ यह श्रुति वचन हमें उपलब्ध नहीं हुआ । शत० ११॥३1३1६ में वचन है- भय यदाचाय- 
वचसं करोति । 2 | 

इस भ्रधिकरण का जैसा शवरस्वामी ने व्याख्यात किया है, उसके अनुसार कह्पसूत्रों के 
स्वतःप्रमाण्य का विवेचन है | भट्ट कुमारिल प्रभृति नवीन मीमांसकों ने इस विचार को स्मूति- 


१. तुलना कार्या --रजस्तमोभ्यां निमु क्तास्तपोजञानूबलिन ये ।, 
- » येषां त्रिकालममलं ज्ञानमव्याहतं सदा॥ . 
्राप्ताः शिष्टाः विबुद्धास्ते तेषां वाक्यमसंशयम्‌ । ५ 
सत्यं, वक्ष्यन्ति ते कस्माद्‌, असत्यं नीरजस्तमाः |  __. 
अ चरक सं हिता सूत्रस्थान १११०, १९॥ हि 
| भ्रथ यदाचायंवचसं करोति! शत० ११।३।३।९॥ 


२. अनुपलब्धमूलम । तुलना काय 
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नासन्नियमात्‌ ॥१२॥ (उ०) 
नैतदेवम्‌, ्रसन्नियमात्‌ । नेतत्‌ सम्यङ्निबन्धनमू, स्वराभावात्‌ ॥१२॥ 


RASS +____++.ढ 
प्रामाण्यविषयक प्रथम दो अधिकरणों से गताथ-सा मानकर क्या कल्पसूत्र वेद हैं, वेदवत्‌ भ्रपौरुषेय 
हैं, भथवा वेद नहीं हैं, और न वेदवत्‌ प्रमाण हैं' की विवेचना की है । उन्होंने इस विषय के 
उत्त्यान के लिये बिधिविधेयस्तकंइच वेदः, षडङ्कमेके (पार० गृह्य २।६।५-६) सदृश वचन 
उपस्थित किया है । जिसमें षडङ्गं अन्तयंत कल्पसूत्रों को भी वेद कहा है । एतद्विषयक विशेष 
बिचार उन ग्रन्थकारों के ग्रन्थों से ही जानना चाहिये विस्तारभय से हमने यहां संकेतमात्र 
किया है। 

` हमारे विचार में शबरस्वामी ने जैसे स्मृति-प्रामाण्य विषयक विचार प्रथम दो भ्रधिकरणों 
में किया है, तदनुसार कल्पसूत्रों का भी स्मृति में अन्तर्भाव होने से इनका परतःप्रामाण्य विहित 
हो चुका । भ्रधिक से अधिक दाबरस्वामी के प्रकत व्याख्यान के विषय में यही कह सकते हैं कि 
याज्ञिकों द्वारा यज्ञकमें में श्रौतसूत्रों का विशेष भ्रादर करने से, शाखा वा ब्राह्मण में विहित 
यज्ञकर्म के साथ श्रौतसूत्रों का सामञ्जस्य होने से तथा श्रौतसुत्र नाम से व्यवहृत होने 
से इनका वेद (मन्त्रब्राह्मण) के समान जो स्वतःप्रमाण्य विदित होता है, उस पर इस अधिकरण 
में विचार किया है । 

हमने इस पाइ के प्रथम दो झधिकरणों की मन्त्र-ब्राह्मण बलावल-विचार परक जो 
व्याख्या की है (द्०- प्रृष्ठ २२८-२३०) तदनुसार इस झधिकरण का विचारणीय-विषय होगा- 
"क्या भौतसृत्र ब्राह्मणों के समान प्रमाण हैं, अथवा श्रोतसुत्रों का प्रामाण्य ब्राह्मणातुगत होने से 
है! सूत्रकार का नासन्तियमात्‌, अवाक्यशेषाच्च (१२-१३). सूत्र और शबरस्वामी द्वारा किया 
गया श्रधिकरण का विचार हमारे मन्तव्य का प्रत्यक्ष पोषक है ॥११॥ 


नासन्नियमात्‌ ॥ १२॥ 
सुन्नाथं-- [ कल्पसूत्र | (श्रसञ्तियमात्‌ ) [वेद के समान स्वरादि से] अच्छे प्रकार नियमित 
=निबद्ध न होने से [वेदवत्‌] प्रमाण (न) नहीं हैं । 
विदोष--इस सूत्र में असन्नियमात्‌ पद का जो भिन्न ग्रभिप्राय हमारी समम में प्राया|है, उसे 
हमने इस सुत्र के विवरण के अन्त में दिया है | 


व्याख्या--यह-इस प्रकार नहीं है [मर्थात्‌ कस्पसून्र वेद के समान प्रमाण नहीं है]! 
सम्यक्‌ नियमन (=निबद्धन) न होने से। यह [कल्पसूत्र ] सम्पक्‌ निबन्धन वाला नहीं है, स्वर 
का अभाव-होने से ।॥ १२॥ 

बिवरण- शुक्लयजु;प्रातिशाख्य का एक परिशिष्ट है--भाषिक-सून्न । यह भाषिकसुत्र-्रन्य 
शुक्ज्नयजुःप्रातिशाख्य़क्ार : कात्यायन, मुनि प्रणीत है वा नहीं, यह संदिग्ध है, फिर भी यह 
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अचाक्यशेषात्‌ ॥१३॥ (उ०) 

कका 
महत्त्वपूर्ण है । इसमें स्वर-विषयक मनेक ऐसे रहस्य निदिष्ट हैं, जो प्रन्यत्र दुर्लभ ,हैं । इसमें 
तान एवा्गोपाङ्गनाम्‌ (कं० ३, सूत्र २८) सूत्र द्वारा वेद के रङ्ग और उपाङ्गों में तान-एकश्रति 
स्वर का निर्देश किया है । एकश्रू ति का भ्रथे है--उदात्त श्रनुदात्त स्वरित स्वरों का भ्रभाव । इस 
प्रकार शवरस्वामी का यह लिखना कि 'कल्पसूत्रो में स्वर का अभाव होने से इनका वेदवत्‌ 
सम्यक्‌ निबन्धन नहीं है” उपपन्न हो जाता है। परन्तु इसके साथ ही शावरंमतानुयाथियों के मत 
में एक दोष भी उपस्थित होता है कि जिस-जिस ग्रन्थ में स्वर का अभाव देखा. जाता है, उसे 
ग्रसन्निवद्ध माना जाये, तो ऐतरेय भ्रादि ब्राह्मण ग्रन्थों में स्वर का प्रभाव होने से उन्हें भी प्रसन्नि- 
बद्ध मानना होगा, वे भी कल्पसुत्रों के समान शबरादि के मत में स्ततःप्रमाण नहीं होंगे । क्योंकि 
भाषिक-सूत्र में कतिपय ब्राह्मणग्रन्थों के स्वरों की विविध प्रकार की व्यवस्था (द्र -कं ० ३, सूत्र १५, 
२५,२६) वताकर लिखा है-ततोऽन्येषां तानो' ब्राह्मणस्वरः (३१२७) । इसके ग्रनुसार परिगणित 
सस्वर ब्राह्मणों से ग्रतिरिक्त ब्राह्मणों में भी तान ( --एकश्च ति><स्वर-राहित्य) माना है। भाषिक 
सुत्र के व्याख्याता ने आइवलायनादीनाम्‌ निर्देश किया है । ग्रौर यदि यह माना जाये कि भाषिक- 
सूत्र उस समय की रचना है, जब ऐतरेय थ्वादि ब्राह्माणग्नन्थों में स्वर का लोप हो चुका था 
(हमारा यही मत है । इसी कारण हम इसे कात्यायनकृत नहीं मानते) तो एक नया प्रश्न उप- 
स्थित होता है कि भ्रतिपुराकाल में जब लौकिक भाषा भौ सस्वर थी और मनुस्मृति वा यास्कीय 
निरुक्त झादि भी सस्वर थे (द्र०--हमारा 'वेदिक-स्वर-भीमांसा' ग्रन्थ, पृष्ठ ४७-४८, संस्क० २) 
उस अवस्था में इनके भी सञ्निवद्ध होने से ब्राह्मणवत्‌ प्रामाण्य प्राप्त होगा । भतः सञ्चिबन्धन में 
स्वराभावात्‌ हेतु विचारणीय हो जाता है । भट्ट कुमारिल ने भी तन्त्रवातिक में इस हेतु को 
को प्रनेकान्त माना है | 

हमारा मत- हमारा विचार है कि प्रकृतसूत्र में असन्नियमात्‌ का अभिप्राय है, जैसे ब्राह्मण- 
गत चोदना-वचन द्रव्य देवता काल कामना म्रोर विधायक लिङ्‌ लकार से सन्नियमित ( --सप्निवद्ध ) 
हैं, वेसे श्रौतसूत्रगत चोदनाएं सञ्चियमित नहीं हैं ॥१२॥ 


ग्रचाक्यशेषाच्च ॥ १३॥ 


सुत्राथे--(च ) भोर [कल्पसूत्र ] (प्रवाक्यशेषात्‌) [ब्राह्मणग्रन्यो के समान ] वाक्यशेष 


=भ्र्थंवादादि से रहित होमे से प्रमाण नहीं हैं । 
१. काशी से मुद्रित उव्बट-भाष्यसहित मुद्रित शुक्लयजुःप्रातिशाख्य के भरन्त में मुद्रित 


भाषिक-सुत्र परिशिष्ट में, 'तानो! पाठ त्रुटित है । इ०-इस सूनु-की अनन्त टीका. ४४” 
४७० (वही संस्क०) || ट ८ क; ey 
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ऋत्विजोवणोते', वृता यजन्ति, देवयजनमध्यवस्यन्तिः इति । नात्र विधिगंम्यते वत्त- 
मानकालप्रत्ययनिर्देशात्‌ । न चात्र वाक्यशेषः स्तावकोऽस्ति । तस्मादप्रमाणम्‌ । यश्चादर 
'उक्तः, स नान्तरीयकत्वाद्‌ वेदवाव्यमिश्रसमाम्नानात्‌ । यत्तु श्रुतिरिति, नेतत्‌, अर्यवाद- 
त्वात । कथमर्थवादः ? विध्यन्तरं ह्यस्ति-द्राग्नेयोऽष्डाकपालः' इति । श्रत्राऽऽचायों 
वेदोऽभिप्रेतः--श्राचिनोत्यस्य बुद्धिमिति" । यहा ग्राचायंवचनं प्रमाणं तदपेक्षम्‌ । कतरत 


तत ? येत प्रमाणगम्यम्‌ ॥ १३।। 


व्याख्या- ऋत्त्रिजों वृणीते (= ऋत्विजों का वरण करता है), वृता याजयन्ति ( 
वरण किये हुये ऋत्विक्‌ याग कराते हैं), देवयजनमध्यवस्यन्ति (= देवयजन स्थान में बेठते 
हैं) इत्यादि । इन वाक्यों में विधि नहीं जानी जाती है, वर्तमान काल का प्रत्यय (= लट-लकार) 
होने से । प्रोर यहां [विधि को] स्तुति करनेवाला वाक्यशेष भी नहौं है । इसलिये [कल्पसूत्र] 
्रप्रमाण हैं । ग्रौर जो [इनके विषय में] भ्रादर का निर्देश किया है, वह वेदवाक्य से मिश्रित 
समाम्नान के श्रावश्यक होने से है । और जो [ आचायंवचः प्रमाणम्‌ | श्रृति कही है, 
वह श्रुति, [आचार्य वचन के. प्रामाण्य की बोधक ] नहीं है, भ्रथंबाद होने से [श्वर्थात्‌ आचाय वचः 
प्रमाणम. विधायिका श्रुति नहीं है, भ्रथंवाव है | । अर्थवाद कंसे है ? [यहां] विध्यम्तर हू--' 
अ्रार्नेयोऽष्टाकपालः ( = आठ कपालों में संस्कृत अरिनदेवताक पुरोडाश ) । यहां आचाय वेद 
अभिप्रेत है । [वेद] इस [अध्येता] को बुद्धि का चयन क्ररता है [इस हेतु से वेद को आचार्य 
कहा है] । अथवा 'घ्राचायंवचन प्रमाण है' [श्रुति] उसको अपेक्षा से है । वह कोन, है [प्र्थात्‌ 
किसकी अपेक्षा से-कहा है] ? ,जो [वचन] प्रमाणों से जानने योग्य होवे । [अर्थापत्ति से जाना 
जाता हैःकि जो आचार्यबचन प्रमाणान्तर से गम्य न होवे, बह अप्रमाण है । | ॥१३॥ 
विवरण-_नान्तरीयकत्बात्‌--'बिना' प्रर्थवाले भ्रन्तर शब्द से “भव! र्थं में छ (=ईय) 
प्रत्ययं (श्रष्टा० ४1२1१३८) ==भ्रन्तरीय । उससे स्वार्थ में 'क'- झन्तरीयक ॥ न अन्तरीयक 
नान्तरीयक । इस शब्द का प्रयोग जिसका त्याग न किया जा सके, अर्थात्‌ भ्रावद्यक ग्रथ में होता 
है । महाभाष्य में लिखा है--कटिचदक्षार्थी शालिकलापं सपलालं सतुषमाहरति नान्तरीयकत्वात्‌ 
। महा ० १।२।३९) । ग्र्थात्‌ कोई भ्रन्न की इच्छावोला घान के खेत के स्वामी से दिये गये घान 
के समूह को पलाल (=पराली) भौर तुष (=छिलके) के सहित ले जाता है, श्रावरयक होने ने । 
क्योंकि उसके पलाल भ्रोर तुष को वह उसी समय पृथक नहीं हो सकता | इसी प्रकार यहां भी 
“स -[ आदरो ] नान्तरीयकत्वात्‌’ का भाव है कि प्राचार्य के प्रति झादरबुद्धि रखना शिष्य के 
ESSE fer tle RES PSPS 
१. श्राषेयान्‌ यूनोऽनूचानाम्‌ ऋत्विजो वृणीते सोमेन यक्ष्यमाण;। शाङइखा० श्रोत ५१।१॥ 
२. प्रनुपलब्धमूलम्‌ । ३. द्र०--भरथोत्तरं देवयजनमध्यवस्यति । शाङ्खा०श्ोत १५।१४।१॥ 


४. द्र०-म० सं० १।१०।१॥ भाष्यकारेण 'आग्नेयोऽष्डाकंपालः' इति विधिवाक्यस्य 
आचायधचन प्रमाणम्‌ अथवाद इत्युक्तम्‌, तादशं वचनं नोपलब्धंममस्माभिः 


५. तुलनीयम्‌श्राचिनोति बुद्धिमिति वा | निरुक्त १।४॥ 
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३२ टि दे सुव--१ ४ २४९ 
यच्चोक्तं--सत्यवाचामेतानि वचनानी ति.।.तन्न-- 


` संत्र च प्रयोगात्‌ सञ्चिधानशास्त्राच्च ॥१४॥ (उ०) 
आचायेवचनं हि भवति-'पुरवपक्षे' सर्वासु तिथिष्वमावास्या इति । सन्तिहितञ्च 


लिये ग्रावश्यक है । उसके बिना न छात्र गुरु से विद्या ग्रहण कर सकता है, भ्रौर नाही गुरु ग्रविनीत 
छात्र को पढ़ाता है । न श्रुति: का भाव है- श्राचायंवच: प्रमाणम्‌ यह प्रामाण्य की विघायिका श्र ति 
नहीं है, किन्तु अर्थवाद है । विध्यन्तरमस्ति- भाष्यकार के भ्रभिप्रायानुसार आचायंबच: प्रमाणम 
प्र्थवाद आग्नेयोऽष्टाकपाल: विधि का है । हमें आग्नेयोऽष्टाकपालः विधि के ग्रथंवाद के रूप 
में श्राचायंवचः प्रमाणम्‌ वचन उपलब्ध नहीं हुग्ना । सम्भवतः भाष्यकार ने यह कथन वत्तिकार 
उएवर्ष के मतानुसार किया हो । उन्हें भी इस वचन के उक्त विधिवाक्य के अर्थवाद के रूप में 
उपलब्ध न होने से ही सम्भव है, उन्होंने यद्वा आचायंवचन द्वारा प्र्थान्तर दशानि का प्रयत्न किया 
है । मीमांसा के धन्य ग्रन्थकार इस विषय में मौन हैं ॥१३॥ 


व्याख्या--और जो यह कहा है किये सत्यवाक्‌ आचार्यों के वचन हैं, अतः प्रमाण हुँ । 
यह ठीक नहीं है-- 
सर्वत्र च प्रयोगात्‌ सन्तिधानशास्त्राच्च ॥ १४७ 
सुत्राथे--(च ) भौर (सर्वत्र) सम्पूणं शुक्लपक्ष में आमावास्येष्टि का, भ्रौर सम्पूर्ण कृष्ण- 
पक्ष में पौर्णमासेष्टि का (प्रयोगात्‌) प्रयोग करने से==प्रयोग कहने से,- (व) और (सञ्चिधान- 
शास्त्रात्‌) सन्निधि में [अमावास्या 'में आमावास्येष्टि से भौर पौणंमासी में पौर्णमासेष्टि से यजन- 
विधायक ] शास्त्र के विद्यमान होने से । - 


विशेष कुतुहलवृत्ति में प्रयुक्तत्वात्‌ पाठ है । ग्रथं दोनों का समान है। 
'व्याख्या--आचायं का वचन है--पूर्वपक्षे सर्वासु तिथिष्वमावास्या (5-पूर्॑ पक्ष में 
सब तिथियों में अ्रसावास्या है) । [इस विषय में] शास्त्र (=वैदवचन) सञिंहित (=सम्यक्‌ 
Rh Sos नज मज है 15% नक क SE 
१. पूवे पक्षे = शुक्लपक्षे, परपक्षे =क्‌ष्णपक्षे । इदं प्राचीनपद्धत्यनुसारं, यथा दाक्षिणात्या 
्रद्यापि व्यवहरन्ति तथा व्यवहारो ज्ञेयः । ३ 
२. भ्र्थतोश्यमनुवश्दः | अत्रैतानि वचनानि द्रष्टव्यानि--पौणंमासेन es 
यजते । स यत्र क्व च पुराऽमावस्यया यजते स्वे स्थाने यज इति विद्यात्‌ । भ्रामावास्येन बानि 
स यत्र कब च पुरा पौणंमास्या यजते स्वे स्थाने यज इति विद्यात्‌,। निदान सूत्र क ल्मा 
स्य कालात पौणंमासस्य काली नातीयाद्‌ भ्रापोर्णमासादामावास्यस्य ॥ बोघा० ख 
शाऽमावास्यायाः पौण मासं नात्येति, भापौणेमास्या आमावास्यम्‌ ॥। गोभिल गत १९१३ 
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२१० मोमांसा-शाबर-भाष्ये 
शास्त्रमू-पौर्णमास्यां पोर्णमास्या यजेत"अमावास्यायाममावास्यया यजेत' इति । तेन श्रुति विुद्ध- 
वचनान्न सत्यवाचः । तस्मादप्रमाणम्‌ ॥ १४।। इति कल्पसूत्राइस्व॒त:प्रामाण्याधिकरणम्‌ । ७॥ 


फृौऊकक्ल्कसकसक्‍ससन्‍म्कक्‍तक्तकणएणछाफणाणातउनलहहप ज्यादा 77 SS / 
प्रकार पढ़ा हुप्ला) है--पोणंमास्यां पौर्णमास्या यजेत (=पोर्णमासो में पोणमासी से यजन 
करे), अमावास्यायाममावास्यया यजेत्‌ (--प्रमावास्या में अमावास्या से यजन करे) । इस 
कारण भ्रुतिवचन से विरुद्ध होने से [ कल्पसूत्रकार] सत्यवाक्‌ नहीं हैं। इस हेतु से [प्राचायंवचन 
=कल्पसुत्रकार का वचन] घ्रप्रमाण है ॥ १४1 
विवरण--पृवंपक्षे--प्राचीन पद्धति ग्रमान्तगणना, तथा वर्तमान दाक्षिणात्य पञ्चाङ्गं के 
अनुसार शुक्लपक्ष मास का पूर्वपक्ष है, ग्रौर कृष्णपक्ष अपरपक्ष । पूर्वपक्षे सर्वासु-यह र्थतः 
अनुवादवचन है । कल्पसुत्रकारों का कथन है कि यदि कोई किसी कारण से आमावास्येष्टि 
अमावास्या के दिन न कर सके, तो पूर्णिमा से पूर्व किसी भी दिन कर ले | क्योंकि पुणिमा से 
पूर्व सभी तिथियों में अमावास्या का सद्भाव है। इसी प्रकार पौर्णमासेष्टि भी नियतकाल में 
न कर सके, तो भ्रगली अमावास्या से पूर्व कभी भी कर ले | इसके विधायक कतिपय वचन पृष्ठ 
२४९ पर भाष्य की टि० २ में देखें । 


इसी प्रकार इन कल्पसूत्रकारों ने अरिनहोत्र भ्राग्रहायणेष्टि चातुर्मास्य ज्योतिष्टोम ग्रादि 
यज्ञों के मुख्यकाल का अतिपात होने पर अनुग्रहरूप में कालान्तर का विधान किया है । 


_ भाष्यकार का कथन है कि कल्पसूत्रकारों का सम्पूर्ण शुक्लपक्ष में आमावास्येष्टि, और 
सम्पूण कृष्णपक्ष में पोणंमासेष्टि का विधान प्रत्यक्ष श्र तिवचन से विरुद्ध होने से भ्रप्रमाण है। 
भट्ट कुमारिल के कथन से विदित होता है कि भाष्यकार की व्याख्या वृत्तिकार उपवषं की वृत्ति 
पर आवृत है । भट्ट कुमारिल ने लिखा है-- “वृत्तिकार ने पार्वणस्थालीपाक-विषयक गह्मकार 
(गोभिल गृह्य १।९।१३ ) के वचन को दशंपौणेमासगमक सुत्रकारवचन में ग्रध्यारोप करके उदा- 
हरण को उपस्थापित किया है यह प्रत्यन्त भ्रध्यारोप( <- निकृष्ट ग्रध्यारोप) से ्रभिभूत भ्रभिप्राय- 


वाला होगे से अनादरणीय है । इसलिये अन्य उदाहरण देना चाहिये । 2 


मीमांसा के अन्य ग्रल्थकारों ने,विशेषकर कुतुहलवत्तिकार ने भाष्यकार द्वारा निर्दिष्ट विचार 
को चिन्त्य कहकर “पूर्वपक्ष ( शुक्लपक्ष ) की सब तिथियों में भ्रमावास्या, झौर अपरपक्ष ( कृष्ण- 
पक्ष) की सब तिथियों में पौर्णमासी” पक्ष का प्रयत्नपुर्वक युक्तिमत्त्व प्रतिपादन किया है। 
इसकी सिद्धि के लिये कुतुहलवृत्तिकार ने तै० सं० २।२।२ की अग्नये पथिक्कते पुरोडादामष्टा- 
कपाल निवपेद्‌, यो वशंपो्णमासी सन्नमावास्यां वा पोणंमासीं बाऽतिपातयेत श्रुति को उदाहृत करके 
और व्याख्या क्ररके लिखा है-'सम्पूर्ण भ्रपरपक्ष पौर्णमासी है! इस कल्पसुत्र को प्रत्यक्ष श्रतिविरोध 
से शर्रामाण्य में भाष्यकार ने कैसे उदाहृत किया है ? करर 


१. ३०--प्राप० परि० कण्डिका २; आप० श्रौत २४२१९, २०॥ 
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भ्रथमाध्याये तृतीयपादे सुत्र--१४ २५१ 
वस्तुतः साम्प्रतिक मीमांसक भी सतो गतिश्चिस्तन 

प्रक्रिया के साधुत्व-प्रतिपादन में ही श्रेय समभते हैं । क हक हु 
इसी कारण यदि भाष्यकार के न्याय्य कथन से इनके विचारों को ठेस पहुंचती है, तो ये बा 
की निन्दा करते हैं । भट्ट कुमारिल के वचन से यह स्पष्ट हो जाता हे कि न्प की य 

विवेचना वृत्तिकार की व्याख्यानुसार है । क्या वृत्तिकार उपवर्ष, जो सूत्रकार जैमिनि से कुछ करन 
पश्चात्‌ ही हुये, वे सूत्रकार का अभिप्राय नहीं जानते थे ? उनकी अपेक्षा नवीन मीमांसक सुत्रकार 
के अभिप्राय को जानने में अधिक कुशल हैं ? यह ठीक उसी प्रकार की वात है, जैसे साम्प्रतिक 
पाइचात्य विद्वान्‌ कहते हैं कि ब्राह्माणग्रन्यकार मन्त्र का तात्पर्य नहीं समभते ये, हम प्रधिक समभते 
हैं। आर्ष परम्परा पर विश्वास रखनेवाला कौन व्यक्ति इस प्रकार के कथन पर विश्वास करेगा ? 


वास्तविकता यह है कि कल्पसूत्रकारों ने नियत समय पर कर्म न कर सकने पर कमं का 
संथा लोप न हो जावे, इसलिये भ्रनुग्रहपक्ष का विधान किया था। वोधायन धोत २८।१२ में 
जहां कालातिपात होने पर भी कर्मों के विधान का उल्लेख किया है, उसका प्रारम्भ ही अथातो- 
ऽनुग्रहान्‌ व्याख्यास्यामः से होता है । तैत्तिरीय संहिता २।२।२ का उक्त वचन कालातिपात होने पर 
र प्रायश्चित्तेष्टि के रूप में विहित है (ऐसा ही मै० सं० २।१।१०; काठक सं० १०॥५में भी है) । 
यदि शुक्लपक्ष की सब तिथियों में भ्रमावास्या, भ्रौर कृष्णपक्ष की सब तिथियों में पौणंमासी मान 
ली जाये, तो न कालातिपात होता है, प्रौर नाही प्रायश्‍्चि्तेष्ट की सम्भावना है । उस अवस्था में 
प्रायश्चित्त के लिये इष्टि का विधान ही अनर्थक हो जावे । मीमाँसाकार ने और उसके वृत्तिकार 
ने कल्पसूत्रकारो की अनुग्रहविधि को उचित न मानकर उनका खण्डन किया है। इनका तात्पयं यह 
है कि इस प्रकार को श्नुग्रहविधि कमं में ग्रव्यवस्था उत्पन्न कर सकती है । इसलिये यथाशास्त्र 
कमं करने पर इन्होंने बल दिया है । श्रनुग्रहविधि कार्यकर्ता को प्रमाद के लिये भी प्रेरित करती 
है । इसका एक प्रत्यक्ष उदाहरण हम देते हैं। स्वामी दयानन्द सरस्वती ने सम्ध्या-कमं को प्रघा- 
नता देते हुये भ्राचमन के विषय में लिखा है-- नो चेन्न | इस विधान में उनका इतना ही सत्पर्य 
था कि यदि किसी विशेष कारण से सन्ध्या के समय भ्राचमनीय जल न मिल सके, तो झाचमन के 
प्रभाव में सन्ध्या-कर्म का परित्याग न किया जाये । परन्तु देखा जाता है कि उनके भ्रनुयायी प्रायः 
घर में सभ्च्योपासन करते समय भी भ्राचमन आदि नहीं करते । भ्रत: हमारा मत है कि वृत्तिकार 
वा भाष्यकार ने कल्पसूत्रकारों के भरनुग्रहविधि का जो अप्रामाण्य दर्शाया है,वह यथाविधि कर्म करने 
की दृष्टि से उचित ही हैं । 


भट्ट कुमारिल का अन्यथा, अधिकरण-नियोजन- भट्ट कुमारिल ने भाष्यकार के कल्पसूत्र 
स्वतःप्रमाण हें प्रणवा परत:प्रुमाण, इस विचार से भ्रसहमत होने से इस धिकरण का विवेचनीय 
विषय कल्पसूत्र अपौरुषेय हैं झथवा पौरुषेय हें बनाकर सुत्रों की व्याख्या की है ।, उत्तरवर्ती 
भीमांसको ने भाट मत का ही अनुसरण किया है । परन्तु प्रकरण की संगति को घ्यान में रखते 
हये शबर स्वामी का व्याख्यान अथवा विवेचनीय विषय युक्त है ।' प्रकरण स्मृतियों. के प्रामाण्या-, 
भामाण्य का है। यद्यपि कल्पसुत्र भी स्मृति के ्रन्तगंत ही भाते' हैं, भौर उनके प्रामाष्याप्रामाण्य 
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सुहु मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


[देश्ञाचारेषु सामान्यतः थुतिकल्पनाधिकरणम्‌; होलाकाधिकरणं वा ॥८॥ ] 
अनुमानव्यवस्थानात्‌ तरसंयुक्तं प्रमाणं स्यात्‌ ॥१५॥ (पू०) 


अनुमानात्‌ स्मृतेराचाराणां च प्रामाण्यमिष्यते । येनैव हेतुना ते प्रमाणम्‌, तेनैव 
व्यवस्थिताः प्रामाण्यमहुन्ति। तस्माद्‌ होलाकादयः प्राच्येरेव कर्तव्याः, 'श्राह्वीनेबुका- 


_ भले न न न न न न न न न न» 
का विचार प्रथम दो प्रधिकरणों में कर दिया है, पुनरपि यज्ञकर्म में श्रौतसुत्रों का क्रमादि के परि- 
ज्ञान में विशेष सहयोग होने से यज्ञिकों का इनके प्रति श्रधिक आदर है, ग्रौर इसी दृष्टि से इन्हें 
भी ब्राह्मण के समान वेद भी मानते हँ 11१४॥ 


विज्ञेष-प्रस्तुत प्रधिकरण में विशिष्ट देशवासियों से ग्राचरित विशिष्ट श्राचारों के सम्वन्ध 
में विचार किया है| उसका स्वरूप है--प्राच्य उदीच्य प्रतीच्य दाक्षिणात्य आदि जनों के द्वारा 
आचरित आचारौं के प्रमाण के लिये ग्राचार-प्रामाण्य के आधार पर जिस श्र ति का भ्रनुमान किया 
जायेगा, वह श्र ति सामान्यविषयक भ्रनुमित की जावे, भ्रथवा देशभेद से आचार-व्यवस्थापिका श्र ति 
की प्रकल्पना की जावे । यथा होलाक (=होली) कमं प्राच्यदेशवासियों से भ्राचरित है, तो क्या 
होलाकसाचरणीयम्‌--इस सामान्यरूप से श्र ति का भ्रनुमान किया जावे, श्रथवा प्राच्येरेव होला- 
कमाचरणीयम्‌ ऐसी व्यवस्थित (-=विशिष्ट) श्र ति का भ्रनुमान किया जाये | इसमें सुत्रकार 
पूर्वपक्ष (-- ब्यवस्थित भ्रति का अनुमान करना चाहिये) को उपस्थित करते है-- 


श्रनुसानव्यवस्थानात्‌ तत्संयुक्तं प्रमाणं स्यात्‌ ॥ १५॥ 
सुत्रार्थ-- (प्रनुमानव्यवस्थानात्‌ ) [प्राचारविषयक ] अनुमान के व्यवस्थित होने से उस 
व्यवस्था से युक्त ही आचार प्रमाण होवे । 2 
व्यास्या-- श्रुति के] अनुमान से स्मृति और आचारों का प्रामाण्य इष्ट है (प्०-- 
मी० १।३।२, ३ सुत्र) । जिस हेतु (अनुमान) से वे [स्मृति और आचार] दोनों प्रमाण हे, 
उसो हेतु से व्यवस्थित [स्मृति भोर झाचार ] प्रमाण होने योग्य हें । इसलिये होलाक (= 


१. कर्जा दिपूजनात्मकमा ह्वीनैबुकमिति मीमांसाकोस्तुभे (१।३।१५) भट्टखण्डदेवः । 
स्वस्वकुलागतं करञ्जार्कादिस्थावरदेवतापुजनमा ह्ली नंबुकशब्देनो च्यते इति मीमांसान्यायमाला- 
विस्तरेऽतरब माधवः । गोमयमयीं देवतां ूर्वादिभिरम्यच्यं ज्ञातित्वकल्पनमा ह्वे नैबुकमित्येके, मङ्ग ल- 
वारे दधिमन्यनमित्यस्थे, प्रतिदिनं तण्डुलमुष्टिं मासमेकं भाण्डे निःक्षिप्य, घृतेन तेनापुपमेक कृत्वा 
दैवतापुजनग्ित्यपरे इति न्यायवातिकतात्पर्यपरिशुढौ (१।१।१, पृष्ठ २ ९७तमे) उदयनः । 

२. विधिविधेयस्तकंश्च वेदः, पडजूसेके (पार० गृह्य २।६।५, ६) । 'तकंः कल्पसुत्रमिति 


® ७१ इति 2 
ह इति गदाघरो व्याख्यातवान्‌ । उत्तरसूत्रेण षडङ्गान्तगतस्वाद्‌ वा कल्पसूत्राणां वेदत्वं 
० 
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प्रथमाध्याये तृतीयपादे सूत्र--१५ २५३ 


दयो दाक्षिणात्यैरेव, 'उद्वृषभयज्ञादय उदीच्येरेव । आव 
केचित्‌ त्रिशिखा:, केचित्‌ पञ्चशिखा इति ॥१४॥ यथा शिखाकल्पो व्यवतिष्ठते -- 


होली) की च स हो कतंव्य हे; आह्वीनैबुक झादि दाक्षिणात्यो से ही; और उदवषभ 
यज्ञादि उदीच्यों से ही । जेसे शिखा-कल्पना व्यवस्थित है-कोई तीन शिखावाले ग हे हे 
पाँच शिखावाले ।।१५॥ कीट 
विवरण - भ्राह्लीनेबुकादयो दाक्षिणात्येरेव--भाह्ीनैबुक कमं के सम्बन्ध में भट्ट खण्डदेव 
ने 'मीमांसा-कोस्तुभ' में इसी सूत्र की व्याख्या में लिखा है--'करज्जादि-पूजनरूप ग्राह्लीनंवुक कमं 


दाक्षिणात्य ही करते हुँ" ॥ 'मीमांसान्यायमालाविस्तर' में लिखा है--'स्वस्व कुलागत करञ्ज - 


वा भ्राक आदि स्थावर देवता का पूजन ग्राह्लीनेवुक शब्द से कहा जाता है" | 

'न्यायवातिकतात्ययंपरिशुद्धि' (१॥१॥१, पृष्ठ २७९) में उदयनाचायं ने लिखा है-- 

“गोवर को बनाई देवता-प्रतिमा का दुर्वा भ्रादि से पूजन करके उसमें ज्ञातित्व (-बन्धु- 
त्व) की कल्पना आह्ल नँबुक कहाता है, यह कुछ लोगों का कथन है । मङ्गलवार में दघि मथना 
दूपरे मानते हैं । प्रतिदिन एक मुद्दी चावल एक मास तक पात्र में डालकर उससे घत में एक 
अपूप (न्-पुग्ना) बनाकर देवता का पूजन करना अन्य बताते हैं ।"' 

हमारे विचार में मीमांसाकौस्तुभ के कर्ता भट्ट खण्डदेव भोर न्यायमालाविस्तर के कर्ता 
माधवाचार्य के स्वयं दाक्षिणात्य होने से उनका विवरण अधिक प्रमाण होना चाहिये । प्रथवा 
उदयनाचार्य ने काशी में विद्यमान भिन्न-भिन्न क्षेत्र के दाक्षिणात्य विद्वानों से आह्वीनंबुक का 
जो स्वरूप जाना होगा, वह क्षेत्रभेद से ठीक हो सकता है । 

उद्वुषभयज्ञादय उदीच्येरेव-उद्वूषभयज्ञ के विषय में मीमांसान्यायमालाविस्तर में 
लिखा है-'ज्येष्ठमास की पूर्णिमा में बैलों की पूजा करके उन्हें दौड्ते हैं । यह 'उद्वृषमयज्ञ* कहाता 
है । राजस्थान में यह कर्म दिवाली के दूसरे दिन गोवर्धनपुजा के पइचात्‌ प्रचलित है । इस काये 
के लिये कृषक कुछ दिन पूर्व से ही बैलों को खिला-पिलाकर पुष्ट करते हैं । ,सींगों को विविध 
रज्ञं में रंगते हैं । समृद्ध जन सींगों पर चांदी वा सोने का वर्क, भोर साधारण जन इवेत वा 
सुनहरी चमकीले कागज चिपकाते हैं । यह कर्म लगभग ३०-४० वर्ष पूर्व जिस 
जाता था, वह प्रब नष्टप्रायः हो गया है। 

केचित त्रिशिखा:--पूर्व १।३।२ के भाष्य में भाष्यकार ने शिखकर्म को गोत्रचिल्न त 
है (द्०--पृष्ठ २१५) 1 गोभिल गृह्यसूत्र २।९।२३ में यथागोत्रुलकलयम्‌ से गोबर भोर डुल 


जमाल पोरणमास्यां बलीवर्दानस्यर्च्ये घावयन्ति, सोऽमुदवृषयश् 4 द उ प सोमम प नाः 
१. ज्येष्ठमासस्य पोणं मास्यां बली हिर ग्रिमे गोवर्धेनपूजादिने 


न्यायमालाविस्तरेःत्रंव माघवः । राजस्थाने त्वेतत्‌ कर्म पा २५२, 2० १। 
१ २, ०— [0 
कषका; समाचरन्ति । 9 ५ 
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स उत्साह से किया | 


२५४ मोमांसा-शाबर-भाष्ये 


अपि वा सर्वधर्मः स्यात्‌ तन्न्यायत्वाद्‌ विधानस्य ॥१६॥ (उ०) 


अपि वेति पक्षव्यावृत्तिः । एवञ्जातीयकः स्वंधर्म: स्यात्‌ । कुतः ? तन्त्याय- 
त्वाद्‌ विधानस्य । विधीयतेऽनेनेति विधानं शब्द: । सोऽनुमीयते स्मृत्या । न च तस्या- 
&कृतिवचनर्ता च्याय्या, न च व्यक्तिवचनता। न सवेषामनुष्ठादणां यदेकं सामान्यम्‌, तस्य 
वाचकः कर्चिच्छन्दोऽस्ति, योऽनुभीयेत । तस्मात्‌ सर्वंधमता विघेर्न्याय्या । कुतः ? 
पदार्था कर्राब्या इति प्रमाणमस्ति, व्यवस्थायां तु न किञ्चित्‌ प्रमाणमस्ति ॥१६॥ 


विघात के अनुसार २, ३, ५ शिखा रखने, अथवा पुरा मुण्डन कराने का विधान किया है । आाप-: 
स्तम्ब गृह्य ( खं० १६, सु० ६, ७) में यथषिशिखा निदधाति, यथा वेषां कुलघमं: कहा है । 
यहां यथि से प्रवराध्याय में विहित ऋषिगणना के अनुसार शिखा जाननी चाहिये | वोघायन गृह्य 
(२।४) में प्रधेनसेकशिखत्रिशिपञ्चशिखो वा यथेवेषां कुलघमः । यथर्षिशिखां निदधातीत्येके 
(=प्रापस्तम्बाः) कहा है । गोत्रभेद से कुछ शिखा-संख्या इस प्रकार जाने-- 

एकशिख--वसिष्ठ गोत्रवाले (दक्षिण भाग में) 

द्विशिख--श्रत्रि मौर कश्यप गोत्रवाले (दक्षिण-उत्तर दोनों भागों में एक-एक ) । 


त्रिशिख- कुण्डपायी । 
पञ्चशिख- प्रञ्चिरा ग्रौर भृगु गोत्रवाले । 
ऋषिभेद = प्रवरभेद से--जिस गोत्र में जितने प्रवर--ऋषिविशेष हुये उनकी संख्या के 
अनुसार । प्रवर-संख्या का परिज्ञान प्रवराध्याय नामक ग्रन्थ से होता है ॥१५॥ 
झपि वा सर्वधमंः स्यात्‌ तन्न्यायत्वाद्‌ विधानस्य ॥१६॥ 
सृत्रार्थ ¬ (अ्रपि वा) पुर्वपक्ष की व्यावृत्ति के लिये है। अर्थात देशव्यवस्था से आचार- 
विधायिका श्र ति का अनुमान करना चाहिये, यह ठीक नहीं है । [देशविशेष में व्यवहियमाण 
बमं ] (सवंधर्मः) मब का घमं (स्यात्‌) होवे। (तद्‌) उस सर्वधर्म (विधानस्य) विधान के 
` (च्यायत्वात्‌ ) न्याय्य होने से । ` र 
व्याख्या--“ग्रपि वा' शब्दों से पूर्वपक्ष की निवृत्ति होती है | इस प्रकार का (-देशभेद से 
दृष्ट) सब का धर्म होवे । किस हेतु से ? उस सर्वघसं-विधान के न्याय्य होने से । जिससे कथन. 
किया जाता है, वह विधान, कहाता है, वह शब्द (--श्रुति) है । उस (--चन्दज-श्ृति) 
का स्मृति से अनुमान किया जाता है । उस (-- विधायक शब्द) का आकृति से. कहना न्याय्य 
नहीं है, ओर नाहो व्यक्ति से कहना न्याम्य हैं। सब प्रनुष्ठाताशों का जौ एक सामान्य (== 
भ्राकृति ) है, उसका वाचक कोई शब्द नहीं है, जिसका अनुमान किया जाये । इसलिये विधि की 
सबश्वमता न्याय्य है । किस हेतु से ! 'पदार्थ (कम) करने चाहिये' इतना ही प्रमाण है; 
व्यवस्था में तो कोइ प्रमाण नहीं है ।। १६॥ 
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प्रथमाध्याये तृतीयपादे सुत्र-_॥८ २५५ 


अथ यढुक्तम्‌--यथा शिखाकल्पो व्यवतिष्ठते इति-- 
6 है 
दशनाद्‌ विनियोगः स्यात ॥१७॥ (उ०) 
गोत्रव्यवस्थया सिखाकल्पव्यवस्थायां दशनं स्पष्टम |, १७॥ 


| लिज्गाभावाच्च नित्यस्य ॥१८।। (उ०) 
इद पदेभ्यः केभ्यर्चिदुत्तर सूत्रम्‌ । कानि तानि पदानि ? ग्रथ किमर्थं न लिङ्गाद्‌ 


विवरण - न `` आकुतिवचनता न्याय्या, न च व्यक्तिवचनता--प्राकृतिव घनता न्याय्य नहीं 

है, इसी का भाव न सर्वेषाम्‌**' एक सामान्यम्‌ से स्पष्ट किया है। यहां भाष्यकार का अभिप्राय 

यह है कि जितने भी कमं के अनुष्ठान करनेवाले व्यक्ति हैं, उनमें कोई ऐसा सामान्य (=समान- 

धर्म) नहीं है, जिसको प्रस्तुत करके होलाक आदि प्राचारों की विधायिका श्रूति की कल्पना की 

जाये । इसलिये श्रू ति की कल्पना सर्वघमंरूप में ही हो सकती है। इसलिये जो भी होलाक आदि 

कमों के अनुष्ठान करने में समर्थ हैं, उन सब की दृष्टि से स्वधर्मरूप में कल्पना करना न्याय्य 

` है । दिक्‌ वा देशविशेष से भी कल्पना नहीं की जा सकती है, इसका निर्देश सूत्रकार और 

भाष्यकार भागे करेंगे । भाष्यकारोदाहृत ग्राचारों के विषय में हम ग्रपना मत प्रधिकरण के भरन्त 
में प्रकट करेगे ॥१६॥ 


व्याख्या-ओर जो कहा है--जेसे शिखा की कल्पना व्यवस्थित हे, [वैसे ही होलाकादि 

होवें । इस विषय में कहते हैं --] 
दर्शनाद्‌ विनियोगः स्यात्‌ ॥१७॥ 

सूत्रार्थ | शिखाकमं में] (दर्शनात्‌) दर्शन से=द्‌ष्टहेतु से (विनियोगः) विभियोग 
=विश्ञेष नियम (स्यात्‌) होवे । 

व्यास्या--गोत्रव्यवस्था से शिखा-कल्पना में दर्शन (=दुष्टहेतु) स्पष्ट है ॥१७॥ ' 

विवरण- भाष्यकार का यह भ्रभिप्राय है कि गोत्रों की व्यवस्था से जो शिखाओं की 
कल्पना की है, उसमें हेतु स्पष्ट है । शिखाभेद के दर्शन से यह बालक किस गोत्र का है, यह 
सरलता से जान लिया जाता है । होलाक.आदि कर्म में ऐसा दर्शन (=द्ष्टहेतु) कोई नहीं है, 
जिससे इन कर्मों को व्यवस्थित माना जाये ॥१७॥ २ 

लिङ्काभावाच्च नित्यस्य ॥१५॥ 

सूत्राथ- (च) झौर (नित्यस्य) नित्य=नियत (लिङ्गाभावात्‌) लिङ्ग=चिह्न के 
प्रभाव होने से भी व्यवस्था नहीं हो सकती है । प यु 

व्याख्या--यह सूत्र किनहीं [पुर्वेपक्ष-विषयक ] पर्दो-से भागे पढ़ा गया है वर्षात १ 
सुत्रकार ने पूर्वपक्ष को मन में रखकर उत्तरसुत्र की ही रचना की है| । वें पद कोनसे हे 
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२५६ मोमांसा-शाबर-भाष्ये . 


व्यवस्था । यथा--श्ुक्लो होता' इति ? नास्ति तद्‌ नित्यमेषां लिङ्गम्‌, यद्‌ यथादशंनमनु- 
वत्तंते । येऽपि श्यामा बृहन्तो लोहिताक्षा:, तेऽपि न सर्वे आह्वीनेवुकादीन्‌ कुवेते । अनेवं- 
लिङ्ग। श्रपि चानुतिष्ठन्ति । तस्माध व्यवस्था । शक्लो होता इति प्रत्यक्षा 


श्रुति ॥ १८॥ 
अथ कस्मान्न समाख्यया नियमः ? ये 'दाक्षिणात्याः इति समाख्याताः, ते 


STOTT [OO दै 
(आक्षेप) क्यों नहीं लिङ्ग से व्यवस्था होवे । यथा - शुक्लो होता (= होता शुक्लवणं होवे) ? 
(समाधान) इन (=होलाक भ्रावि कमो) का नित्य (== नियत) लिङ्ग (==प्रतीति का 
कारण) नहीं है, जो यथादर्शन (= जेसे होलाक आदि कमं जिन में देखे जाते हें, उनका) झनु- 
बतेन करे | जो भी शयामवणं बड़े लाल आंखोंबाले हें. वे भी सब श्राह्नीनंबुक आदि नहीं करते । 
प्रोर जो इस प्रकार के नहीं हे, वे भी [ आह्वीनेबुक का ] अनुष्ठान करते हें । इस कारण व्यवस्था 
नहीं है । शुक्लो होता यह प्रत्यक्ष श्रुति है ।।१८॥ 

. विवरण - भट्ट कुमारिल ने सून्रस्थ 'नित्यस्य' पद की लिङ्ग के साथ सापेक्षता और 


देवदत्तस्य गुरुकुलम्‌ में प्रयुज्यमान सापेक्ष समास से उसके साधुत्व के प्रतिपादन का विस्तार से . 


खण्डन किया है, और महती खींचातानी (द्रष्टव्य तन्त्रवातिक) से सुत्र का--' (नित्यस्य) नियत 
कर्ता ग्रथवा अधिकारी के प्रतिपादक (लिङ्गाभावात्‌) किसी चिल्ल के न होने से होलाकादि 
कर्म का व्यवस्थित विधान नहीं हो सकता है! भर्थ दर्शाया है | हमारे विचार में महती खेंचातानी 
से किये गये इस प्रथं में भी 'पञ्चों दा फंसला सिर मत्थे, पतनाला ओत्ये दा भ्रौत्ये'( =पञ्चों का 
पतनाला हटाने का निर्णय स्वीकार करके भी उसे वहीं रखना) रूप पञ्जाबी कहावत के अनुसार 
ग्रसमर्थंता दोष तो वंसा ही बना रहता है । भ्रतः देवदत्तस्य गुरुकुलम्‌, राजपुरुषः शोभन: के समान 
यहां भी समास जानना चाहिये । इसी लिये महाभाष्यकार पतञ्जलि ने कहा है--यत्र च गमको 
भवति, भवति तत्र वृत्तिः । तद्यया-देवदत्तस्य गुरुकुलम्‌, देवदत्तस्य गरुपुत्र:, देवदत्तस्य दासभार्येति 
(महा० २।१।१) । भर्थात्‌ जहां श्र्थं सरलता से ज्ञात हो जाता है, वहां सापेक्ष का भी समास 
होता है । उसी प्रकार लिङ्काभावाच्च नित्यस्य में नित्य शब्द के साथ लिङ्ग के सापेक्ष होमे पर 
भी प्रथं को प्रतीति हो जाती है । भ्रंतः समास की उपपत्ति देवदत्तस्य गुशकुलम्‌ के समान ही 
जाननी चाहिये । इसलिये गमकत्वरूप सरल युक्ति को स्वीकार न करके भट्ट कुमारिल का खींचा- 
तानी से समाधान करना चिन्त्य है । 


इदं पदेभ्यः केम्यश्चिदुत्तरं सूत्रम्‌--इस विषय में प्रख्याभावाच्च योगस्य (मी ० १।१।२२ ) 
सुत्र के भाष्य में इन्हीं पदों पर लिखा गया विवरण (पृष्ठ ७८) देखें ॥१८॥ 


व्याख्या-क्यों नहीं समाख्या (= संज्ञा) से नियम होवे ? जो 'दाक्षिणात्य' इस नाम 
2 प्न I 
१. भनुपलब्धमूलं वचनम्‌ । २. मेषा श्रुतिरुपलच्घाऽस्माभिः | 
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tein 


३३ प्रथमाध्याये तृती = 
तृतीयपादे सूत्र--२० २५७ 


आह्वीनैवुकादीन्‌ करिष्यन्ति; ये 'उदीच्याः' इति समाख्याताः, ते उद्वृषभयज्ञादीन्‌; ये 


प्राच्या इति, ते होलाकादीन्‌ । यथा-राजा राजसुयेन' इति । नैतदेवम्‌ - 


आख्या हि देशसंयोगात्‌ ॥१६॥ (३०) 
देशसंयोगादाख्या भवति । दक्षिणदेशा ्विगंत: ; 
` श्राक्ष वा उदक्षु वाऽवस्थित ग्राह्ली- 
नेबुकादीन्‌ करोत्येव, उदीच्यारच देशान्तरे उद्वृषभयज्ञादीन्‌, प्राच्याच त 


अत्यदेश [ ज ]₹च देशान्तरगतो न नियोगतः परपदार्थान करो 
: [ करोति । तस्मान्न 3 
राजा राजसुयेन इति तु नियता जातिः ॥ १६॥ जी 


न स्याद्‌ देशान्तरेष्विति चेत्‌॥२०॥ (झा ०) 


|] १. |. 
से प्रसिद्ध हैं, वे आह्वीनेबुकादि को करेगे; जो 'उदीच्य' इस नाम से प्रसिद्ध हैं, वे उद्वषभयज्ञादि 


को; झौर जो 'प्राच्य' इस नाम से प्रसिद्ध हैं, वे होलाकावि को करेंगे । जैप्ते - राजा राजसूयेन 


(=“राजा' इस नाम से प्रसिद्ध राजसूय से यजन करे) । इस प्रकार यह नहीं हो सकता है ।. 
क्योंकि -- 


आाख्या हि देशसंयोगात्‌ ॥ १६॥ 

सुत्राथ-- [ दाक्षिणात्य प्राच्य उदीच्य] (म्राख्या) संज्ञा (हि) निश्चय से (देश- 
संयोगात्‌) देश के संयोग से होती हैं । [ भ्रतः उन से झाचार-विषयक व्यवस्था नहीं हो सकती है। | 

व्याख्या संज्ञा ( नाम) देश के संयोग से होती है । | अर्थात्‌ दक्षिण देश में जो निवास 
करता है, वह दाक्षिणात्य नामवाला होता है ।] किन्तु दक्षिण देश से निकला हुलमा प्रादेश वा 
उदक्‌ देश में अवस्थित व्यक्ति प्राह्वौनंबुकादि को करता ही है,और उदक्‌ देशवाले देशान्तर में भौ 
उद्वृषभ यज्ञादि को, गोर प्राक देशवाले होलाकादि को क्वरते हो हैं । प्रत्य देशवाला देशान्तर को 
प्राप्त हुआ नियमतः परपदार्थों (--उस देशवासियों के कर्मो) को नहीं करता । इसलिये [देश 
से] व्यवस्था नहीं हो सकती । राजा राजसूयेन में तो [राजरूप] नियत जाति है ॥१९॥ 

विवरण- राजा राजसूयेनेति नियता जातिः--राजशब्द क्षत्रियजाति में नियत है, इसका 
विचार मीमांसाभाष्य २।३।३ में किया है । राजा का अपस्य राजन्य कहता है--राजब्वसुराद 
यत्‌ (ग्रष्टा० ४।१।१३७) । 'राजन्य' क्षत्रिय का वाचक है--बाहू राजन्यः कृतः (यजुः ३१ 
११) ॥१६॥ र 

न स्याद्‌ देशान्तरेष्विति चेत्‌ ॥२०॥ 

सुत्राथे-- [ प्राच्य दाक्षिणात्य उदीच्य आदि नाम] (न) नहीं (स्यात्‌) हवे, (दशन्तः 

रेषु देशान्तरों में जाने पर (इति चेत) ऐसा मानें तो । हारो में बाने पर (रति ते V1 V9 09 


१, द्र०--राजा राजसुयेन स्वराज्यकामो यजेत । झाप० श्रौत १ दाट! शा 
२. इ०--शाबरभाष्य २।३।३॥ - ज्र 


पन 
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इति चेत्‌ पश्यसि-यदि देशसंयोगादाख्या भवेद्‌, देशान्तरस्थस्य न भवेत | 
भवति च देशान्तरस्थस्य । माथुर इत्यसम्बद्धस्याऽपि मथुरया । तस्मान्न देशसंयोगा- 


दाख्या ॥२०॥ 
-स्यादू योगाख्या हि माथुरवत्‌ ॥२१॥ (आ० नि०) 

देशसंयोगनि मित्तायामप्याख्यायां देशान्निर्गतस्य तदाख्या न विरुद्धा । यत एषा 

योगाख्या योगमात्रापेक्षा, न भूतवर्ततमानभविष्यत्सम्बन्धापेक्षा । यतो दृश्यते-मथराम- 

मिप्रस्थितो' माथुर इति, मथुरायां वसन्‌", मथुराया निर्गंतश्च* | यस्य तु ्रतोऽन्यतमः 

सम्बन्धो नाऽस्ति, न स माथुरः। तस्मान्न समाख्यया व्यवस्था ।।२१॥ 


————————— 0 

व्यास्या-यदि यह देखते (=समभते) हो कि--यदि देश के संयोग से [ प्राच्यादि ] 
नाम होवे, तो देशान्तरस्थ का [प्राच्यादि] नाम न होवे । परन्तु देशान्तरस्थ का भी [ प्राच्यादि 
नाम] होता है । [जैसे--] माथुर यह नाम मथुरा से सम्बद्ध का अर्थाद्‌ देशान्तरस्य का भी 
होता है । इसलिये [ प्राच्यादि ] देशसंयोग से नाम नहीं है ॥२०॥ 

बिबरण- इस सुत्र के भाष्य का तात्पर्य इस प्रकार जानना चाहिये--सिद्धान्ती के 'देश- 
निमित्तक होलाकादि कमं की व्यवस्था नहीं की जा सकती,” कथन पर पूर्वपक्षी आशंका करता है 
कि देशनिमित्तक प्राच्यादि समाख्या होने पर देशान्तरस्थ की प्राच्यादि संज्ञा नहीं होगी। इधलिये हम 
प्राच्य उदीच्य दाक्षिणात्य ग्रादि को जात्यादिरूप नित्य लिङ्ग मानेंगे, और उसी के निमित्त से 
होलाकादि कमं को विशेषित करेगे (द्०—तन्त्रवाततिक) ॥।२०॥ 


स्याद योगाख्या हि माथुरवत्‌ ॥२ १॥ 

सुत्रा्य [प्राच्यादि देश से बाहर गये हुये की भी प्राच्यादि संज्ञा] (स्यात्‌) होवे। 
[प्राच्यादि ] (योगाख्या) सम्बन्ध-निमित्ता आख्या (हि) ही है, (माथरवत्‌ ) 'माथर के 
समान । ध्रर्थात्‌ जैसे मथुरा में रहनेवाला माथुर कहाता है, उसी प्रकार मथ्रा से निकला हुआ 
(=वाहर गया हुआ) भी माथुर कहाता है टे 

व्याख्या-- आश्या के देशसंयोग-निमित्तक होने पर भी [उस-उस1 देश से निकले 
की वह (= उस देशनिमित्तक) संज्ञा विरुद्ध नहीं है । जिस न यह रय योग ( = म 
मात्र की भ्रपेक्षावाली है, भूत वतमान भविष्यत्‌ कालनिमित्ता नहीं है । क्योंकि देखा जाता है कि-- 
मथुरा के प्रति रवाना हुप्रा भो माथुर कहाता है, मथुरा में रहता हुआ्र/, घ्रोर मथरा से निकला 
हुमा भो माथुर कहाता है । जिस व्यक्ति का इनमें से किसी से कोई सम्बन्ध नहीँ होता है,वह माथुर 
| नहीं कहाता है । इसलिये [प्राच्यादि ] संज्ञा से व्यवस्था नहीं हो सकती ॥२१॥ 


* १ तद्‌ गच्छति पथिदूतयोः | भ्रष्टा० ४,३।८५॥ २. तत्र भवः। श्रष्टा ४।३।५३॥ 
३. तत श्रागतः । भ्रष्टा० ४।३।७४॥। 
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भ्रथमाध्याये तृतीयपादे पुत्र---२२ २५९ 


| 5. 
कमधर्मो वा प्रवणवत_॥२२॥ (ग्रा०) 


हटा बिवरण नगर प्राम न ना का ८९०० 


विवरण--नगर ग्राम वा देशनिमित्तक संज्ञा के विषय में 
भगवान 
के चौथे प्रध्याय के तृतीय पाद में निम्न सूत्रों में सम्बन्धो का उल्लेख भ 8 


१. तत्र जातः (सूत्र २५) =वहां उत्पन्न होना । मथुरा में उत्पन्न--माथुर । 

२. प्रायभवः (सुत्र ३९) --वहां प्रायः होना । मथुरा में प्राय: होनेवाला--माथुर। 

३. संभूते (सुत्र ४१ ) =वहां होने की सम्भावना में । मथुरा में सम्मावनावाला--माथुर | 

- ४. तत्र भवः (सूत्र ५३) --वहां विद्यमान | मथ॒रा में विद्यमान--माथुर । 

१. तत आगत्त; (सूत्र ७४) ==वहां से ग्राया हुआ । मथुरा से भाया हुआ--माथुर | 

६. प्रभवति (सुत्र ८३) --वहां से प्रथमतः प्रकट होता है । हिमवान से प्रकट होती है-- 
हैमवती गङ्गा । 

७. तद्‌ गच्छति पश्चिदृतयो: (सूत्र ५५) --नगरदेशादि को जानेवाला मार्ग वा दुत | 
. मथुरा को जानेवाला मार्ग वा दुत--माथुर । 

८. अभिनिष्क्रामति द्वारम्‌ (सूत्र ६६) =उस की झोर निकलनेवाला=लुलनेवाला द्वार। 
मथुरा की ओर खुलनेवाला द्वार--माथुर | 

९. सोऽस्य निवासः (सूत्र ८९) =उसका वह निवास (=वतंमान में रहने का स्थान) । 
मथुरा जिसका निवास है-माथुर । 

१०. अभिजनइच (सूत्र ९०) =उसका वह भ्रमिजन (= पूजो का निवास) 1 मथुरा 
जिसके पूर्वजों का निवास है--माथुर । 

११. भक्तिः (सूत्र ९५) =उसका वह सेवनीय । मथुरा जिसका सेवनीय हो वह-माधुर। 

१२. तस्येदम्‌ (सूत्र १२०) =उसका यह । मथुरा का यह पदार्थ--माथुर । 

इन पाणिनि-प्रोक्त १२ सम्बन्धो के अतिरिक्त कुछ अन्य भी सम्वन्ध हो सकते हैं,, जिनके 
कारण से देशादि के सम्बन्ध से व्यक्ति वा समाज भ्वादि का नामकरण होता है ॥९ 

मथुरामभिप्रस्थितो माथुरः--इसमें तद्‌ गच्छति पयिद्रूतियोः (प्रष्टा० ४३1८५) से 
मधुरा को जानेवाले दूत श्रथवा मार्ग में भ्रण्‌ प्रत्यय जानना चाहिये । भट्ट कुमारिल ने कहा है कि 
सयुरामभिप्रस्थितो माथरः की दूत-विषयक कल्पना करनी चाहिये, अथवा सा 
माणिक का कहा मानकर उपेक्षा करनी चाहिये । यदि इसमें अप्रत्ययिता का तात्पर्य भाष्यकार से है, 
तो चिन्त्य है ॥२१॥ 3 ० 
कमंधर्मो वा प्रवणवत्‌ ॥२२॥ मु 

सूत्राथ--(वा) प्रथवा देश (कर्मंधर्म:)-कर्मं का घमं होगे, (प्रवणवत्‌) जैसे देश कं 
भवणता -> निम्तता कमं का घमं होता है । हे 
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टु 


२६० मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
अथ कस्मान्न कर्माङ्ग देशः ? यः कृष्णमृत्तिकाप्रायः, स आह्वीनेबुकादीनाम्‌ । 
यथा- प्राचौनप्रवणे वेदवदेवेन यजेत' इति ॥२२॥ 


तुल्यं तु कह धर्मेण ॥२३। (आ०नि०) 


यथा कर्तयेव्यवस्थितं लिङ्ग श्यामादि न पदार्थे: संवादमुपेति, तद्वद्देशलिङ्गम- 
व्यवस्थितम्‌ । कृष्णमृत्तिकाप्राये्प्यन्ये न कुवेन्ति, तथाऽन्यलिङ्गेऽपि कुर्वेन्ति । तस्मान्न 
देशतो व्यवस्था । प्राचीनप्रवणन्तु श्रुत्या नियतं वेश्‍वदेवस्य ॥ २३।इति देशाचाराणां सामान्य- 
तोऽनुमानाधिकरणम्‌, होलाकाधिकरणं वा 11८1 


व्याख्या--देश कमं का अङ्ग क्यों न होवे ? जो देश ग्रधिकतर काली सिट्टीवाला है, 
वह आह्वौनंबुक आदि कर्मों का होवे । जैसे- प्राचीनप्रवणे वेश्वदेवेन यजेत (--पूर्व को ओर 
निम्न देश में वेशवदेव नामक चातुर्मास्य के प्रथम पर्व से यजन करे) ।२२।। 

तुल्यं तु कतृ घर्मेण ॥२३ । 

ूत्राथं-- [श्यामादि का कर्माङ्गत्व (तु) भी (कतृ धमेण) कर्ता के घर्म के साथ (तुल्यम्‌) 
समान होने से अव्यवस्थित होने से कमं का व्यवस्थापक नहीं होगा [प्रर्थात्‌ जँसे श्यामादि कतृ - 
घर्म वनकर कमं के व्यवस्थापक नहीं हो सकते, वैसे ही कमं का अङ्ग बनकर भी कमं के व्यवस्था- 
पक नहीं हो सकते] 1 

व्याख्या--जेसे कर्ता में अव्यवस्थित इयामादि लिङ्ग पदार्थों (कर्मों) के साथ संवाद 
(5-एकरूपता ) को प्राप्त नहीं होता, उसी प्रकार वेशलिङ्ग [श्यामादि] भी अव्यवस्थित है । 
काली मिट्टी की अधिकतावाले देश में भी अन्य (= आह्वीनैबुक के अनुष्ठाताओं से भिन्न) 
[आह्वीनबुक प्रादि को] नहीं करते, तथा [कृष्ण-मृत्तिका से] अन्य लिङ्कवाले देश में भी करते 
ह । इसलिये देश से व्यवस्था नहीं हो सकती । वेश्वदेव की प्राइनिस्नता श्रुति से नियत है। [ अर्थात्‌ 
वेश्वदेव कमं प्राकप्रवण देश में करना चाहिये, यह श्रुति ने साक्षात्‌ कहा है । होलाक श्राह्लीनंबक 
आदि कमं का श्रुति में विधान नहीं है, अतः जब उसकी प्रमाणता के लिये श्रुति का अनुमान 
करते हैं, तव वेइवदेव के समान देशविशेष का सम्बन्ध कसे जोड़ा जा सकता है ?] ॥२३॥ 

विवरण--इस पाद में सूत्रकार के सूत्रों ग्रौर शबरस्वामी के भाष्य के प्रनुसार स्मृतियों = 
श्रोतसुत्र गृह्यसुत्र शोर धमंसृत्रों के प्रामाण्य-प्रप्रामाण्य के विषय में विविध प्रकार से विचार 
पिछले भ्रषिकरण (सूत्र १४) तक पूणे हो जाता है । प्रस्तुत अधिकरण में देशाचार के सम्बन्ध में 
विचार किया गया है । देशाचार न केवल देशभेद से व्यवस्थित ही है, भ्रपितु जनों से प्रशास्य और 
निन्य भी देखा जाता है । यथा- स्त्रियों का नर्तन । उत्तर भारत में प्राय; स्त्रियों का घर से 


१. भ्राप० श्रौत ५।१।५।। तुनः कार्या--चातर्मास्यप्रकरणे * हे हि 
सं०११०।७॥ तुर्मास्यप्रकरणे प्रवणे यष्टव्यम्‌ इति । म० 


रू 
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प्रथमाध्याये 

तृतीयपादे सुत्र--२३ २६१ 
बाहर खुले में नतंन निन्द्य समझा जाता है । राजस्थान में विवाह के ग्रवसर पर कुलीन घरों 
स्त्रियां स्वजनों पारिवारिक जनों एवं समाज के ग्न्य जनों के सामने नाचती हैं। इस हक छ 
स्त्रियों का नाचना निन्द्य नहीं समझा जाता है । गुजरात में स्त्रियां गरवा. नृत्य जहां-कह नु हर 
जब-कभी भी कर सकती हैं । इस प्रकार एक ही नृत्य कहीं सवंथा . निन्द्य कहीं समयविद्येष में 
निन्द्य, और कहीं सर्वदा निन्य समझा जाता है । नृत्य भावाभिव्यक्ति की एक कला, है । वस्तुतः 
कलास्वरूप से नृत्य निन्य नहीं है। उसकी निन्दनीयता भ्रश्लीलता भ्रादि के कारण स्वीकार की 
जा सकती है । तो क्या इस विषय का देशाचार श्रपने-प्रपने निन्द्य भ्रनिन्दरूपों में उन-उन 
देशस्थों के लिये प्रमाण है, यह विचारणीय होता है । इसी प्रकार स्त्रियों का अवगुण्ठन--परदा 
करना वा न करना है । इस प्रकार के विषयों के निन्द्यत्व में हेतुदर्शन (द्र०-सृत्र १३४) के 
पग्राधार पर विचार करने पर विदित होता है कि उत्तर भारत में स्त्रियों के नर्तन भौर खुले मुख रहने 
पर प्रतिवन्ध में कारण सम्भवतः मुसलमानों के शासन के समय उनकी कामुकता एवं बलात्‌ 
प्रपहरणादि के कारण लगाया गया । भ्रतः इलील नतेन भौर भ्रवगुण्ठत का अभाव सामान्य आचार 
के रूप में प्रमाण माना जायेगा । हां, इस प्रकार की प्रामाण्य-कल्पना में ग्ररलीलता आ्रादि प्रत्यक्ष 
दोषों का परिवर्जन सामान्यरूप से भ्रपेक्षित जानना चाहिये भ्रन्यथा प्राच्यों के होलका होली 
के समय का बहुत-सा कदये व्यवहार भी प्रमाण कोटि में झा जायेगा। ग्रतः विरोधे त्वनपेक्ष्य स्याद- 
सति ह्यनुमानम्‌ (मी० १।३।३) सूत्र की भावना को सर्वत्र सम्वद्ध करना चाहिये । 


भट्ट कुमारिल ने कहा है-इस श्रधिकरण के भाद्य दो सूत्रों (अनुमानव्यवस्थानात्‌ृ० १५,अपि 
वा सवंधर्मः स्यात्‌० १६) से यह भी विचार करना चाहिये कि गोभिलप्रोक्त गृह्यसूत्र वा गोतम 
रक्त घर्मसुत्रादि का व्यवस्था से प्रमाण मानना चाहिये, भ्रथवा इन्हें सवंधम मानना चाहिये । 
पूर्व पक्ष =व्यवस्था में हेतु है, व्यवस्था से भ्राश्रय करना | यथा गोतम और गोमिलप्रोक्त साम- 
वेदियों से ही स्वीकृत हैं, वसिष्ठ सुत्र ऋग्वेदियों से, और शह्लिखितप्रोक्त सूत्र शुक्लयजुर्वेदियों 
से, ग्रापस्तम्ब बौधायन सूत्र कृष्णयजुर्वेदियों से ही । सिद्धान्त दै- सबंधमंः स्यात्‌= इते विहित 
कमं सब के लिये है, क्योंकि सामान्य विधान ही न्याय्य है । 


हमारे विचार में गृह्म-धर्मसूत्र-विषयक यह विचार वक्ष्यमाण सवंशाखां प्रत्येकं कम 
संज्ञक अधिकरण (मी० २1४८-३२) से गताथं हो जाता है । पृथक्‌ विचार 'की प्रावश्यकता 
नहीं रहती ।।२३॥ 

विशेष- स्मृतिप्रामाण्याप्रामाण्य के अन्तरगत आायो म 7 EE 
सम्बन्ध में विचार करके गायों में व्यवहृत वैदिक शब्दों का ्ार्यजनप्रसिद्ध प्रथ, आर Dr 
मव्यवहृत शब्दों के म्लेच्छप्रसिद्ध भ्रथं के प्रामाण्य का निरूपण कर ae ane 
भ्रशिष्ट जनों में प्रयुक्त शब्दों के प्रामाण्याप्रामाण्य =साघुत्व-अ्रसपरु रषा. अह 
विषय पर विचार करते हूँ- ` 
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२६२ मोमांसा-शाबर-भाष्ये' 


[साघुशब्दप्रयुक्त्य धिकरणम्‌ ॥ ९1 ] 


प्रयोगोत्परयशास्त्रत्याच्छब्देषु न व्यवस्था स्यात ॥२४॥ (पू०) 


गौः गावी गोणी गोपोतलिका इत्येवमादयः शब्दा उदाहरणम्‌ । गोशब्दो यथा 
सास्नादिमति प्रमाणम्‌, कि तथा गाव्यादयोऽप्युत न, इति सन्देहः । किमत्रेकः शब्दो$वि- 
ब्छिन्नपारम्परयोऽर्थाभिधायी, इतरे अपश्रंशाः, उत सर्वेऽनादयः ? सर्वे इति ब्रूमः । कुतः? 
प्रत्ययात्‌ । प्रतीयते हि गाव्यादिभ्यः सांस्नाऽदिमान्‌ भ्र्थेः । तस्मादितो वषंशतेऽप्यस्यार्थ- 
स्य सम्बन्ध भ्रासीदेव। ततः परेण, ततश्च परतरेणेति अनादिता । कर्त्ता चाऽस्य 
सम्बन्धस्य नास्तीति व्यवस्थितमेव । तस्मात्‌ सर्वे साधवः, सर्वेर्भाषितव्यम्‌ । सर्वे हि 


प्रयोगोत्पत्यशास्त्रत्वाच्छब्देषु न व्यवस्था स्यात्‌ ॥२४॥ 


सूत्राथ __(भ्रयोगोत्पत्त्यशञासत्रत्वात्‌ ) प्रयोग =शब्द, उसकी उत्पत्ति = श्रभिव्यक्ति के शास्त्र- 
सम्बद्ध न होने से (शब्देषु ) शब्दों में प्रयोग की (व्यवस्था) [यह प्रयोगाहं है यह नहीं, रूप] 
व्यवस्था (न) नहीं (स्यात्‌) होवे । 
बिज्ञेष--प्रयुज्यत इति प्रयोग: (कर्म में घभ्‌ प्रत्यय) = शब्दः, तस्य उत्पत्तिःऽ= 
प्रयोगोत्पत्ति: (शब्द का उच्चारण), तस्या थ्रज्ञास्त्रत्वम्‌ = प्रयो गोत्पत्यश्ञस्त्रत्वम्‌, तस्मात्‌ । 
हमने प्रस्तुत सूत्र का अर्थ प्रकृतमाष्य और सूत्रकार के भ्रभिप्रायानुसार लिखा है । भट्ट कुमारिल 
और उनके भ्रनुयायियों ने इस श्रधिकरण में व्णाकरण-स्मृति प्रमाण है वा नहीं विषय का विचार 
किया है । इसके लिये तन्त्रवातिक और कुतुहुलवृत्ति श्रादि ग्रन्थ देखने चाहिये । वस्तुतः व्याकरण- 
शास्त्र का प्रामाण्याप्रामाण्य-विषय व्याकरण के स्मृतित्व के आधार पर स्मृत्यधिकरण से 
गतार्थ है । 
'व्यास्या--[ इस अधिकरण के] गौ: गावी गोणी गोपोतलिका इत्यादि शब्द उदाहरण 
हैं । “गो' शब्द जैसे सास्नादियुक्त द्रव्य में [प्रयक्त ] प्रमाण है, कया वैसे ही 'गावी! आदि भी 
[प्रमाण है] प्बवा नहीं, यह सन्देह है । [इसके साथ ही यह भी विचारणोय है कि इन में] 
क्या एक [गो] शब्द ही अधिच्छिन्न-परस्परावाला अर्थ को कहनेवाला है, भौर अन्य पश्र ज्ञ हैं, 
झयवा सभो अनादि हैं ? सब | प्रमाण हैं, सब प्रनादि हैं] ऐसा हम कहते हैं । किस हेतु से? 
प्रत्यय (=शब्द का उच्चारण होने पर अर्थ का ज्ञान ) होने से । 'गावी' श्रादि शब्दो से भी 
सास्नादियुक्त व्रव्य जाना जाता है । इस से [जाना जाता है कि] आज से सो वर्ष पूर्व भी इस 
( =गावो झादि) का अर्थ के साथ सम्बन्ध था ही । उससे पुवं से, और'उससे भी पुवंतर काल 
से [सम्बन्ध थर], इसलिये [इनकी] अनादिता है । इस (चब्दार्थ) सम्बन्ध का कर्ता कोई नहीँ 
है, यह पूर्व व्यवस्थित हो चुका है (ब्ृ०--सृत्र १।१।५, पुष्ठ ४०-४६) । इसलिये सभी शाब्द . 
साधु हैं, ओर सभी शब्दों से व्यवहार करना चाहिये । क्योंकि सभी शब्द [ प्रयोक्ता के ] झर्थ 
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२६३ 
साधयन्त्यर्थम्‌ । यथा-हस्तः करः पाणिरिति । अर्थाय हो दै 
~ 2७: ह्य ते उच्चायन्ते नाऽदुष्टाय 
न ह्येषामुच्चारणे शास्त्रमस्ति । तस्मान्न व्यवतिष्ठेत-क 42010. 
इति ॥२४॥ रिचिदेक एव साधुरितरेऽसाधव 


शब्दे प्रयत्ननिष्परोरपराधस्य भागित्वम्‌ ॥२५॥ (इ) ° 


महता प्रयत्नेन शब्दमुच्चरन्ति-'वायुनभिरुत्त्यित: 
० ~ ° उरसि विस्तीणं 1 ठे 
विवत्तितः, सूर्ढानमाहत्य परावृत्तः, वकत्रे विचरन्‌ विविधान शब्दानमिव्यनक्ि । 


नासा जा लाए 7 -+-+++- 
(नठप्रयोजन) को सिद्ध करते हे । जैसे--हस्तः करः पाणिः आदि । अर्थ [का बोष कराने] 
के लिये ही इनका उच्चारण किया जाता है, भ्रदृष्ट के लिये [उच्चारण] नहीँ किया जाता है। 
इनके उच्चारण ( =इनका ही उच्चारण करो, वा इनका मत करो) में कोई शास्त्र [का प्रमाण] 
नहीं है। इसलिये [इनका साधुत्व ] व्यवस्थित नहीं है किएक हो साथ (=शुद्ध ) है, अन्य 
झसाधु (--अपश्ष श--अ्रजुद्ध ) हे ॥२४॥ र bi 
शब्दे प्रयत्न निष्पत्तेरपराधस्य भागित्वम्‌ ॥२५॥ 


सुत्राथं -- (प्रयत्ननिष्पत्तेः) प्रयत्नविशेष से शब्द की निष्पत्ति=उच्चारण होने से 
उच्चारिता का (शब्दे) “गावी? आदि शब्द में (अपराधस्य) ्रपराघनप्रययावत्‌=प्रसाधु' 
उच्चारण का (भागित्वम्‌) भागी होना सम्भव है । [अर्थात्‌ कोई उच्चारयिता, प्रालस्य प्रमाद 
ग्रादि से शब्द का जिस प्रकार यत्नपुवक. उच्चारण करना चाहिये,बैसा नहीं करता, तो गावी आदि 
भ्रपराघजन्य शब्द हुँ । एक के अपराध से उच्चरित गावी प्रादि भ्रसाधु शब्द के व्यवहार से 
शिक्षमाण बालक “गावी' भ्रादि भ्रपशब्दों को सीखता है । भ्रोर उससे प्रत्य ने सीखा,उससे प्रन्य ने। 
इस प्रकार अपशब्द की परम्परा आरम्भ हो जाती है।] 2 
व्याख्या - [साधु शब्दों का उच्चारण करनेवाले] बड़े प्रयत्न से शब्द का उच्चारण 
करते हैं --[ शब्दजनक ] वायु नाभि से उठा हुआ, उरः स्थान में विस्तार को पाता हुमा, कण्ठ 
में [संकोच-विकास द्वारा] विविध से वर्तमान, मूर्डा से [टकराकर] लौटकर, मुख” (= ताल्वादि 
स्यानो) में विचरता हुआ विविध शब्दों को अ्रभिव्यक्त करता है । इस [प्रयत्नजत्य उच्चारण] में 
RE __ © त नल कक नन 
१. तुलना कार्या--“तत्र नाभिप्रदेशात प्रयत्तप्रेरितः प्राणो नाम वायुरूध्व॑माक्रामस्नु रआादीनों 
स्थानानामन्यतमस्मिन स्थाने प्रयत्नेने विधार्यते ॥ विधायंमाणः सोऽपि तत्स्थानानि बिहन्ति 1 
लात्‌ स्थानामिघाताद्‌ घ्वनिरत्पद्यत नाकाशे । सा वर्णश्च तिः । स वर्णस्यात्मलाभः। इति शिक्षाया 
भष्टमप्रकरणादावाहतु रापिशलिपाणिनी । 
इलोकात्मिकायां पाणिनीयशिक्षायामेवं पठ्यते--भ्ात्मा वद्या समेत्यर्थान्‌ 
विवक्षया । स कायारिनमाहन्ति स प्रेरयति मारुतम्‌ ॥ मास्तस्तुरसि चरन्‌ मन्द 
FRE ॥'*'सो दीर्णो -सूध्न्यं भिहतो वक्त्रतामुपपद्य मारुत । वर्णान्‌ जनयति" .. , 


~ 


मनो युङ्क्ते 
2 जनयति 
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२६४ मोमांसा-शाबर-भाष्ये 


तत्रापराध्येताऽप्युच्चारयिता । यथा शुष्के पतिष्यामीति कदेमे पतति, सङ्कद्‌ उप- 
स्प्रक्ष्यामीति ढ्विरुपस्पृशति । ततोऽपराधात्‌ प्रवृत्ता गाव्यादयो भवेयुः, न नियोगतो- 


_ ऽविच्छिन्नपारम्पर्या एवेति ॥९५॥ 


. अन्यायश्चानेकशब्दत्वम ॥२६॥ (उ०) 

न चेष न्यायो, यत्‌ सदृशाः' शब्दा एकमर्थमभिनिविशमानाः स्वेऽविच्छिन्न- 
पारम्पर्या एवेति । प्रत्ययमात्रदशँनादभ्युपगम्यते-सादृश्यात्‌ साधुशब्देऽप्यवगते प्रत्ययो- 
इवकल्प्यते । तस्मादमीषामेकोऽनादिरन्येऽपश्चंशाः । हस्तः करः पाणिरित्येवमादिषु 
त्वभियुक्तोपदेशादनादिरमीषामर्थन सम्बन्ध इति ॥२६॥ 


उच्चारयिता अपराध (= यथावत्‌ प्रयत्न न करना ) भी कर सकता है । ज॑से- सूखे में 
कदू गा [यह सोचकर भी ] कीचड़ में.गिर पड़ता है, एक बार छूऊगा [यह सोचकर भी] दो 
बार छ्ता है। इस हेतु से उच्चारयिता के अपराध से प्रवृत्त हुये गावी भ्रादि शब्द हो सकते हे, 
लिपमतः अविच्छिन्न परम्परावाले नहीँ ॥२५।। 
विवरण - क्रिस शब्द का किस प्रकार उच्चारण करना चाहिये, और उसके लिये क्या- है 
कया यत्न करना चाहिये, यह पाणिनि भ्रापिशलि झादि आचायो ने षडङ्ग के प्रस्तगंत शिक्षा नामक 
अङ्ग में विस्तार से लिखा है । भाष्यकार ने वायुर्नाभरुत्त्यित: आदि द्वारा जो प्रयत्न दर्शाया 
है, वह प्रायः सभी शिक्षाग्रन्थों का साररूप है । हमने भाष्य की टिप्पणी (पृष्ठ २६३, टि० १) में 
इस विषय के ग्रापिशलि ग्रौर पाणिनि-शिक्षा के समान सुत्र, तथा इलोकात्मिका पाणितीय-शिक्षा के 
नाम से प्रसिद्ध शिक्षा के वचन उदाहरणार्थ उदाहृत किये हैं ॥२५॥ 
श्रन्यायइचानेकशब्दत्वम ।!२६॥ 
` सूत्राथ-(च) मर [एक अर्थ के] (झनेकशब्दत्वम्‌) अनेक शब्द होना (अन्याय) 
न्याययूक्त नहीं है । | 
` व्याख्या-- यह न्याय नहीं है, जो समान शब्द [धर्थात्‌] एक अर्थ में निविष्ट ( ==एक 
अथं को कहनेवाले) सब शब्द झ्विच्छिन्न-परस्परावाले ही होवें । [ 'गावी' आदि शब्दों से अर्थ 
के] ज्ञानमान्न के दर्शन से जाना जाता है कि ['गावी' असाधु शब्द के] सादृश्य से साधु शन 
[गो] के ज्ञात होते से भी ज्ञान हो सकता है । इसलिये इनमें एक अनादि [सर्थात्‌ साधु ] है, अन 
(-='्ाबी' आदि) प्रप्र श हे । हस्तः करः पाणिः इत्यादि [ एकार्थक भनेक दाब्दों ] मं तो परसि 
युक्तों ( = प्रामाणिक =श्षिष्ट पुरुषों). के उपदेश से इनका भ्रथं के साथ श्रनादि सम्बन्ध है।२६ 
बिवरण -सदुशाः दाब्दा:--इस पर भाष्यविवरणकार . ने लिखा है--'[एकार्थक ] बट 
कुम्भ कलश इत्यादि को विभक्ठ- करने भर्थात्‌ इन सब का साधुत्व स्वीकार करने के लिये सदुश 


१ घटः कुम्भ) कलश इत्यादि व्यवच्छेत्तु सदशा इत्युक्तमिति ःभा० वि० । 
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तत्र तस्वमभियोगविशेषात्‌ स्यात्‌ ॥२७॥ (उ०) 


वरु घट: कुम्भ: कलशः में सादृष्य नहीं है। हर उ घट: कुम्भ: कलश; में साद्श्य नहीं है । हमारे विचार में भाष्य 
दूषित है । यदि एकाथंक घट कुम्भ कलश प्रादि साधु शब्दों को वचा 
का प्रयोग भाष्यकार ने किया होता, तो भ्रागे हस्तः करः पाणिः इन 
साधुत्व के लिये भ्रभियुक्तोपदेश हेतु की प्रावश्यकता ही नहीं रहती है । भ्रत। सवशा; 'का ग्रथ 

एकमर्थमभिनिविष्ठमानाः किया है । भर्थात्‌ सदृश शब्द का तात्पर्य है, समान भर्थवाले । हि 


सादृश्यात्‌ साघुश ब्देश्वगते-- यह हेतु प्रथम प्रपशब्द प्रयो में 
ने अज्ञान वा प्रमाद से 'गो' के स्थान में वा गोणी' हम हा 
हा पह जान सकता हें कि इसकी | बो शब्द के उच्चारण की इच्छा थी, भ्रतः इसका. ; अभिप्राय 
'गो' शब्द के ग्रथ से है । परन्तु जव भ्रपश्र श पारम्पयं से रूढ हो जाते हुँ, श्रोता वा वक्ता को मूल 
शब्द का ज्ञान ही नहीं होतां, उस ग्रवस्था में भाष्यकार का हेतु भ्रहेतु बन जाता है। ग्रसाघु शब्द 
अर्थ का ज्ञान किस प्रकार कराते हैं, इस विषय में भत्‌ हरि ने वाक्यपदीय (ब्रह्मकाण्ड इलोक १४९- 
१५५) में विस्तार से सभी पक्षों पर विचार करके सिद्धान्त दर्शाया है कि-- 'ग्रसाघु शब्द 
भी श्रथ विशेष में बालवृद्धव्यवहार से संकेत ग्रह द्वारा उसी प्रकार भर्थ के बोघक होते हैं, जैसे 

" साधु शब्द (इलोक १५३) । wy 

हस्तः करः पाणिः--यद्यपि ये शब्द सामान्यरूप से एकार्थक समभे जाते हँ, फिर भी इन 
मे श्रर्थेविशेष से प्रयोगविशेष होने से सूक्ष्म ग्रथ का भेद है। यद्यपि पानीय जल का पर्याय है, 
फिर भी 'पानीय' शब्द के स्वगत श्र्थ की विशेषता के कारण जल का जो प्रयोगक्षेत्र है, वह सारा 
इसका नहीं है । 'जल' एक सामान्य शब्द है, उसका प्रयोग पीने के लिये स्नान के लिये पैर घोने के 
लिये कपड़े घोने के लिये भ्रपेक्षित सभी जल के लिये होता है । परन्तु स्नान करने वा पैर धोने के 
लिये पानी चाहनेवाला पानीयमानय प्रयोग करता है, तो वह असाधु है।'पानीय' नाम उसी जल का 
है, जो पीने के लिये बिशेष घट प्रादि पात्र में रखा हुआ है । हस्तो हन्तेः (निरुक्त १७) के 
अनुसार “हस्त” शब्द हनन-साधन के लिये प्रयुक्त हुआ साधु है । 'कर' में करोतिः=क्रियासामात्य 
रथं समवेत होने से यह सामान्य शब्द है । रौर प्रायः सभी क्रिया के साथ प्रयुक्त होने को 
योग्यता रखता है । 'पाणि' शब्द पूजार्थ प्रयुक्त होता है । भतएव यास्क मुनि ने निरेक्त (२२६) > 
लिखा है--पाणि: पणायतेः पुजाकमंण: । प्रगृह्य पाणी देवान्‌ पूजयन्ति (=पाणि शब्द पूजार्थक 
पण घातु से निष्पन्न है । दोनों पाणि जोड़कर देवों की पुजा करते हैं) । वर्तमान में सदृद्या्थ समझे 
जानेवाले सभी शब्द ग्रादिकाल में प्रवृत्तिभेद से भिन्न-भिन्न सूकम भरथो के वाचक थे । उत्तरकाल 
में एकार्थक समझ लिये गये । इसलिये सूत्रकार का श्रन्यायइचानेकाथंत्बंस्‌ सुत्त यथावत्‌ उपपन्न 
i रोगविशेष ॥२७॥ 

तत्र तत्वमभियोगबिशेषात्‌ स्यात, । 
ुन्नाथ-(तत्र) गो गावी भ्रादि साघु-प्रसाधु शब्दों फेञविषय में (तत्वम्‌) तत्व 


rs 


-विवरणकार का व्याख्यान 
ने के सिये ही सबुश्ाः पद 
ग्रसदुश एकार्थक शब्दों के ' 


a 
£ 
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२६६ मोमांसा-शाबर-भाष्ये 
कथं पुनस्तत्र तत्त्वं शक्यं विज्ञातुम्‌ ¦ शक्यमित्याह । रथिनो हि अभियुक्ता 
| प्रत्यक्षज्चेतद्‌ गुण्यमानं 

भवन्ति । दश्यते चाभियुक्तानां 'गुणयतामविस्मरणमुपपन्नम्‌ । र्‌ 
न भ्रश्‍्यते इति । तस्माद्‌ यमभियुक्ता उपदिशन्ति, एष एव साधुरिति, साधुरित्यव- 


गन्तव्यः ।। २७॥। 


वास्तविकता=साधु शब्द का साधुत्व श्रौर भ्रसाधु शब्द का भ्रसाशुत्व (्रभियोगविशेषात्‌ ) प्रयत्न के 
विधशेष-- भेद--तत्परता वा प्रमाद श्रादि से (स्यात्‌) होवे । 
व्याख्या (आक्षेप) उन( = साघु-असाधु शब्दों के विषय में तत्त्व (= वास्तविकता) को 
जानना कंसे शक्‍य (= सम्भव) है? (समाधान) [ जानना ] क्य है।चाहनेवाले ही अभियुक्त (=-तत्पर 
=प्रयत्नश्षील) होते हैँ । और बार-बार आवतंन (=भ्रविच्छिन्न अभ्यास) करनेवाले प्रयत्नशीलों 
का अविस्मरण (-=यथावत्‌ स्मरण) रहना उपपन्न है, यह देखा जाता है । यह प्रत्यक्ष है कि 
बार-बार आवत्ति किया गया नष्ट नहीं होता है । इसलिये जिस शब्द का प्रयत्नशील शिष्टजन 
उपदेश करते हृ, वह ही साधु है, ओर उसे ही साघु जानना चाहिये ॥२७॥ 
विवरण--गुणयताम्‌--गुण==द्रावतेनम्=वार-वार अभ्यास, उसको करनेवालों का । 
न भ्रश्यते- भ्रष्ट नहीं होता=विस्मरण नहीं होता, भ्रथवा शब्द का खूपान्तर नहीं होता। 
यमभियुक्ताः--भ्रविच्छिन्न-परम्परा से व्याकरणादिशास्त्रों का प्रयत्नपूर्वक अभ्यास करनेवाले 
शिष्टजन जिस शब्द को साघु कहते हैं वह साधु है, भौर जिसे वे ग्साधु कहते हैं वह झसाधु-- 
प्रपश्न शर है । किसी भी भाषा का व्याकरण चाहे कितना ही प्रयत्नपुर्वक भ्रौर कितना ही विस्तृत क्यों 
न बनाया जाये, वह ग्रघूरा ही होता है । भाषागत सब शब्दों का व्याकरण के द्वारा भ्रन्वाख्यान 
करना प्रसम्भव है | फिर पाणिनीय व्याकरण तो एक अत्यन्त संक्षिप्त व्याकरण है, । इसलिये 
शब्दों के साधुत्व-ग्रसाधुत्व-ज्ञान में व्याकरण सहायक तो होता है, परतु उसे अन्तिम साधन नहीं 
माना जाता है। प्रतएव भगवान्‌ पतञ्जलि ने 'शब्दों के साधुत्व-प्रसाधुत्व के ज्ञान में शिष्ट ही प्रमाण 
हैं ऐसा पृषोदरादीनि यथोपदिष्टम्‌ (्रप्टा० ६1१1१०९) के महाभाष्य में कहा है । इधर लगभग 
एक सहस्तवर्ष से शब्दों के साधुत्व-भ्रसाधुत्व के निश्‍चय के लिये व॑याकरणों ने उलटा मागं अपना 
लिया है | वे पाणिनीय व्याकरण (=सूत्र-बातिक=भाष्य) द्वारा प्रत्यक्षबोधित शब्दों को ही साधु 
कहने लगे, और प्राचीन परमप्रामाणिक वाल्मीकि कृष्णद्व पायन एवं यास्कमुनिसदुश जनों के प्रयोगों 
को भी झसाधु (--अपकषब्द) कहने लगे (द्र०--शब्द-कौस्तुम १।४।७; पदमञ्जरी, भाग १, 
पृष्ठ ७, ४६०; तथा ग्रष्टा० ५।२।१० की महामाष्य-प्रदीप टीका; पदमञ्जरी; सिद्धान्तकौमुदी 
भ्रादि) । विशेष संस्कृत व्याकरणशास्त्र’ के प्रथमाध्याय में देखें ।।२७॥ , 


१. गुणे गुणनमावतंनम्‌, तद्वतामविच्छिन्नाम्यासवतामिस्युक्तं भवति, इति भाष्य-विवरणम्‌। 

२. यान्युज्जहार महेन्द्राद्‌ क्रमस व्याकरणाणेवात्‌ । पदरत्नानि कि तानि सन्ति पाणिनि- 
गोष्यदे ॥ देवबोध, महाभारत टीका के आरम्भ में 1 विष्षेष--'संस्कृत-व्याकरणशास्त्र का इतिहास 
का प्रथमाध्याय । क 
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श्रथमाध्याये तृतीयपादे सुत्र--२९ २६७ 
अथ यढुक्तम्‌--आर्थोञ्चगम्यते गाव्यादिभ्यः, त: एषामप्यना दिरर्थेन सम्बन्धः 


इति 
तदशक्तिश्चानुरूपत्वात्‌ ॥२८॥ (उ) 
तदशक्तिरेषां गम्यते । गोशब्दमुच्चारयितुकामेन केन चिदशकत्या म 
तम्‌ । अपरेण ज्ञातम्‌-सास्नादिमान्‌ ग्रस्य विवक्षित: । तदर्थ यो इज 
'गावी' इत्युच्चारयति । ततः 'शिक्षित्वाःपरेपि सास्नादिमति विवक्षिते 'गावी' इत्युच्चा- 
रयन्ति । तेन गाव्यादिभ्य: सास्नादिमानवगम्यते । अनुरूपो हि गाव्यादिर्गो- 
शब्दस्य ॥२८॥ 


एकदेशत्वाच्च विभक्तिव्यत्यये स्यात्‌ ॥२६॥ (उ०) 


व्याख्या--और जो कहा है कि--'गाव्यादि शब्दों से प्र जाना जाता है, इसलिये इनका 
भी अर्थ के साथ अनादि सम्बन्ध है! । [इस विषय में कहते हैं--] 
तदशक्तिइचानुरूपत्वात ॥२८॥ 
सुत्रा्थ-(च) भोर [ 'गावी' ग्रादि शब्द प्रनादि नहीं हैँ, क्योंकि 'गो' शब्द के उच्चारयिता 
के] (तदशक्ति:) गोशब्द के उच्चारण में भ्रशक्ति कारण है, यह (तदनुख्पत्वात्‌ गावी प्रादि के गो 
प्रादि के सदृश होने से जाना जाता है । 
व्याख्या--उन [के उच्चारण] की प्रशक्ति [कारण] जाना जाता है । 'गो' शब्द के 
उच्चारण की कामनावाले किसी ने अशक्ति से 'गावी' ऐसा उच्चारण किया । दूसरे [ सुननेवाल | 
ने समझा - इस [ गावी शब्द के उच्चारयिता ] का सास्तादिमान विवक्षित है । उसके लिये “गौ; 
ऐसा उच्चारण छी कामनावाले ने 'गावी' ऐसा उच्चारण किया है । उससे सोखकर दूसरे भो 
सास्नादिमान प्रथ में 'गावी' ऐसा उच्चारण करते है । इस कारण 'गावी' झादि से सास्नादिमान्‌ 
अर्थं जाना जाता है । क्योंकि 'गावी' आदि “गो' शब्द के अनुरूप है ॥२८॥ 
विवरण --तत: शिक्षित्वा--वड़ी भायु के पुरुष द्वारा गामानय के स्थान में गदर 
प्रयोग को सुनकर, प्रौर सास्नादियुक्त गौ का झानयन देखकर वालक यह सीखता है कि "ग 
का सास्नादिमान्‌ पदार्थ अर्थ है ॥२८॥ । 
न ॥२६। 
एकदेशत्वाच्च विभक्तिव्यत्यये क PT 
सुत्राथे-- (च) ग्रौर (विभक्तिव्यत्यये) विभक्तिकेप ना च 
विभक्ति बोलनी चाहिये, उसे न बोलकर अन्य विभक्ति के उच्चारण एकदेशत्वात्‌ 
भर्सोपतीतिदोतोदै। यया की प्रतीति होती है । ७ 


5 ई सास्तादिमत्पदाथं 
१. वृद्धव्यवहारेण शिक्षमाणा बाला ग्रशक्तिजं 'गावीमिःतय' पद भरस्व हे 


चानयमानं दुष्ट्वा शिक्षन्ति--“गावी' इत्यस्य सास्ता दिमदर्थ :-. 


~» 
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२६८ मोमांसा-शाबर-भाष्ये 

ग्रत एव हि विभवितिव्यत्ययेऽपि प्रत्ययो भवति । ग्रश्मकेरागच्छामीति ग्रश्‍मक- 
शब्दैकदेशे.उपलब्धे 'ग्रश्‍मकेभ्यः' इत्येव शब्दः स्मर्यते' । ततः ्रश्मकेभ्य इत्येषोञ्थ 
उपलभ्यते इति। एवं .गाव्यादिदरशेनाद्‌ गोशब्दस्मरणम्‌। ततः सास्तादिमानवगम्यते॥२६॥ 
इति साघुपदप्रयुकत्यधिकरणम्‌ ।।९।। 

[आङ्गत्यधिकरणान्तगंत--लोकवेदशब्दतदर्थक्याऽधिकरणम्‌ ॥ १०। ] 

अथ 'गौः' इत्येवमादयः शाब्दाः किमाङृतेः प्रमाणमुत व्यक्तेः ? इति सन्देहः । 
उच्यते, इदं तावत्‌ परीक्ष्यताम्‌-'कि य एव लौकिकाः शब्दास्त एव वेदिकाः, उतान्ये'? 
इति। यदा त एव, तदाऽपि-*कि त एवैषामर्था ये लोके, उतान्ये' ? इति संशयः । 


 व्यास्या-इसौलिपे हो. विभक्ति के व्यत्यय (=परिवर्तन) होने पर भी प्रथ की प्रतीति 
होती है । अदमकेरागच्छामि में अशमक शब्दरूप एकदेश के उपलब्ध होने पर ग्रश्‍मकेभ्य: ऐसा 
शब्दं ही स्मत होता है । इस कारण [ श्रश्‍मके: शब्द से] श्रश्मकेभ्यः (==भ्रदमकदेश से) यह 


रथं जाना जाता है । इसी प्रकार गावी आदि के दर्शन से गोशब्द का स्मरण होता है। और उस ; 


[गोशब्दस्मरण ] से सास्नादिमान्‌ अथं जाना जाता है ॥२९॥ 


विवरणे-- भाष्यकार ने २८-२६ सूत्रों का जैसा प्रथ॑ किया है, उससे जाना जाता है कि 
भाष्यकार अपशब्दों में साक्षात्‌ परर्थवाचक शक्ति नहीं मानते । वे 'गावी? झादि ग्रप्व्दों से 'गो' 


भ्रादि शब्दों के स्मरण द्वारा ग्रथंप्रतीति मानते हैं। यह साधुशब्दस्मरणमूलक भ्रर्थ-प्रतीति उस काल में , 


तो मानी जा सकती है, जब तादृश शब्दों के प्रपभ्रेश का प्रारम्भिक काल हो | परन्तु उत्तरकाल 
में श्रपशव्दों के परम्परा से सास्नादिमान्‌ भ्रर्थो में रूढ हो जाने पर, तथा श्रोता को मूल साघु शब्द 
की प्रतीति न रहने पर उपपन्न नहीं होता । ग्रतः कालान्तर में वृद्धव्यवहार से बालों का 
ग्रसाधु शब्द में ही शक्तिग्रह मानना उचित है । नेयायिकों भ्रौर बैयाकरणों का यही मत है ॥२९॥ 


व्यास्या-'गौः' इत्यादि शब्द आकृति के प्रमापक (=वाचक) हैं प्रथवा व्यक्ति के ? 
र सन्देह है ॥ इस विषय में कहते है-- पहिले यह परीक्षा करिये कि--षया जो लौकिक शब्द है 
' ही वेदिक हैं, यवा [लोकिक ओर वैदिक] पृथक-पुथक हैं? भर जब वे ही हैं [अर्थात्‌ दोनों 
यय ह्या 'इन (=वेदिक शब्दों) के वे हो अर्थ हैं, जो लोए मे हैं, यवा भिन्न अर्थ 


वत्‌ सुत्रमाष्ये (१।१1५:) | 
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Meme oo. कनवता १. पतञ्जलिस्त्वाह_प्राि [ ङ 
भातिपदिकनिदेशाशचाथंतस्ता भवन्ति, ˆ न कांचित्‌ प्राघान्येन ` 
विभक्तिमा त याँ यां विर्माक्तमाश्रयितु बुद्धिरुपजायते सा साऽऽश्रयितव्या' । इति स्थानि- 


७9700: > 


` प्रथमाध्यायै तृतीयपादे सुत्र--३० 
तत्रान्ये लौकिकाः शब्दाः, भ्रन्ये वेदिका: । ग्रन्ये चे डी. 
! :॥ अन्य चंयामर्था इति बूम: । कृतः 
व्यपदेशभेदाद्‌ रूपभेदाच्च।'इमे लौकिकाः'इमे वै दिका: इति व्यपदेशभेद ति उता “ 
कज व 2 : ह्‌ :1 अन्निवृ त्राणि 
जञ्चनत्‌” इत्यन्यदिदं रूपं लौकिकाद्‌" भरिनिशब्दातू । शब्दान्यत्वाच्च न तै एवार्थाः । 
प्रपि च समामनत्ति--उत्ताना बै देवगवा बहुर्तिः इति । ये देवानां गावस्त उत्ताना 
वहन्ति, इत्युक्ते गम्यते एव--'य उत्ताना वहन्ति,ते गोशब्देनोच्यन्ते' इरि 

१ 0 इति। तस्मादन्यो 
वंदिकगोशब्दस्याथेः । तथा--वेवेम्यो वनस्पते हर्वीधि हिरण्यपणं प्रदिवस्ते बर्थ ड्ति 
हिरण्यपर्णो देवो वनस्पतिः वेदे । एतद्‌ बं देव्यं सषु हर्या पना वनस्पति नदे । एत चं दयं मधु यद्‌ घृतम्‌५ इति वेदे घते मधुशब्द: । घृते मधुशब्दः । 
इस विषय में हम कहते हैं कि लौकिक शब्द ग्न्य हैं, तथा वैदिक शब्द अन्य हैं । और 
'इन [दोनों | के अर्थ भी भिन्न हैं । कैसे ? व्यपदेश. (=कथन) का भेद होने से, तथा रूप का 
भेद होने से । 'ये लौकिक हैं', 'ये वेदिक हैं” ऐसा व्यपदेश का भेद है । अरिन्‌ त्राणि जङ्चनत्‌, 
यह भ्रन्य रूप है लौकिक अग्नि शब्द से रौर [वेदिक] शब्दो के भिन्न होने से वे (लौकिक) 
_ अर्थ भी नहो हे । और भी- [वैदिक लोग] पढ़ते हैं-उत्ताना वै देवगवा वहन्ति (=देबों 
को गौए ऊपर को पर करके चलती हैं) । ऐसा कहने पर जाना ही जाता है कि--जो ऊपर को पेर 
करके चलतो हैं,वे [वेद में] गो शब्द से कहो जातो हैं । इसलिये वेदिक 'गो'.शब्द का अथं झन्य है 
[लौकिक अथं से] । धौर देवेभ्यो वनस्पते हवॉषि हिरण्यपणं प्रदिवस्ते प्रथम्‌ (=हे सोने के 
पत्तेवाली वनस्पति! देवों के लिये हवियों का वहन करो), [इससे ] वेद में सुवर्णपर्णबालो वनस्पति 
है [ऐसा जाना जाता है] । एतद्वै देव्यं मधु यद्‌ घृतम्‌ (=यही देवताओं का भघु=श्हृद 
है, जो घृत है) [इससे] वेद में घृत भ्रथं में मधु शब्द [प्रयुक्त होता है, यह जाना जाता है] । 
१. तुलनीयम्‌- केषां शब्दानाम्‌ । लौकिकानां वैदिकानां च । महाभाष्य ग्र० १, पा० १, 
्ा० १॥ २. ऋ० ६१६३४; ते० ४।३।१३॥ 
३. भत्र किप्रकारकं लोकिकादरिनशब्दाद्‌ वं दिकस्यारिनशब्दस्य अन्यद्‌ रूपमिति न सष्टीहृे 
भाष्यकारेण । भाष्यविवरणकारस्त्वाह -/नियतस्वरो हि वेदिकोऽगिशचब्दोऽतियतस्वररच लौकिक; । 
भ्रयमेवाभिभ्रायो महतायासेन कुतुहलवृत्तिक्कता व्यक्तीकृतः । गतयोराघारस्तन्त्रवातिके भट्टकुमारि- 
लस्य स्वरेण रूपभेदं मम्यते इति वचनमेव । तंत्तिरीयःश्चा्ाध्येता जयत्तमट्टस्त्वाह--'यद्यपि च 
भग्निव त्राणि जद्धुनद इति वेदे कृतणत्वमग्निश्ब्दं पठन्ति! त्यायमञ्जरी, पृष्ठ २५८ । जपन्ताद्‌- 
सै चे 0 निशब्दमच्चारयन्ति । महाभाष्यदीपिका, 

प्यतिप्राचीनो भतृ'हरिराह--'यथा तैत्तिरीया कृतणत्वमग्निशब्दमु 


१७ १ । यद्यपि तंत्तिरीयप्रातिश्याख्ये ( ग्र० १२, आ 2 
णकारापत्तिः प्रतिषिध्यते, तथापि केचन कृतणत्वमग्तिब्दमुच्चार्‍यामासुरिति मदु हरिजयन्तः 


किकवै निदर्शयाञ्चकार, र्‌ वैदिक” 
वचनाम्यां प्रतीयते । यथा तु महाभाष्यकारो लोकिकवेदिकपदाति भेद 2 
पदेषु स्वरवर्णानुपविनियम:, लौकिकेषु तदभाव एव, इति sass न वेपन यथा 
शबरस्वामिनोऽभिप्रयः प्रदर्शनीयः । प्रतएव शबरस्वामिनाऽपि भल्नेक त" 


२६६ 


पतञ्जलिना चतुर्णामपि वेदानामाद्यमन्त्राणां प्रतीकास्युद्घृताति! ४ भनुपलब्धमुलम्‌ 
र 9 आ ६. अनुपलब्धमुलम्‌ । 


५, मै० सं० ४।१३।७; तै० ब्रा० ३।६।११॥। 
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सुत्र १५ ) “सुद्युम्त-म्ररिनि' आदिषु नकारस्य 


२७० मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


तस्मादमीषामन्येऽर्थाः । इति प्राप्तै ब्रूमः यं उत लौकिकाः शब्दास्त एव वैदिकाः। त 


एवैषामर्था इति । कुतः ग 

प्रयोगचोदनाभावाद अथैंकत्वम्‌ अविभागात... ॥३०॥ (उ०) 
प्रयोगचोदना सम्भवति, यदि त एव शब्दास्त एवार्था: । 
स्मादेकशब्दत्वमिति । उच्यते प्रयोजनमिदम्‌ । 


प्रयोगचोदनाभावात्‌ । एवं प्र 
1100 न शब्दाउन्यत्वेध्यो न प्रतीयेत । त 
इसलिये इन (==लोकिक ओर वेदिक शब्दों) के अन्य = भिन्न-भिन्न र्थ हैं | ऐसा प्राप्त होने पर 
कहते हैं-जो ही लौकिक शब्द हैं वे हीं वेदिक हैं, और वह ही इनके अर्थ हैं। किस हेतु से ? 
विवरण--व्यपदेशभेदात्‌-यहां भाष्यकार ने शब्दों के विषय में लौकिक और वेदिक दो 
खित किये हैं। इसी प्रकार भगवान्‌ पतञ्जलि ने भी लिखा है- केषां शब्दानाम्‌? 
लौकिकानां वैदिकानां च (महाभाष्य ग्र० १, पाद १, भ्रा० १) । अन्यदिदं रूपम्‌ - लौकिक जद 
द है, यह भाष्यकार ने स्पष्ट नहीं किया। 


शब्द में झर वैदिक म्ररिन शब्द में क्या रूपभे 

भाष्य-विवरणकार ने वैदिक शब्द में नियतस्वर झौर लौकिक शब्द में अनियतस्वर रूपभेद का 
निर्देश किया है । कुतुहलवृत्तिकार ने भी बड़े प्रयत्न से इसी पक्ष का उपपादन किया है 1 जयन्तभट्ट 

ने न्यायमञ्जरी पृष्ठ २८८, तथा भत्‌ हरि ने महाभाष्यप्रदीप पृष्ठ १ पर लिखा है कि-तैत्तिरीय- _ 


शाखाध्येता ग्रग्नि मे नकार को णकार रूप में पढ़ते हैं! महाभाष्यकार ने लौकिक झौर वेदिक 
पदों के उदाहरण में वैदिक पदों के लिये चारों वेदों के प्रथम मन्त्र की प्रतीक दी हैं, भ्रौर लौकिक 
शब्दों के लिये गौ: हस्ती ग्रादि स्वतन्त्र शब्द दिये हैं । तदनुसार महाभाष्यकार के मत में वेदिक 
शब्दों में स्वरवर्ण ग्रानुपूर्वी होती है,प्रौर लौकिक पदों में आनुपूर्वी का अभाव होता है । शबरस्वामी 
ने भी वैदिक ग्राग्तपद के लिये मन्त्र के एक चरण का निर्देश किया है । अतः सम्भव है वह भी 
वैदिक शब्दों के रूप में स्वरवर्णानुपूर्वी का भेद ही कारण मानता हो । 


प्रयोगचोदनाभावाद्‌ भ्रर्थेकत्वस्‌ अविभागात्‌ ।।३०॥ 


` _धून्राथं-_ (प्रयोगचोदनाभावात्‌ ) प्रयोग--कर्म की चोदना=विषि के उपपन्न होने से 
लौकिक वेदिक शब्दों का (ग्रथेंकत्वम ) एक ही शर्थ है, ( विभागात्‌) दोनों में यह लौकिक है 
यह वैदिक है, ऐसा विभाग न हो सकने से शब्देकत्व है । 
` व्याख्या- प्रयोग (= कमं) को चोदना (--विधि) के उपपन्न होने से । इस प्रकार 
हो कर्म की विधि सम्भव होती है, यदि चे हो शब्द होवें और वे ही अथे होवें [अर्थात्‌ लोक वा 
बेद में प्रयुक्त शब्द समान! होवें, और अर्थ भो समान होवें] । अन्यथा [वैदिक ] शब्दों के भिन्न 
होने से [वेदिक शब्दों के | प्रथं को प्रतीति नहीं होगी [क्योंकि शब्द के अर्थे का ज्ञान लोक- 
प्रयोग से होता है| । इसलिये [लौकिक वैदिक शब्दों का] एकञ्चब्दत्व (= समानशब्दत्व) 
जानना चाहिये । (आक्षेप) यह,टरे [लोकिक वेदिक शब्दों को समान मानने का] प्रयोजन कहा 
कीन नक. 


ह 


कथन-प्रकार उल्लि 


१. इस विषय में मूल प्रभाग भाष्य की, पृष्ठ २६९, टि०.३ में देख । 


[| 
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प्रथमाध्याये तृतीयपादे सुत्र--३० २७१ 


यप दिश्यताम्‌ इति । ततो हेतुरुच्यते-भविभागाद्‌ इति । न तेषामेषाञ्च विभागमु- 
पलभामहे । अत एव एकशब्दत्वम्‌ । ताश्च तांश्चार्थानवगच्छामः । श्रतो नान्यत्वञ्च 
वदामः । | 
यच्चोक्तम्‌--'ये उत्ताना वहन्ति ते देवगवाः, यद्‌ घृतं तन्मधु, यो हिरण्यपर्ण: स 
बतस्पतिरिति' ? नास्ति वचनं, यदुत्तानानां वहतां गोत्वं ब्रूयात्‌ । 'ये गावः ते उत्ताना 
बहन्तीत्येवं तत्‌’ । यदि चानेन वचनेन गोत्वं विधीयते, उत्ताना वहन्तीत्यनुवादः स्यात्‌ । 
न च उत्ताना वहन्तः प्रसिद्धाः केचित्‌ । ते नियोगतो विधातव्याः । तेषु विधीयमानेष्‌ 
न शक्यं गोत्वं विधातुम्‌ । भिद्यते हि तथा वाक्यम्‌ । यदि चान्ये वैदिकाः, तत उत्तानाः 
दीनामर्थो न गम्येत । तत्र नतरां शक्येताऽविज्ञातलक्षणं गोत्वं विज्ञातुम्‌ । न चोत्तांन- 
वहनवचनमप्यनर्थकम्‌, स्तुत्य्थेनार्थवद्‌ भविष्यतीति । एवं घृतस्य मधुत्वं, हिरण्यपर्णता 
च वनस्पतेः । तस्मात्‌ त एव शब्दा अर्यारच ॥२०॥ इत्याक्ृत्यधिकरणान्तगंत-लोकवेदशञन्द- 
तदर्येक्याऽधिकरणम्‌ ॥१०॥। 


_ है। [इनके एकत्व में | हेतु दीजिये । (समाधान) प्रयोजन-कृथन के नन्तर [सूत्रकार] हेतु 
कहते है-'विभाग न होने से' । उनका और इनका (=लोकिक और वेदिक शब्दों का) विभाग 
उपलब्ध नहीं होता है । इसलिये एकशब्दत्व है । और उन-उन श्रर्थों को [इन शब्दों के प्रयोग से] 
जानते हैं। इस कारण [शब्दों में] भिन्नता नहों है, ऐसा कहते हैं । 

(ग्राक्षेप) और जो कहा है कि [वेद में] 'जो ऊपर को पेर करके चलती हैं, वे देवों की 
गोवें हुँ; जो घृत है, वह मधु है; भौर जो सुवणं के पत्तोंवाला है वह बनस्पति हैं ।' 
(समाधान) कोई ऐसा वचन नहीं है, जो ऊपर को पेर करके चलनेवालियों के गोत्व को कहे । 
“जो गोवे हैं, वे ऊपर को पेर करके चलती है इतना हो अर्थ है । यदि इस वचन से गोत्व का 
विधान करते हैं,तो उत्ताना वहून्ति यह अनुवाद होगा भ्रौर ऊपर को पेर करके चलनेवाले कोई 
[प्राणी ] प्रसिद्ध नहीं हैं । इस अवस्था में उन (= उत्तान चलनेबालों) का नियमतः विधान 
करना होगा । उन (उत्तान चलनेवालों) के विधान करने पर गोत्व का विधान नहीं 
किया जा संकता । उस प्रकार (=दोनों=उत्तान चलनेवालों का ओर गोत्व का विधान करने 
पर | बाक्यभेद होता है । [इतना हो नहीं,] यदि वेदिक शब्द भिन्न हे, तो उत्तान भावि शब्दो का 
भय नहीं जाना जाये । उस अवस्था में अविज्ञानरूपवाले गोत्व को जानना सवेथा सम्भव नहीं 
है। भर ओर यदि कहो कि ऊपर को पैर करके चलनेवाले प्राणी के न होने ,पर उत्तानवहन वचन 
क होवे, तो] उत्तानवहून वचन भ्रनर्थंक भी नहीं है, यह स्तुति. के लिये होने से अर्थवान्‌ 

। इसी प्रकार घृत का मधुत्व, और वनस्पति का हिरण्यपर्णत्व । इसलिये वे, ही शब्द 
१ ओर वे हो अर्थ हैं । [अर्थात्‌ लौकिक और वैदिक शब्द समान हे, ओर उनका शर्थ भो 
"मान है] ॥३०॥ ० ३ ० 


विवरण-सुचकार बा भाष्यकार ने इस लोक-वेदाधिकरण के द्वारा लौकिक भौर वैदिक 
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मांसा-शावर-भाष्ये 
-२७२ मी 


[ ग्राकृत्यघिकरणस्‌ ॥१ १॥] 

दि [य एव] लौकिकास्त एवार्थाः, तदा सन्देह:---किमाकृति: शब्दा्थोऽथ 

व्य ितरिति ? का पुनराकृतिः का व्यवितरिति ? द्रव्यगुणकर्मणां सामान्यमात्रमाकृतिः, 
असाधारणविरोषा व्यक्ति: । कुतः संशय ? 'गौः' इत्युक्ते सामान्यप्रत्ययादु, व्यक्तौ च 
क्रियासम्बन्धात्‌ । तदुच्यते-- व्यक्तिः शब्दाथ इति । कुतः ? 


एकत्व कहा है, यह स्थिति संस्कृतभाषा की उस अति पुरातनकाल 


शब्दों झौर उनके प्रथो का जो वन प 
की स्थिति के परिप्ेक्ष् में समझनी चाहिये, जब भाषा में वैदिक शब्द भी व्यवहृत होते थे । 


प्राकृत भाषाओं के शब्दों की तुलना से यह भी स्पष्ट होता है कि वहुत से पाढत-भपजा धो का 
सम्बन्ध वैदिक शब्दों के साथ है, भर्थात्‌ वे उनसे ही भ्रपश्रष्ट हुये हैं, न कि लौकिक शब्दों से। 
प्रपभ्रेशो की उत्पत्ति लोकव्यंवहार में प्रचलित भाषा से ही होती है, न कि भ्रव्यवहृत भाषा से। 
हमने इस विषय का प्रतिपादन “संस्कृत व्याकरणशास्त्र का इतिहास' ग्रन्थ भाग १, पृष्ठ १-३६ 
(संवत्‌ २०३० ) में विस्तार से किया है। 

स लोकबेदाधिकरण के विषय में एक बात और भी ध्यान देने योग्य है । बह यह कि 
वेद में इतिहास माननेवाले अनेक व्यक्ति इसी अधिकरण की ग्रोट लेकर कहते हैं कि जमदग्नि 
विश्वामित्र देवापि शन्तनु आदि का जो ग्रथ लोक में है, वही वेद में भी मानना चाहिये । ्र्थात्‌ 
वेद में प्रयुक्त ये नाम लोकवत्‌ व्यक्तिविशेष के वाची ही हैं । उन्हें दो बातों पर ष्यान देना 
चाहिये । प्रथम--मीमाँसक वेद को धनादि-ग्रपौरुषेय मानते हैं । भ्रत: उनके मत में वेद में व्यक्ति- 
विक्षेषों के नामों का निर्देश है ही नहीं । दुसरा--प्रस्तुत प्रकरण में द्रव्य गुण और क्रियावाचक 
शब्दों पर ही विचार किया है, रूढ शब्दो का यहां प्रकरण ही नहीं है । इतना ही नहीं, भीमांसकों 
के मत में कोई शब्द रूढ है ही नहीं । ये दोनों बातें व्रव्यग॒णकर्मणां सामान्यमात्रमाकृतिः वचन से 
स्पष्ट हैं.। महाभाष्य में पतञ्जलि ने भी सम्भवतः मीमांसक मत की दृष्टि से लिखा है— 
जयी च शब्दानां प्रवृत्ति: जातिशब्दाः गुणशब्दा क्रियाशब्दा इति । न सन्ति यदुच्छाश्चव्दाशचतुर्थाः । 
(ऋलृक्‌ प० १, पा० १, प्रत्या० २) ॥३०॥ 


व्याख्या--यदि जो हो प्रथं लौकिक हैं वे ही वैदिक, तब सन्देह होता है कि- कया प्रकृति 
(=जाति) शब्द का ग्रथ है अथवा व्यक्ति? झाक्कति क्या है, और व्यक्ति क्या है ? द्रव्य गुण 
मोर कर्मा का सामान्यमात्र आकृति है, ओर असाधारणविशेष व्यक्ति होता है । यह (= ब्व 
का प्रथं आकृति है वा व्यक्ति) संशय किस हेतु से है? 'गो:” कहने पर सामान्य गोमात्र का 
ज्ञान होने से, भीर [ प्रानयन झादि |] क्रिया का सम्बन्ध व्यक्ति में [देखे जाने से] । इस विषय 
मं कहते हे--व्यक्ति शब्द फा पथं टै? केसे ? | े 


[ फिर 
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5 प्रथमाध्याये तृतीयपादे सुत्र--३० २७३ 


योगचोदनामावाद्‌ अर्थेकत्वम_ अविभागात्‌ ॥३०॥ (पू०) 


प्रयोगचोदनाभावात्‌ । श्रालम्भनप्रोक्षणविशसनादीनां प्रयोगचोदना अकृत्यं न 
सम्भवेयुः । यत्रोच्चारणानथक्यं, तत्र व्यक्त्यर्थः । भ्रतोऽ्यत्राक्रतिवचनः, इति चेत, 
उक्तम्‌-अन्यायश्चानेकार्थत्वम्‌' इति । कथं सामान्यावगतिः ? इति चेत्‌, व्यक्तिपदार्थकस्या- 

तिः'चिल्वभुता भविष्यति । य एवमाक्कति: स गौरिति । यथा-यस्य दण्डोऽस्ति स 
दण्डीति, न च दण्डवचनो दण्डिशब्दः । एवमिहापि ॥३०॥। 


प्रयोगचोदनाभावाद्‌ अर्थकत्वम्‌ ग्रविभागात्‌ ।।३०॥ 

सुत्राथं [ब्रीहि का भ्रवहनन, प्रोक्षण. भ्वादि] (प्रयोगचोदनाऽभावात्‌) कमं की विधि 
का आकृति में सम्भव न होने से .( श्र्थेकत्वम्‌ ) एक व्यक्ति ही भ्रथे है, (भ्रविभागात्‌) ाकृति ` 
प्रौर व्यक्ति का पाथक्य न होने से । 

विशेष- शब्द का वाच्य आकृति है वा जाति, इस पर विचार करने से पूर्व लोक और 
वेद के शब्द भ्रौर उनके अथे समान हैं वा भिन्न हैं, यह विचार करना झावश्यक था | अतः 
्राकृत्यविकरण के प्रथम सुत्र की ही दो प्रकार से व्याख्या करके दोनों विचार किये हैं । लोक- 
वेदाधिकरण में यही सुत्र सिद्धान्त-सूत्र है । ग्रौर भ्रयोगचोदनाभावात्‌ में प्रयोगचोदना+-भावांत्‌ 
विच्छेद किया है । आक्नुत्यघिकरण में यही सूत्र पूर्वपक्ष का (म=व्यक्ति भ्र्थवोधक) है, और 
इसमें प्रयोगचोदना +- ग्रभावात्‌ ऐसा विच्छेद जानना चाहिये । | 

व्याख्या — कर्म की विधि का प्रभाव होने से । झालम्भन प्रोक्षण विशसन (=काटना) 
प्रादि कमं क्रो विधियां आकृति अथं में सम्भव नहीं होवें । अंतः जिस (प्राकृत) अथ में 
उच्चारण (=विधियों का निर्देश) प्रनर्थक होता है, वहां ब्यक्ति अर्थ गृहीत होता है । इससे 
प्रन्यत्र (== जहाँ आकृतिपक्ष में विधिनिदेश उपपन्न होने पर) शब्द प्राकृति कहनेवाला होवे, 
ऐसा यदि कहो, तो हम कह चके हैं कि --'एक शब्द का अनेक प्रथं मानना झन्याय्य ह । [यदि 
शब्द का श्राकुति ग्रथं नहीं है, तो] सामान्य (--पश्राकृति) का ज्ञान कसे होता है ? यह कहो तो 
व्यक्ति पदाथंवाले की प्राकृति चिह्वरूप होगी । जो इस आकृतिवालो है, वह गौ है । जेसे--जिस 
का दण्ड होता है, बह दण्डी [कहाता है], पर दण्डो शब्द दण्ड को कहुनेवाला नहीं है । इसी 
परकार यहां भो जानना चाहिये ।।३०॥। 

१. भाष्यकारेण वंचनमिदमग्रोऽपि बहुन्रोपत्यस्यते। यथा-२।१।१२; ३।२।१; ५।४।१४ 
\।१।२२॥ प्रयमेवार्थ: शन्नान्तरैः पठ्यते--७।३।१४; १०।१।३७, ४२॥ एषु बहुत्र 'उक्तम्‌ 
अवहार उपलभ्यते । सम्भाव्यते शास्त्रास्तरस्य कस्यचिद्‌ एतद वचन स्यात्‌ । न्यायसुष्कारस्त्वाह- 
व्यायइचानेकशब्दत्वम्‌ ( १।३।२६ ) इति सूत्रं भाष्यकृतः न्यायश्चातेकर्थत्वम्‌ इति कहित्वा 

। पृष्ठ ३५४६॥ ° २, अन्न नाकृतिर्जातिः, भ्रपि तू प्रवयवर्संस्थानविशेषो$भिप्रेतः \ ° 

३. 'य एवमाक्‌ तिका? इति भांष्यविवरणे पाठः । | 
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२७४ मीमांसा-शाबर-भाष्यें 


अद्वव्यशब्दत्वात्‌ ॥३१॥ (पू०) 


द्रव्याश्रयस्य शब्दो द्रव्यशब्दः । न तत्र द्रव्याश्रयवचनः शब्दो भवेद्‌, यद्याकृतिः 
शब्दार्थो भवेत्‌ । षड्‌ देया द्वादश देयाइचतुविशतिदंया' इति । न हि आकृतिः षडादिभिः 
संख्या भियं ज्यते । तस्मान्नाउडकृतिवचन: ॥ ३ १॥ 
~~ 
विवरण --ध्रालम्भनप्रोक्षण०--यह्‌ निर्देश पशुयाग-विषयक है ॥ भ्रालम्भन=मारना, 
्रोक्षण=जल से मुखादि ग्रवयवों को धोना, विशसन-=ग्रङ्गों को काटना । पशुयाग-विषयक इन 
क्ियाम्नों के विषय में 'श्रौतयज्ञ-मीमांसा' निबन्ध में देखें । सुत्र में प्रयोगचोदनाभावात्‌ इतना ही 
कहा है । दर्शपोणेमास आदि में पुरोडाश वनाने के लिये ब्रीहीन्‌ प्रोक्षति, ब्रीहीन्‌ भ्रवहन्ति (= 
ब्रीहि को गीला करता है, ब्रीहि को कूटता है) भ्रादि विधियों का निदेश मिलता है । प्रोक्षण 
आर भ्रवहनन कमे ब्रीहित्व जाति में उपपन्न नहीं हो सकते हैं। भ्रतः विधियों के भ्रनर्थक होने से 
ब्रीहि द्रव्य मर्थं गृहीत होता है॥३०॥ 


अद्रव्यशब्दत्वात्‌ ॥ ३ १॥ 


सुत्रार्थे-- [शब्द का भाकृति भर्थ मानने पर] (भ्रद्रव्यशब्दत्वात्‌) द्रव्य का भ्नाश्रय करने- 
वाला शब्द न होवे | 


विशेष--दक्त सुत्रार्थ भाष्य तथा वृत्त्यादि ग्रन्थों के नुसार है । इस अर्थ में 'नम्‌' का 
द्रव्य शब्द? के साथ भ्रसमर्थ समास मानना पड़ता है । क्योंकि इस अर्थ में 'नन्‌' का क्रिया के 
साथ सम्वन्ध होता है। भट्ट कुमारिल ने भाष्य को क्लिष्ट मानकर सूत्र का अन्यथा व्याख्यान 
किया है । परन्तु हमारी तुच्छ मति में वह भी ग्रल्पक्लिष्ट नहीं है । असूर्यपश्या राजदाराः (= 
सुय को न देखनेवाली रानियां) प्रादि में असमर्थसमास भी क्वचित्‌ शाब्दिकों से स्वीकृत है। 
इस मत के प्रनुसार शाबरभाष्य की उपपत्ति जाननी चाहिये । हमारे विचार में सूत्र का पाठ 
द्रव्यश्ब्यत्वात होवे, तो सूत्रार्थं तथा प्रकरण-संगति सरलता से लग जाती है । इस पाठ में 
सूत्राथे होगा--' (द्व्यशब्दत्वात्‌ ) द्रव्यवाची शब्द के प्रयोग होने से भी व्यक्ति पदार्थं है: । 
व्याख्या-दरव्य के झाश्यवाला शब्द द्रव्य शब्द से कहा है व्रव्याश्यय को कहनेवाला 
ब्व न होवे, यदि प्राकृति शाब्दायं होवे । षड्‌ देया द्वादश देयाइचतुविश तिर्देयाः (=६ गोवे 
दक्षिणा में देवे, १२ गोव देवे, २४ गोवे देवे) । आकृति का ६ झादि संख्याओ से सम्बन्ध नहीं 
होता । इसलिये शब्द आकृति को कहनेवाला नहीं है ॥३१॥ 


विवरण -- षड्‌ देया दादा देया० - यह वचन अर्न्याधेय कर्म की दक्षिणा के प्रसंग में आप? 
श्रौत ५।२०।१३ में पठित है (कूऱत्या० श्रौत ४।१०।१२ में भी ऐसा ही निर्देश है) ॥३१॥। 


१. प्राप० श्रौत ५।२०।१३॥। तु०--कात्या० श्रौत ४।१०।१२॥ 
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प्रथमाध्याये तृतीयपादै सूत्र--३३ २७१ 
6 
अन्यदशेनाच्च ॥३२॥ (पू०) 
यदि पशुरुपाकृतः पलायेत, अन्यं तद्र्ण तद्यससालभेत' इति । यद्याकृतिवचन: शब्दो 
भवेद्‌, अन्यस्यालम्भो नोपपद्येत । अन्यस्यापि पशुद्रव्यस्य सेवाकृतिः । तस्माद्‌ व्यक्ति- 
वचन इति ॥३२॥ 
आकृतिस्तु क्रियार्थत्वात्‌ ॥३३॥ (३०) 


तुशब्दः पक्षं व्यावर्तयति । । आकृति: शब्दार्थः । कुतः ? क्रियाऽयंत्वात्‌ । ष्येनचित 
चिन्वीत* इति, वचनमाङ्कतौ सम्भवति, यद्याकृत्यथे: श्येनशब्द: । व्यक्तिवचने तु न चयनेन 
शथेनव्यक्तिरुत्पादयिलु शक्यते । इत्यशक्यार्थंवचनादनर्थकः । तस्माद्‌ आक्कतिवचनः । 


श्रन्यदर्शनाच्च ॥३२॥ 


सूत्राथं-- (च) और [एक द्रव्य के नाश होने पर] (अन्यदर्शनात) अन्य द्रव्य के दर्शन 
से भी शब्द व्यक्ति का वाचक है [भ्राकृति का वाचक नहीं है] । 


व्याख्या--यदि पशुरुपाकृतः पलायेत, अन्यं तद्वणं तद्वयसमालभेत (यदि मन्त्र- 
पुर्वक कुशा से स्पर्श किया पशु भाग जाये, तो उसी बर्णवाले भौर उसी वयःबाले पशु का आलभन 
करे) । यदि शब्द आकृतिवचन होवे, तो अन्य पशु का झालभन उपपन्न नहीं होवे। क्योंकि 
पत्य पशुद्रव्य की भी वही झाकृति है । इसलिये शब्द व्यक्तिवचन है ।।३२॥ 


विवरण -पश्ञुरुपाकृतः--मन्त्रपूर्वक कुशा से पशु का अभिमर्शन--स्पश उपाकरण 
कहाता है । उपाकृत पशु यूप में नियोजन=वांघने से पूर्व भाग जाये, तो उसके स्थान पर उसी 
बणे भौर उसी वयःवाले पशु का उपाकरण करके याग किया जाता है (द्र०--कात्या० श्रौत 
२।९।१ और इसकी व्याख्या) ॥३२।। 

आकतिस्तु क्रियार्थत्वात्‌ ॥३३॥ 

सूत्रार्थ (तु) शब्द पूर्वपक्ष की व्यावृत्ति के लिये है | अर्थात्‌ शब्द का व्यक्ति प्रथ नहीं 
है। (क्रियाथेत्वात्‌) क्रिया के लिये [विधि का कथन होने से] (आकृति!) 'ग्राकृति शब्द का 
रथं है । | 

व्यास्या--'तु' शब्द [व्यक्तिवचन] पक्ष को निवृत्त कहता है । प्राकृति शब्द का भर 
है। किस कारण ? क्रिया के लिये होने से | दयेनचितं चिन्वीत (--श्येन के सदुश्ष इष्टकार्थो 
का चयन करे) यह वचन आकृति झर्थ में ही सम्भव होता है, यदि इ्येन शब्द आकृति अथवाला 
होवे । व्यक्तिवचन में तो [इष्टका के] चयन से झ्येन [पक्षीरूप ] व्यक्ति उत्पन्न नहीं किया जा 
सकेता है । इस झशक्य झर्थ के कथन से [यह] वचन अनयंक होता है । इस कारण शब्द झाकृति 
` ` न कट 


n 


१. तुलनीयम्‌-पशुरचेदुपाकृतः पलायेत, वायवे तमुद्दिश्यान्यं तद्वणं तद्दयसमालभेत । कात्य० 
भत २५।३। शा २. तै० सं० ५।४।११॥ 
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मोमांसा-शाबर-भाष्ये 
२७६ 


इचयनमनुष्ठास्यते । न साधकतमः द्येनशव्दाथंः । ईप्सिततमो ह्यसौ 
तनु: ह. नन इयेनो नि्वर्तयितव्यः। स आक्कतिवचनत्वेश्वकल्प्यते। 
ननु उभयत्र क्रियाया असम्भव एव व्यपदिश्यते । नाक्कतिः पी र १ RT हे 
सम्भवेद आकृतौ शब्दायें - ब्रोहीन प्रोक्षति' इति पाटा वयात अच हर या 
सम्भवेद व्यक्तेः शब्दार्थेत्वे-श्येनचितं चिन्वीत इति । यदप्युच्येत-- ह क्षति, इति 
व्यक्तिलक्षणार्था ्राकृतिरिति शक्यम्‌ । हुप सित िन्चीत इति व रितम 
आकृतिलक्षणार्था व्यक्तिरिति । 
कि पुनरत्र ज्यायः ? ग्राकृतिः शब्दाथे इति । यदि व्यक्तिः शब्दार्थो भवेद्‌, 
व्यक्त्यन्तरे न प्रयुज्येत । ग्रथ व्यक्त्यन्तरे प्रयुज्यते, न्‌ तहि व्यक्ति: शब्दार्थ: । सर्वे- 
सामान्यविशेषविनिमु क्ता हि व्यक्तिरिति । उच्यते--नैष दोषः। व्यक्त्यन्तरे सर्वसामान्य- 


RSS SS ya 
मे नहीं हो सकता है, तो] इयेन 

को कहनेवाला है। (आक्षेप) [श्येन पक्षौ के चयन से उत्पादन नह st 
द से ८ ७ र करेंगे [पर्थात्‌ इयेन पक्षियों को इष्टकाओं के स्थान में रखेंगे] । 
(समाधान) [इयेनचितं चिन्वीत दचनविहित क्रमं में] इयेन दाब्द का अर्थ साघकतम (= 


करण) नहीं है । यह इप्सिततम (=कर्म) श्येन शब्द से निदिष्ट है। इसलिये चयन के द्वारा - 


येन बनाना है । वह [ध्येन शब्द के] आकृतिबचन होने पर हो सम्भव है। (आक्षेप) बाला 
पक्षों में फरिया का असम्भव ही कहा जाता है । झाक्कति शब्द का अर्थ नहीं है । किस कारण * 
आकृति शब्द का ग्रथ मानने पर क्रिया सम्भव न होवे--ब्रीहीन्‌ प्रोक्षति (तत्रीहि का भोक्षण 
करता है) | तथा व्यक्ति शब्द का अर्थ नहीं है । व्यक्ति को इाब्दार्थं मानने पर क्रिया हो र सम्भव 
न:होवे--व्येनचितं चिन्वीत । (समाधान) और जो कहते हो-ब्रीहीन्‌ प्रोक्षति, इसमें व्यक्त 
को. लक्षित करनेवाली [व्रीहि] प्राकृति है, ऐसा कह सकते हैं। अन्यन्न भी--एयेनचितं चिन्वीत 
में 'प्राकृति को लक्षित करनेवाली व्यक्ति है', ऐसा कह सकते हैं । र 


विवरण--न साधकतम:--'इयेनचित्‌” शब्द में कर्सेण्यस्याख्यायाम्‌ (अष्टा० ३1२1९२) से 
कमे उपपद होने पर 'चिन्‌ चयने' घातु से कर्मकारक में ही किवप्‌ प्रत्यय होता है, अग्नि की संज्ञ 
गम्यमान होने. पर! इस प्रकार 'दयेन' शब्द कर्मकारक होने से ईप्सिततम है, साघकतम ( ==करण ) 
नहीं है। ईप्सिततम होने पर चयनकर्म से स्येन पक्षी की उत्पत्ति नहीं हो सकती है, श्येन भ्राकृति 
का उपपादन सम्भव है । इसलिये यहां श्येन शब्द श्येन झाकति का वाचक है ।| 


व्याख्या- यहां (=इन दोनों पक्षों में) उत्कृष्ट पक्ष क्या है ? झाकृति शब्द का अर्थं 
'है, यही पक्ष ज्यायांन है । यदि व्यक्ति शब्द का अर्थ होवे, तो [उस शब्द का] व्यक्त्यन्तर मै 
प्रयोग न:होबे। यदि व्यन्त्यन्तर में प्रयुक्त होता है, तो व्यक्ति शब्द का भथ नहीं है । सब 


सामान्यविदोध धमं से भुक्त व्यक्ति होता है । (आक्षेप) यह दोष नहीं है । सवंसामान्यविक्षेष- 
पपणप्प्पाप्पिम मा ००८४०८ ७ क SRT SER त हर 


`~ १, तुलना कार्या--झाप» श्रौत १।१९।१॥ २. ति० सं० ५।४।११।। 
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हेय 


प्रथमाध्याये तृतीयपादे सुत्र--३३ . २७७ 
विशेषविनिमु वते एव प्रवत्तिष्यते । यदि व्यक्त्यन्तरे सवेसामान्य विशेष वियुक्ते प्रवत्तिष्यते, 
सामान्यमेव तहि तत्‌ । नेत्युच्यते । यो हि अर्थ: सामान्यस्य विशेषाणाञ्चाश्रयः, सा 
व्यक्तिः । व्यक्तिवचनश्च शब्दो न सामान्ये न विशेषे वर्तते । तेषां त्वाश्रयमेवाभिदधाति। 
तेन व्यक्त्यन्तरे वृत्तिरदोषः । न हि तत्‌ सामान्यम्‌ ॥ , 


यदि व्यक्त्यन्तरेऽ्वपि भवति, सर्वसामान्यविशेषवियुक्तायामद्वव्यक्तौ गोशब्दः 
किमिति न वत्तंते ? आह--येष्वेव प्रयोगो दुष्टः, तेषु वत्तिष्यते, न सर्वत्र । न चाइव- 
व्यक्तौ गोशब्दस्य प्रयोगो दृष्ट:' । तस्मात्तत्र न वत्तिष्यते । यदि यत्र प्रयोगो दृष्टस्तत्र 
वृत्तिः, ग्रद्य जातायां गवि प्रथमप्रयोगो न प्राप्नोति, तत्रादृष्टत्वात्‌ । सामान्यप्रत्ययशच 
न प्राप्नोति -इयमपि गौरिति, इयमपि गौरिति । इयं वा गौरिति, इयं वा गौरिति 
स्यात्‌ । भवति तु सामान्यप्रत्ययोऽदुष्टपूर्वायामपि गोव्यक्तौ । तस्मान्न प्रयोगापेक्षो 
'गोशब्दो व्यक्तिवचनः' इति शक्यते आश्रयितुम्‌ । एवं तहि शक्तेः स्वभाव एषः, यत्‌ 


तिमु क्त व्यकत्यन्तर में ही [शब्द] प्रवृत्त होगा । (समाधान) यदि सबंसामान्यविशेष निम्‌ क्त 
ब्यक्त्यन्तर में हो प्रवृत्त होगा, तो वह सामान्य हो हो जायेगा । (आक्षेप) नहीं । जो अर्थ सामान्य 
और विशोषों का आश्रय होता है, वह व्यक्ति कहाता है । व्यक्ति को कहनेवाला शब्द न सामान्य 
में वतमान होता है और न विशेष में। [वह] उनके आश्रय को हो वह कहता है । इस प्रकार 
व्यक्तन्तर में [शब्द का] वतन दोषरहित है । क्योंकि वह सामान्य नहीं है ॥ 


(आक्षेप ) यदि व्यक्त्यन्तरों में भो [शब्द का वतन] होता है, तो सर्वविघ 
सामान्यविशेष से निम कत अइव व्यक्ति में 'गो' शब्द का वतन क्यों नहीं होता? [ भ्रर्यात्‌ गोशब्द 
का प्रयोग अइव में क्यों नहीं होता ? | (समाधान) जिनमें [जिसका] प्रयोग देखा गया है, 
उनमें ही प्रवृत्त होगा, सर्वत्र प्रवत्त नहीं होगा | अइव व्यक्ति में गोशब्द का प्रयोग देखा नहीं गया 
है । इस हेतु से वहां (--इव व्यक्ति में) प्रवत्त नहीं होगा .1 (आक्षेप) यदि जहां [जिस 
शब्द का ] प्रयोग देखा गया है, वहां [ उसकी ] प्रवृत्ति होती है, तो प्लाज- उत्पन्न गो (=गो- 
त्स) में [गो का] प्रथम प्रयोग प्राप्त नहीं होता, कोकि वहां पर पहले [गो शब्द के] अदृष्ट 
होने से भ्रौर सामान्य का ज्ञान भी प्राप्त नहीं होता--'यह भी गो हैं “यह गो है'। [सामान्यज्ञान 
के अभाव में] 'यह गो है! 'यह गो है' ऐसा प्रयोग होवे । किन्तु' अदुष्टपूवं गो व्यक्ति में भी 
सामान्यज्ञान होता है | इसलिये प्रयोग की प्रपेक्षा रखनेवाला “गोशब्द व्यक्ति का वाचक है. 
ऐसे [पक्ष का] प्राश्रयण नहीं कर सकते । (समाधान) अच्छा तो यह [शब्द की] शक्ति का 
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१. वेदे क्वचिद्‌ र्वेऽपि गोशब्दः प्रयुज्यते । तथा चाह केशवस्वामी -- ७ 


दृयोस्त्वइवे तथा ह्याह स्कन्दस्वाम्यक्षु भूरिशः |/=, 
माधवाचायंसूरिदैच कोञ्चेत्युचि भाषते ॥ नानार्थाणवसंक्षेप, भाग १, पृष्ठ ८ 
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मांसा-शाबर-भाष्ये 
२७८ मी 


कस्याञ्चित्‌ व्यक्ती वर्त्तते कस्याड्चिन्न। यथा--भ्रग्निरुष्ण., उदकं शीतम्‌, एवमेतद्‌ 


ळी । न ह्येतद्‌ गम्यते-कस्याञ्चिद्‌ व्यक्तो वत्तेते, कस्याञ्चिन्नेति। 


सत्यमेतत्‌ । ग्रोत्व लक्षणं ति । यत्र गोत्वं तस्यां व्यक्ताविति । एवं तहि 
विशिष्टा 100 Nd विशिष्टा, पूर्वतरं विशेषणमवगम्येत । न हि 
प्रतीते विशेषणे विशिष्टं केचन प्रत्येतुमहेन्ती ति । अस्तु, विशेषणत्वेनाकृति वक्ष्यति, 
विशेष्यत्वेन व्यक्तिम्‌ । न ह्याक्कतिपदार्थकस्य व्यक्तिने पदार्थ, व्यक्तिपदार्थकस्य वा 
नाकृतिः । उभयमुभयस्य पदार्थः | कस्यचित्‌ किञ्चित्‌ आवा विवक्षितं भवति 1 
तेन अत्राक्ृतिणु णभावेन, व्यक्तिः प्रधानभावेन विवक्ष्यते इति\ । नेतदेवम्‌ । उभयो- 


रु्ययातयोगुंप्रसानमावः स्यात । यदि चात भाति मा स्यात्‌ । यदि चात्र आक्ृतिः प्रतीयते शब्देन, तदा व्यक्तिरपि 


स्वभाव है, जो किसी व्यक्ति में [वह शब्द] प्रवृत्त होता है, किसी में नहीं होता । जेसे-- 
अग्नि उष्ण है, जल झोतल; इसो प्रकार यह [शब्द के प्रयोग की व्यवस्था] होगी । 
विवरण--नाइवव्यक्तो गोशब्दस्य प्रयोगो दृष्टः--भाष्यकार का यह कथन लौकिक 
प्रयोग में तो उपपन्न होता है । परन्तु वेद में बहुत्र'गो'शब्द का 'अइव' में भी प्रयोग देखा जाता है । 
केशव स्वामी ने 'नानार्थार्णवसंक्षेप' (भाग १, पृष्ठ ८) में लिखा है तक ने ऋग्वेद की 
वहुतसी ऋचाओं में दोनों लिङ्गो में प्रयुज्यमान गोशब्द का ग्रश्‍व अर्थं में ब्याख्या किया है। 
इसी प्रकार कोऽद्य० (ऋ० १।५४।१६) में माधवाचार्य ने 'गो' शब्द का श्रथ “अरव किया है 1 
द्र०--डइ्खस्य घुरि गा अइवान्‌ कमवतो दीप्तिमतः' वेङ्कट माधव के वृहद्‌ भाष्य में; इन्द्रस्य घुरि 
अइवान्‌ कमंवत: क्रोधवतः' लघु भाष्य में । अडियार लायब्ररी (मद्रास) संस्करण, भाग २,१ष्ठ१६७॥ 
व्यांख्या-- (्राक्षेप) इस प्रकार सिद्ध नहीं होता । [स्वाभाविक शक्ति मानने पर] यह 
नहीं जाता जाता है कि किस व्यक्ति में [गोशब्द-शक्ति] वर्तमान है, किस में नहीं है शी, 
(समाधान) यह सत्य है । [गोशब्द-शक्ति का ] गोत्व लक्षण ( =चिल्ण) हो जायेगा । र 
गोत्व है, उस व्यक्ति में | गोशब्द-प्रयुक्त होगा] । (आक्षेप) अच्छा तो विशिष्ट व्यक्ति जानी 
जाये। (समाधानः) यदि विशिष्ट [व्यक्ति जानी जाये, तो विशिष्ट व्यक्ति के ज्ञान से _ पव 
विदोषण जाना जाये ॥ बिना-विदोषण के जाने विशिष्ट को कोई नहीं जान सकते । ( आक्षेप) 
ऐसा होवे, विशेषणरूप से आकृति क्रो कहेगा, झौर विशेष्यरूप से व्यक्ति को । भाकृति पदार्ण 
मानेनेवाले का व्यक्ति पदार्थ नहीं है ऐसी बात नहीं है, भौर ना ही व्यक्ति पदार्थ माननेवाले की 
आकृति पदार्थ नहीं है । दोनों ही दोनों के पदार्थ हैं । किसी [पक्षयाले] को कुछ प्रधानरूप से 


विवक्षित होता हैं इससे यहां आकृति गुणभाव से शोर व्यक्ति प्रघात्भाव से विवक्षित है। 
(समाधानं) तह इस प्रकार नहीं हो सकता । [शब्द के द्वारा] दोनों (आकृति झौर व्यक्ति) 
0९ (कत ता ह कर से आइ अतीत होते 


च 


१. “न ह्याकतिपदाथंस्य' इंत्यारम्य 'विवक्ष्यते' इत्यन्तस्यास्य भाष्यस्य महाभाष्येण (शरा 
६४) तुलना कार्या (द्र०--कोलहाने संस्क०, भाग १, पृष्ठ २४६, पं० १४-१७) ॥ 
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प्रथमाध्याये तृतीयपादे सूत्र--३३ २७६ 


पदार्थ इति न शक्यते वदितुम्‌ । कुतः ? श्राक्ृतिहि व्यक्त्या नित्यसम्बद्धा । सम्वन्धिन्यां 
च तस्यामवगतायां सम्बन्ध्यन्तरमवगम्यते ॥ 

तदेतदात्मप्रत्यक्षम्‌--यच्छन्दे उच्चरिते व्यक्ति: प्रतीयते इति । कि शब्दाद्‌ 
उताकृतेः, इति विभागो न प्रत्यक्षः । सोऽन्वयव्य तिरेकाभ्यामवगम्यते । ग्मन्तरेणापि शब्दं 
गर ग्राकृतिमवबुद्धथ त, अवबुद्ध तैवासौ व्यक्तिम्‌ । यस्तूच्चरितेऽपि शब्दे मानसाद- 
पचारात्‌ कदाचिदाकृति नोपलभेत, न जातुचिदसाविमां व्यक्तिमवगच्छेत । ननु व्यक्ति- 
बिशिष्टायामाकृतौ वत्तंते । व्यरक्तिवशिष्टायाञ्चेद्‌ वत्तंते, व्यकत्यन्तरविशिष्टा न 
प्रतीयेत । तस्माच्छब्द आक्ृृतिप्रत्ययस्य निमित्तम्‌ । ग्राकृतिप्रत्ययो व्यक्तिप्रत्ययस्येति ॥ 


NN 
तब व्यक्ति भी पदाथ है, ऐसा नहीं कह सकते । किस कारण से ? आकृति व्यक्ति के साथ नित्य 
सम्बद्ध है । [शब्द द्वारा] उस सम्बन्धिनी [आकृति] के ज्ञात होने पर सम्बन्ध्यन्तर [द्रव्य] 
जाना जाता है । 

विवरण--इस श्राकृत्यधिकरण में “शब्द का वाच्य द्रव्य है वा आकृति! विषय का सूत्रकार 
और भाष्यकार ने जो विवेचन किया है, ऐसा ही गुणदोषनिदर्शनपूर्वक विवेचन पतञ्जलि ने 
भी सरूपाणामेकशेष एकविभक्तौ ( प्रष्टा० १।२।६४ ) के महाभाष्य में किया है | वहां 
द्रव्याभिधानं व्याडिः द्वारा शब्द से द्रव्य (=व्यक्ति) का कथन होता है, यह व्याडि ग्राचार्यं का 
मत कहा है । ग्रोर आक्ृत्यभिघानाहँकविभक्तो वाजप्यायन: द्वारा आकृति का कथन होता है, यह 
वाजप्यायन भ्राचार्य का मत दर्शाया है । न ह्याकृतिपदा्थकस्य """विवक्ष्यते इति--इस सन्दर्भ द्वारा 
दावरस्वामी ने जो कहा है, वह महाभाष्य की ही भ्रनुकृतिमात्र है । वहां कहा बा ह्याक्कति- 
पदाथिकस्य द्रव्यं न पदार्थों द्रव्यपदाथिकस्य वाऽऽकृतिनं पदार्थ: | उभपोरभयं पदाथः । कस्यचित्तु 
किड्चित्प्रघानभूत॑ किञ्चिद्‌ गुणभूतम्‌ । भ्ाकृतिपदाथिकस्या5$कृति: प्रधानभूता द्रव्य रग भूत । 
द्रव्यपदाधिकस्य द्रव्य प्रधानभूतमाकृतिगु णभूता (महा० १।१।६४, कीलहान संस्करण, पृष्ठ 
२४६, पं० १४-१७) । महाभाष्यकार ने द्रव्यपक्ष और आकृतिपक्ष दोनों के समन्वय में यह कथन 
किया है॥॥ जू 


व्याख्या--यह आत्म-प्रत्यक्ष है [अर्थात्‌ सभी जानते हैं ] कि - शब्द के उच्चरित होने पर 
व्यक्ति प्रतीत होता है । [परन्तु वह व्यक्ति] शब्द से प्रतीत होता है अथवा आकृति से, यह 
विभाग प्रत्यक्ष नहों होता । यह [विभाग] भ्रख्वय-व्यतिरिक से जाना जाता है। जो बिना शब्द 
के भो आकृति को जान लेवे, वह व्यक्ति को जान ही लेवे । जो शब्द के उच्चरित होने पर 
भो मानसदोष से कदाचित्‌ ग्राकृति को उपलब्ध न करे, वह कभी भी इस व्यक्तिको नहीं जान 
पायेगा । (आक्षेप) [शब्द] व्यक्ति से विशेषित आकृति में वतंमाच होता है ॥ (समाधान) 
यदि व्यक्ति से विशेषित आकृति में [शब्द] वर्तमान होता है, तो भू उसी शब्द से | व्यक्‍्त्यन्तर से 
विशेषित [प्राकृति] न जाती जाये । [यतः व्यक्त्यन्तर से विशिष्ट आकृति भी जानी जाती है] इस 
कारण शब्द आकृति-ज्ञान का हो निमित्त है । आकृति का कान रयक्ति के ज्ञान का निमित्त है । 


३ 
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२८० मीमांसा-शाबर-भाष्ये 

ननु गुणभूता प्रतीय ते, इत्युक्तम्‌ । न गुणभावोञ्स्मत्पक्षेस्य बाधकः । सर्वेथा 
तावत्‌ प्रतीयते, अर्थाद्‌ गुणभावः प्रधानभावो वा । sR चेदुच्चायेते, प्रधानभूता । 
ग्रथ न स्वार्थ परार्थमेव, ततो गुणभूता । न तत्र झब्दव्यापारोऽस्ति । ननु च दण्डीति, 
न तावद्‌ दण्डिशब्देन दण्डो$भिधीयते, ग्रथ च दण्डविशिष्टोऽवगम्यते । एवमिहापि 
न तावदाकृतिरभिधीयेत, अथ चाकृतिविशिष्टा व्यक्तिगं म्येतेति । नंतत्‌ साधु । उच्यते, 
त्यं दण्डशब्देन दण्डो नाभिधीयते, न त्वप्रतीते दण्डे दण्डिप्रत्ययोऽस्ति । अस्ति तु 
दण्डिशाब्दैकदेशभूतो दण्डशब्दो, येन दण्डः प्रत्यायितः । तस्मात्‌ साध्वेतद्‌ यत्‌ प्रतीते 
विशेषणे विशिष्टः प्रतीयते इति । न तु गोशब्दावयवः कद्चिदाकृते: प्रत्यायकः, अन्यो 
व्यक्त: । यत उच्येत तत ग्राकृतिरवगता । न गोशब्द आक्रतिवचन इति । न च यथा 


दविवरण--अन्वयव्यतिरेकास्याम्‌--भ्रन्वय = अनुगत प्रतीति । जहां-जहां कृति को प्रतीति 
होती है, वहां-वहां व्यक्ति की भी प्रतीति अवश्य होती है । व्यतिरेक --पृथक्त्व--झाकति का 
ज्ञान न होने पर व्यक्ति का ज्ञान न होना । व्यवितबिजिष्टा--गो शब्द के उच्चारण करने पर 
देवदत्त की जो शुक्ल आदि गाय है, उसके बोध से गोत्व .श्राकति का वोध होता है । यह कह 
कर पूर्वपक्ष गराकृतिज्ञान में व्यक्तिज्ञान का हेतुत्व सिद्ध करता है । व्यक्त्यन्तरविधशिष्ठा न 
प्रतीपेत--यदि गोशब्दः से देवदत्त की शुक्ल गाय व्यक्ति के ज्ञान से गोत्व व्यक्ति का ज्ञान माना 
जाये, तो उसी गोशब्द से देवदत्त की ही कृष्णा गाय व्यक्तिविशिष्ट गोत्व की प्रतीति नहीं होगी । 
क्योंकि गोत्व-प्रतीति में जो विशिष्टब्यक्ति शुक्ल गाय निमित्त थी, वह नहीं है ॥ 
व्याख्या (पूवं पक्षी ) [व्यक्ति] गौणरूप से प्रतीत होता है, ऐसा कहा है । [इस 
लिये व्यक्त्यन्तर-बिशिष्ट गोत्व का ज्ञान हो जायेगा ।] (समाधान) [व्यक्ति का] गुणभाव 
हमारे पक्ष का बाधक नहीं है | सब प्रकार से [आकति ] प्रतीत होती है, अर्थात्‌ [आकृति का] 
गुणभाव' हो चाहे प्रधानभाव । यदि [शब्द] स्वार्थं (--श्लाकृति के बोध) के लिये उच्चारित 
होता है, तो [आकति] प्रघानभूत होती है । प्रौर जो स्वाथं (=ाकृति के बोघ) के लिये नहीं 
[उच्चारित होता हैं] पराथं (==व्यक्ति के बोध) के लिये ही [उच्चारित होता है] १ तो 
[अकति] गुणभूत होतो है । उस [गुणभूत व्यक्ति में] शब्द का व्यापार नहीं है । (आक्षेप) 
जो दण्डी [का उदाहरण दिया हे ] उसमें दण्डी शब्द से दण्ड नहीं कहा जाता, फिर भी दण्ड- 
विशिष्ट [ व्यक्ति ] जाना जाता है । इसी प्रकार यहां भो[गोशब्द से] आकृति का कथन नहीं होता, 
फिर भी आकति-विशिष्ट व्यक्ति जाना जाता हे । इसलिये यह ( उ विशेषण के प्रतीत होने पर 
ही विशिष्ठ प्रतीत होता है) कथत युक्त नहीं है। (समाधान) यह सत्य हे कि दण्डी शब्द से 
दण्ड नहीं कहा जाता हे, परन्तु दण्ड की प्रतोति के बिना दण्डी का ज्ञान नहीं होता हे. । और 
दण्डी शब्द का एंकदेदरूपे-ददुइ शब्द है, जिससे दण्ड बोधित होता है । इसलिये यह क्रथन युक्त 
हो हे कि विशेषण के प्रतीत: होने दर हो विशिष्ट को प्रतीति होती है .। परन्तु गोशब्द का तो 
कोई अवयव आकति का बोधक, छोट अन्य व्यक्ति का [बोधक] नहीं है । जिससे कहा जाये कि 
उस भाग से प्राकृति जानी जाती है । मोश्षब्द प्राकृति का वाचक नहीं है । ओर जैसे दण्डी शब्द 
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३६ प्रथमाध्याये तृतीयपादे सूत्र--३४ २८१ 
दण्डिशब्दो न दण्डे प्रयुक्त, एवं गोशब्दो नाकृतौ । तदर्थमेव निदर्शितं केवलाऽऽक्रत्य- 
'भिधानः श्येनशब्द इति । तदेवमन्वयव्यतिरेकाभ्यामसति हन नई 
शब्दोच्चारणादाकृतिवचन इति गम्यते। न तु ब्रीह्याकृतिसम्बन्धमन्तरेण ब्रीहिव्यक्तौ 
ब्दस्य प्रयोगो दृष्ट: । तस्माद्‌ ग्राकृतिवचन: शब्द इत्येतज्ज्याय: ॥ ३३॥ , 


न क्रिया स्यादिति चेदर्थान्तरे विधानं न द्रव्यमिति चेत्‌ ॥३४॥ (३०) 


दण्ड में प्रयुक्त नहीं है, उसी प्रकार गो शब्द झाकति में प्रयुक्त नहीं हे [ऐसा सकते] । 
इसीलिये हमने [श्येनचितं चिन्वौत द्वारा] केवल नसल नम शा हर बा 
है । इस प्रकार अन्वय शोर व्यतिरेक के द्वारा इयेन व्यक्ति का सम्बन्ध न होते पर शयेन दाब्द के 
उच्चारण से [वह] आकुतिवचन है, ऐसा जाना जाता हे । परन्तु ब्रीहि की आकृति के सम्बन्ध 
के बिना त्रीहि शब्द का ब्रीहि व्यक्ति में प्रयोग नहीं देखा गया । इसलिये शब्द प्राकतिवचन है, 
यही पक्ष ज्यायान्‌ ( =य॒क्ततर) है ॥३३॥ Fe 

विवरण--न तु गोशब्दावयवः--इस कथन का भाव यह है कि दण्डी शब्द में दो भ्रवयव 
हैं-दण्ड-|-इन्‌ । इनमें 'दण्ड' शब्द से दण्ड का बोघन होता है, भौर, “इन शब्द से तद्वान्‌ = दण्डवान्‌ 
का | इस प्रकार गोशब्द में दो प्रवयव नहीं हैं | जिनमें एक से झाकति का बोध होवे, प्रौर दूसरे 
से प्राकृतिविशिष्ट व्यक्ति का ।।३३।। 


न क्रिया स्यादिति चेदर्थान्तरे विधानं न द्रव्यमिति चेत्‌ ॥३४॥ . 
सृत्रार्थ - [कृति को शब्द का अर्थं मानने पर] (क्रिया न स्यात्‌) प्रोक्षण ग्रादि क्रिया 
नहीं होगी, (इति चेत्‌) ऐसा कहो तो, ( र्थान्तरे) घर्थान्तर-=द्रव्याम्तर==पश्वम्तर में (विघा- 
नम्‌) विधान [नहीं होगा, ऐसा कहो तो], (द्रव्यम्‌) गो भादि द्रव्य [षड भ्रादि संख्या से युक्त] 
(न) नहीं जाने जायेगे, (इति चेत्‌) ऐसा कहो तो। | र र 
. विज्षेष--यह सूत्र उत्तारसूत्र के साथ मिलकर एक सूत्र है । सुत्र ३०, ३२. और ३१ से 
द्रव्यवादी ने भ्राकृतिपक्ष में जो दोष दशयि हैं, उनका सुत्रकार ने यहां. निर्देश करके. तीनों का 
तदर्थत्वात्‌ इत्यादि उत्तरभाग से समाधान किया है.। न इतिः चेत्‌ अंश का मध्ये ` साग :अर्थान्तरे 
बिघानम्‌ के साथ भी सम्बन्ध भ्रपेक्षित है इस सम्बन्ध में कुतुहलवुत्तिकार ने “लिखा है- वाक्य 
की समाप्ति के लिये उत्तरत्र भनुषङ्ग (>-पूर्वपदों का सम्बन्ध) होता है, इस सामाध्यो नियम 
(इ०--मी० २। १४४८ ) का. भ्रपवाद पढ़ा. है--ध्यवायाज्नानुष्ज्यते (मी० २1१॥४९.) =व्यवघान 
होने पर अनुषङ्ग नहीं होता । प्रेथम नियम से द्वितीय वाक्य भर्थान्तरे विधानम्‌. में न इति चेत्‌ 
पदों का अनुषङ्ग हो जायेगा । परन्तु द्वितीय वाक्य का व्यवधान होने, से. तृतीय, भाग में अनुषङ्ग 
आप्त नहीं होता है, इसलिये तृतीय भाग न द्रव्यमिति चेत्‌ में पुनः साक्षात्‌ ल.इति चेत्‌ पद पढ़ . 
। व्यवायान्नानुषज्यते सूत्र में विघमं शब्द के व्यवधान में घनुषङ्ग का प्रतिषेष कहा है (द्रष्टव्य 
इसी सुत्र का भाष्य); परन्तु? हमें यहां विषमं ब्द. दिखाई नहीं देता 4 सम्भव है अर्थान्तरे पद की 
शब्द माना हो । इस विषय में हम अपना विचार घगले सूत्र के भाष्य के प्र्त में लिखगे.] 
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२८२ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
क यढुक्तम्‌--न क्रिया सम्भवेद--त्रीहीन प्रोक्षति' इति । न द्रव्यशब्दः स्यात्‌-षड 
डया इति । अन्यदशैनवचनञ्च न स्याद्‌-अन्यं तद्रूपम्‌ इति । तत्‌ प रिहत्तेव्यम्‌ ॥३४॥ 


तदर्थत्वात्‌ १योगस्याविभागः ॥३४॥ (उ०) 
आक्कत्यर्थत्वाच्छब्दस्य यस्या व्यवितेराकृत्या सम्बन्धस्तत्र प्रयोगः । प्रोक्षण हि 
द्रव्यस्य कर्तव्यतया श्रूयते । कतमस्य ? थद्‌ यजतिसाधनम्‌ । अपृव प्रयुक्तत्वात्तस्य, 


व्याख्या--भौर जो कहा है [ कि-प्राकुति को पदार्थ मानने पर] ब्रीहीन्‌ प्रोक्षति 
[हे कहां प्रोक्षण | किया सम्भव नहीं होगी । [प्राकति को पदार्थ मानने पर] षड्‌ देया झावि 
जे द्रव्यवाचक शब्द सम्भव नहीं होगा । [आकृति को पदार्थ मानने पर ] अन्य तद्रूपम्‌ झादि 
अन्य [द्रव्य के | दर्शन का वचन उपपन्न नहीं होगा । इन [वोषों का ] परिहार करना 

४ 
2003 सार ने पूर्वपक्षस्थ सूत्र क्रम ३०-३१-३२ को बरसा ड Cb १ के 
क्रम से दोषों का संग्रह किया है। भाष्यकार ने पुरवोपक्षस्थ सुत्रक्रम से दोषों का निदशंन कराया - 
हैं ॥३४॥ ु 
तदर्थत्वात्‌ प्रयोगस्याविभाग: ॥३५॥ 

सुत्राथं-शन्द के (तदर्थत्वात्‌) ग्राकृति केलियेहोनेसे (प्रयोगस्य) प्रोक्षणादि कमं क 
(अविभाग/) :विभीग-- भसम्वद्धता नहीं है [भर्घोत्‌ घ्राकति प्रोक्षणादि कम के प्लाश्रयभूत द्रव्य 
को विशेषिते करेगी | । 
>: बिक्षेष--कुतुहदलवत्तिकार ने इस सूत्र के भ्रादि में 'न' पद का अध्याहार करके भ्रथं 2 किया 
है-'जो दोष कहे हैं, वे नहीं हैं! । भ्रत्य व्याख्याकारो ने “न! पद के भ्रष्याहार के विना ही भ्रथ किया 
है । अविभाग: पद का अर्थ भाष्यकार ने स्पष्ट नहीं. किया । सुबोधिनी-वृत्तिकार ने प्रयोगस्य 
प्रविभाए; --अबाधः (= प्रयोग की बाधा नहीं होगी) किया है । खण्डदेव ने 'मीमांसा-कौस्तुभ' में 
अंविभागः=नासम्बदत्वम्‌ ग्रर्थ किया है भट्ट कुमारिल तथा कुतुहलवृ त्तिकार भ्रादि ने-'जाति प्रौर 
व्यक्ति का प्रविनाभाव' झर्थ दर्शाया है । भट्ट कुमारिल ने सुतार्थ के कई विकल्प लिखे हैं, उन्हें 
'तन्त्रवा तिक” में देखें । खर | a: 

'व्यास्या-शब्द के आकत्यथं होने से जिस व्यक्ति का झाकृति के साथ सम्बन्ध हे, उसमें 
प्रयोग है। प्रोक्षण द्रव्य की कतंव्यता के रूप में सुना जाता हे। कौन से ब्रव्य के ? जो यजति 
(==यन घात) का साधन है । उस [द्रव्य] के अपुव प्रयुक्त होने से, आकृति का नहीं, [आकृति 


' १. तुलना कार्यो -प्रापठू आहोत १।१६।१॥। ` 
२ भाप» श्रौत ५।२०।१३३ - तु०--कात्या ० श्रौत ४।१०।१२॥ ` 
३: तुलना कार्या -कास्या० श्रौत २५।६।१॥ 


- 
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प्रथमाध्याये तृतीयपादे सुत्र--३५ २८३ 
नाकृतेः, श्रशक्यत्वात्‌ । तत्र ब्री हिशब्द ग्राकृतिवचनः प्रयुज्यते प्रोक्षणाश्रयुविदोषणाय । 
स ह्याकृति प्रत्याययिष्यति । श्राक्ृतिः प्रतीता सती प्रोक्षणाश्रयं विशेक्ष्यती ति. । तेनाकृति- 
वचनं न विरुद्धघते इति। एवं षड्‌ देया गावो दक्षिणा इति दक्षिणाद्रव्ये संख्यायाः 

प्रयोक्तव्ये गाव इत्याक्कतिवचनो विशेषकः । तथा भ्रन्यमिति विनष्टस्य प्रतिनिधेरन्यत्व- 
सम्बन्धः । तत्र पशुशब्द आक्कतिवचन आकृत्या विशेक्ष्यतीति । तस्माद्‌ यौरषव इत्येव- 
मादयः शब्दा श्राकृतेरभिधायका इति सिद्धम्‌ ॥३५॥ इत्याकृतिश्ञक्त्यधिकरणम्‌ ।।१०॥ 

इति भ्रोशवरस्वामिकृतो मीमांसाभाष्ये प्रयसाध्यायस्य 
( स्मृतिपादाभिषेयः) तृतीयः पावः ॥। 


2 


में प्रपूवे की उत्पत्ति के] प्रशक्य होने से । वहां (=ब्रीहीन्‌ प्रोक्षति में] आकृतिवचन व्रीहि 
शब्द प्रोक्षणकमं फे आधय (= द्रव्य) के विशोषण के लिये प्रयुक्त होता है । वह [ व्रोहि शब्द | प्राकृति 
का ज्ञान करायेग। । प्रतीत हुई आकृति प्रोक्षण के आश्रय ( =व्रव्य) को विशेषित करेगी । इसलिये 
प्राकृतिवचन शब्द विरुद्ध नहीं होता । इसी प्रकार षड्‌ देया गावो दक्षिणा (=छः गोवे दो जायें 
दक्षिणा में) इस दक्षिणाद्रव्य में संख्या के प्रयोगाहे होने पर 'गावः' यह आकृति को कहुनेवाला 
शब्द [द्रव्य का | विशेषक है । ओर अन्यम्‌ यह विनष्ट [ पशुद्रव्य | के प्रतिनिधि के अन्यत्व सम्बन्ध- 
बाला है । बहां(=यचुपाकृतः पशुः में) प्राकृति को कहनेवाला पशु शब्द प्राकृति से | व्य को | 
विशेषित करेगा । इसलिये गौ: ग्रश्‍्वः इत्यादि शब्द कृति के प्रभिषायक हैं, यह सिद्ध हे ॥३५॥ 
अन्त्य ३४-३४ सूत्रों की अर्थ-मीमांसा--हम पूवं संकेत कर चुके हैं कि 'न क्रिया 
स्यादिति चेद ध्र्थान्तरे विधानं न ब्रव्यमिति चेत्‌ तदयत्वात््रयोगस्याविभागः यह पूववत्‌ एक सूत्र 
है। हमारा विचार है कि ये दो सूत्र है--त क्रिया स्यादिति चेद्‌ अर्थान्तरे विधानम्‌ एक सूत्र है, 
भौर न व्रव्यमिति चेत्‌ तदर्थत्वात्‌ प्रयोगस्याविभागः दूसरा सूत्र है । प्रतीत होता है साष्यकार 
्रादि ने पूर्व पक्ष के संख्या ३०-३१-३२ के तीन सूत्र देखकर यहाँ उनका समाधान करने के लिये 
सुत्र का वतंमानरूप स्वीकार किया है | पर यदि सूक्ष्मता से विचार किया जाये, तो प्रतीत होगा 
कि मूल दोष दो ही हैं । एक--भ्राकतिपक्ष में प्रयोग की चोदना उपपन्न नहीं होगी । यह दोष जैसे 
ब्रोहोन्‌ प्रोक्षति में ब्रीहि-भाकति में प्रोक्षणक्रिया की भ्रसम्भवता है, वैसे ही षड्‌ गायो देया में गो- 
आकृति में देया क्रिया के प्रति है । पूर्व पक्षी ने गोद्रव्यगत संख्या के सम्बन्ध को लेकर कुछ भिन्न रूप 
से उपस्थित किया है | दुसरा--पशुरुपाकृतः पलायेत भ्रन्यं तद्वर्ण तदयसम्‌ में यह दोष दिया है 
कि प्राकतिशब्दार्थं मानने पर उपाकृत पशु की जो पशुत्व आकृति है,वही तब्वर्ण अन्य की है । भतः 
इसमें न्य दान्द का प्रयोगे उपपन्न नहीं होगा । इस परिप्रेक्ष्य में दोनों सूत्रों का सीधा सरल अथ इस 
प्रकार होगा -- ee र 
न क्रिया स्यादिति चेद्‌ अर्थान्तरे विधानम्‌ बदि, कहते हो कि. पझाकति दल 
मानने पर (क्रिया न स्यात) प्रोक्षण भोर दान किया उपपश्न नहीं: होगी, क्योंकि भ्राकति”का 


~ 


^ 
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| 


प्रोक्षण भोर दान सम्भव नहीं है, तो यह युक्त नहीं । पाकृतिविशेषित वा भाकृतिसहचरित 
(अर्थान्तरे) दव्यरूप भ्रर्थास्तर में (विघानम्‌) प्रोक्षण भौर दान का विधान जानना चाहिये । 
लोक में भी छुन्तान्‌ प्रवेश, यष्टी: प्रवेधय' कहने पर कुन्त (>>झायुधविशेष) और यष्टि ( = 


लाठी) से विशिष्ट वा सहचरित पुरुष में प्रवेशय क्रिया का विधान माना जाता है । इसी प्रकार - 


यहाँ भी ब्रीहित्व जातिविशिष्ट वा सहचरित द्रव्य में प्रोक्षण, और गोत्वविशिष्ट वा सहचरित 
द्रब्य में दान. क्रिया भौर षट्‌ प्रादि संख्या का विधान जाना जायेगा । 

न द्रव्यमिति चेत्‌ तदर्थत्वात्‌ प्रयोगस्याविभागः--यदि यह कहते हो कि आकृति को 
शब्दार्थ मानने पर पशुत्वजाति के समान होने से (द्रव्यम्‌) हु तढ्णे तद्वयः अन्य गजु द्रव्य का 
ग्रहण उपपन्न (न) नहीं होता है) तो यह ठीक नहीं है, “भग्यं तदृणं तद्वयस पशुम वचन 


के (तदर्थत्वात्‌ ) पशुत्व श्राकृति से विशिष्ट प्रतिनिधिरूप व्यक्ति के लिये निर्देश होने से (प्रयोगस्य). 


प्रयोग=कमे का (भविभागः) विभाग==नाश नहीं होगा । प्रर्थात्‌ पूर्व पशु द्रव्य के नष्ट हो जाने 
पर भी प्रतिनिधिभूत पष्वन्तर के द्वारा प्रकृत कर्म पूर्ण हो जायेगा ॥३५॥ 


[ 


भोजय । द्र०--त्यायभाष्य २।३। १३ - 
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हु 


& ¢ ३ क 
` प्रथमाध्याये चतुर्थः पादः 
[उद्‌भिदादिशब्दानां यागनामधेयताधिकरणम,, उद्धूदधिकरणं वा ॥१॥ ] 
उद्धिदा यजेत', बलभिदा थजेत', अभिजिता यजेत', विश्वजिता पजेत' इति समाम- 
नन्ति । तत्र सन्देहः--किमुङ्धिदादयो गुणविधयः, आहोस्वित्‌ कर्मनामधेयानीति ? कुतः 
संशयः ? उभयथाऽपि प्रतिभातो वाक्यात्‌ । उद्धिदेत्येष शब्दो यजेतेत्यनेन सम्बध्यते । . 
स कि वेयधिकरणण्येन सम्बन्धमुपेति--उद्धिदा द्रव्येण योगमभिनिवंत्तेयेदिति, उत 
सामानाधिकरण्येन-उ<द्मिदा यागेन यजेतेति? द्वेघाऽप्येत स्मिन्‌ प्रतिभाति वाक्ये सम्भवतिः 
संशयः। कि तावत्‌ प्राप्तम्‌ ? ४ 
उक्तं समाम्नामैदमध्यं तस्मात्‌ सवे तदथं स्यात्‌ ॥१॥ (पू०): 


व्याख्या--उद्भिदा यजेत (--उद॒भिद से यजन करे), बलमिदा. यजेत (5-बल- 
भिद्‌ से यजन करे), अभिजिता यजेत (--प्नभिजित्‌ से यजन करे), विएवजिता यजेतं. 
(=विइवजित्‌ से यजन करे) ऐसा पढ़ते हैं। वहां सन्वेह है कि-क्या उद्भिद्‌ आदि गुणविधियां 
हैं, प्रथवा कर्म के नाम हैं। यह संहाय किस कारण है ? वाक्य से दोनों प्रकार [का अभिप्राय] 
जाना जाता है। उद्‌ भिद्‌ शब्द यजेत इस के साथ सम्बध होता हे । वह क्या. वेयधिकरण्य से 
सम्बन्ध को प्राप्त होता है - उद्भिद द्रव्य से याग को सम्पन्न करे, अयंवा [उद्भिद्‌ “पेत के 
साथ] सामानाधिकरण्य [से सम्बन्ध को प्राप्त होता है |--उद्भिद्‌ [नामवाले ] याग से यजन 
करे ? इस वाक्य में दोनों प्रकार ते प्रतिभासित होने से संशय सम्भव हे । तो यहां क्‍या प्राप्त 
होता हे ? 
उक्तं समाम्नायेदमथ्यं तस्मात्‌ सर्व तदथं स्यात्‌ ॥१॥ ` 
_ सूत्रा (समाम्तायैदमध्येम्‌ )समाम्नाय==वेद का ऐदमथ्यं =कर्म की प्रयोजनता (उक्तम्‌) 
कह चुके । (तस्मात) इसलिये (सवंम्‌) सब वेद (तदथंम्‌) कर्म के लिये (स्यात्‌) होवे । 
[अर्थात्‌ वेद कमे के लिये है, इसलिये वेद में पठित उद्भिदा यजेत श्रादि बाकयगत उद्भिद्‌ प्रादि 
याग के लिये हैं। तात्पर्यं यह है कि उद्भिद्‌ भादि द्रव्य से याग करे।] ? 
किक... 7 


8248084226. आ कक र 
१. ताण्डघ ब्रा० १६।७।३॥ २. ताण्ड ब्रा० १९।७।३॥ ७ 
३. द्र०--ताण्ड्य क्ला० १६।८।४--अभिजिता वै देवा इमान्‌ लोकान्‌ प्रभ्यजयत्‌॥ 

४, Xo --ताण्ड्य ब्रा १९।८।४--विश्वजिता विद्वमजर्यन्‌॥ - > 
` `५, द्रष्टव्य--झागे विवरण ॥ निसन 
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येदमथ्यं इचदस्य भागो विधिः, योऽविदितमथं 
क रा रोचयन्‌ विधि स्तौति । यथा- 
त द 7 डे । कर्चिन्मन्त्रो, यो बिहितमर्थं प्रयोगकाले प्रकाशयति 1 
क्य ते " दामि' इत्येवमादि । तस्मादुद्धिदादयोश्मीषाँ प्रयोजनानामन्यस्मे 
तयाच भवेयुः । तत्र तावन्नार्थवांद:, वाक्यशेषो हिं स भवति विधातव्यस्य । न च 
ह क प्रकादायितव्यस्याभावात्‌ । परिशेष्याद्‌ गुणविधिः । उद्धिदु- 
वड यागस्य विधीयते । कुतः ? प्रसिद्धेरनुग्रहाद्‌, गुणविधेरर्थवत्तवात्‌, प्रवृत्ति विशेषकर- 
न । न चैषां यागाथेता लोकेऽवगम्यते, न च वेदेन परिभाष्यते । अतो गुण- 
“iri sO नस 22-22 15 | 
2 समास्ताय का कमं के लिये होना. कह दिया हु (द्र०-मी०प्र० १, पाद २)। 
उसका 3 dd प्रविदित मर्थ का ज्ञान कराता है । ज॑से-सोमेन यजेत ( == 
रोम से यजन करे) । कोई भाग अथंवादकप है, जो विधि को रचियुक्त बनाता हुप्ना [विधि 
डो] स्तुति करता हे । जैले -वायुर्वे क्षेपिष्ठा देवता (=षायु अतिक्षीत्र गतिवाला देवता 
है) । कोई भाग मन्त्र है, जो विहित प्रथं को प्रयोगकाल में प्रकाशित करता है । व ु 
बहिदेवसदतं दामि (=देवसबन बहि को काटता हू ) इत्यादि । इस कारण उद्भिद्‌ आदि 
भो इन्हीं प्रयोजनों में से किसी प्रयोजन. के लिये होने चाहियें । वहाँ ( = उनसे से) ) पह भजा 
नहों हो सकता, क्योंकि वह अथंवाद विधान योग्य का वाक्यदोष होता हे । ध [3 मी हाही 
ह 1 इस प्रकार के प्रकाश करने योग्य घरं का प्रभाव होने से । इसलिये परिदोष पह गु र 
हे | उद्भिढ्‌ गुणवाले द्रव्य से याग कां विधान किया जाता है । कति ३ कारण से प्रति दै 
प्रनप्रह से, गणष के अयान्‌ होने से, भोर विशेष प्रवृत्तिकारक होने से .। थौर इन 1. म्‌ 
मावि] की यागायता (=याषप्रयोजनता) न तो लोक से जानो जाती हैँ, भोर न वेद से कह 
ह । हर विधि हैं। र 
क रा झ० १, पाद २ में सम्पूर्ण प्राम्ताय की यागाथता 
का प्रतिपादन किया दै । सोमेन यजेत- यहाँ याग भौर सोमद्रव्य दोनों के अप्राप्त होने से हस 
वाक्य से सोमविशिष्ट याग का विधान मीमांसक स्वीकार करते हैं--सोसवता यागन, इष्टं भाव 
येत । द्र०--मौमांसा ` सूत्र तद्गुणास्तु विधोयेरन्‌ पविभागाद्‌ ` विधानाय न चेवन्येन or 
17२, व्याख्या यथास्थान देखें) । गुणविधि!--गुणस्य विधिः गुणविधि!--जहां पर क 
याग) प्रकारान्तर से प्राप्त होता है, वहाँ उस याग के उददेश. से गुण (=द्रव्यादि) म हु 
विधान किया जाता है । जैसे -- अग्निहोत्र जुहुयात्‌ स्वगं काम! वचन से विहित अग्निहोत्र होम 


१. ४०--य एवं विद्वान्‌ सोमेन यजते । ते०.सं० -३।२।२; द्र०--शाबरभाष्य ३।१।१३॥ 
२. तै० सं० २।१।१॥ - "३, मै» सं० ११२; ४।१।२॥, | 
४. विशेष प्रथं बिवरणनमें देखें । ५. गुणबिधि का स्वरूप विवरण में देखे । 
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प्रथमाध्याये चतुर्थपादे सूत्र-२ २८७ 
यदि गुणविधिः, न तहि कर्मं विधीयते । अविहिते च कर्मणि तत्र गुणविघान- 
मनर्थेकम्‌ । नेति ब्रूमः । प्रकृतौ ज्योतिष्टोमे गुणविधानम्थंवद्भविष्यति। यद्वि नामधेयं 
स्याद्‌, यावदेव यजेतेति, तावदेव उद्धिदा यजेतेति। न प्रवृत्तो. कर्चिद्‌ गुणविशेषः 
स्यात्‌ । गुणविधौ च गुणसंयोगादभ्यधिकमर्थं विदधत उद्ड्रिदादयः शब्द्रा अर्थवन्तो 
भविष्यन्ति । तस्माद्‌ गुणविधय इत्येवं प्राप्तम्‌ ॥ १॥ 


एवं प्राप्ते ब्रूम:-- ज 
अपि वा नामधेयं स्याद्‌ यदुत्पत्तावपूर्वमविधायकत्वात्‌ ॥२॥ (उ०) 


___2-__ “४22. >>> BIRDIE RRR सतत ८ 
है । उसी होम के उद्देश से दष्नेन्द्रियकामस्य जुहुय.त्‌ (--इन्द्रियों की सुदृढता की कामनावाले ' 
का दही से होम करे) दघि द्रव्य का विधान गुणविधि कहाती है (द्र ०--मीमांसान्यायप्रकाश, 
पृष्ठ ५, काशी संस्कृत सीरिज, बनारस )॥ 'उद्‌ सिद्गुणवता भट्ट कुमारिल ने उदभेदन--खोदने की 
क्रिया में समर्थ खनित्र प्रादि का वाचक माना है । हमारे विचार में यहां याग के प्रसंग में उद्भिद्‌ 
शब्द से वक्षलता श्रोषधि ग्रहण करना युक्त है ॥ पि 

व्याख्या--(ग्राक्षेप) [उद्भिदा यजेत आदि] यदि गुणविधि है, तो कम का विधान 
नहीं होता । प्रौर भ्रविहित कर्म में गुण का विधान अनर्थेक है । (समाधान) नहीं हे । [सोस- 
यागों की] प्रकृतिभूत ज्योतिष्टोम में गुणविधान प्रयंबत्‌ हो जायेगा। भौर यदि[उद्भिद्‌] नामधेय 
होवे, तो जितना अर्थ यजेत (5"-याग. करे) का होता है, उतना ही .उद्‌भिदा यजेत॒ . (=उब्‌- 
भिद्‌ याग करे) का है । [उद्भिद्संज्ञक याग की]. प्रवृत्ति में कोई गुणविशेष .नहीं होगा. 
ओर गुणबिधि मानने पर [ उद्भिद्‌ ] गुण के संयोग से [प्रकृतिभूत ज्योतिष्टोम में ] 
प्रधिक अथे का विधान करते हुये उदुभिव्‌ प्रादि शब्द अवान्‌ हो जायेंगे । इसलिये ये pi 

हैं, ऐवा जाना जाता है-॥ १॥ ६ 


विवरण--तावदेव उदभिदा यजेत--'यजेत' कहने से याग करे, इतना ग्रथं जाना जाता 
है ।'उद्भिदा यजेत” में उद्भिद्‌ नाम होने पर भी किसी विशेष भ्रथ को प्रकट नहीं करेगा । क्योंकि 
याग के स्वरूपविघायक द्रव्य देवता भ्वादि का परिज्ञान न इस वाक्य से होता है,भौर न वाक्यान्तर 
से । ग्रतः विशेष भ्रथ का ज्ञान न होने से भाष्यकार ने दोनों से समान भ्रथ की प्रतीति | होना 
कहा हैत क 

भट्ट कुमारिल ने तन्त्रवातिक में इस सूत्र की प्रन्य प्रकार से व्याख्या की है ॥ उसे उष्टी 
के गरन्य में देखें ॥ १॥ 


ब्याख्या--इस प्रकार (=उद्‌भिदावि गुणविधियां हैं) प्राप्त होने पर-- `` - 
| झपि वा नामधेयं ` अविधायकत्वात्‌ ॥२॥ > 
सूत्राथ-- (अपि वा) पूर्वपक्ष की व्यावृत्ति के लिये ह [अथात्‌ उद्भिदादि गुणविधियाँ मही 


~ 
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रिवर्त्तते । नामधेयंस्याद., इति प्रतिजानीमहे । एवमविहित- 
मर्थ 0 यागाऽन्तरम्‌ । श्रुतिश्चेवं -यागमभिघास्यति । इतरथा 
तिरुख्धिदादीन्‌ वक्ष्यन्ती उश्छिदादिमतो लक्षयेत्‌ । उद्धिद्वता यागेन कुर्यादिति । 
गिन कुर्यादिति, यजेतेत्यस्यार्थः । करणं हि यागः । उद्धिदाद्यपि तृतीयानिदंशात्‌ 
करणम्‌ । तत्रोड्धिदा यागेनेति कर्मनामधेयत्वेन MATOS सा Pl 
वचनत्वे मत्वर्थेलक्षणया सामानाधिकरण्य स्यात्‌ । श्रुतिलक्षणाविषये स अरा 
तस्मात्‌ कर्मनामधेयम्‌ । ननु प्रसिद्ध ््यवचनत्वमपह, नूयेत, र pas 
„विज्ञायेत । उच्यते-- तृतीया निदेशात्‌ कर्मवचनता । कुतः? करणवाचिनो हि. प्रातिपदि- 

कात्‌ तृतीया भवति । क्रणं ज र 77 7 यागः । तेन यागवचनमिममनुमास्यामहे । 


| e क 
हैं] । (यदुत्पत्तो) जिस की उत्पत्ति--विधान में (अपूवंम.) भपूर्व कर्म का विधान होता है [वह 


उदभिदादि] (नामधेयम्‌ ) कर्म के नाम (स्यात्‌) होवें, [ नामघेयत्व के सम्भव होने पर गुण के] 
(प्रविघायकत्वात्‌ अविधायक होने से ॥ - . 
विधोष--तस्त्रवातिक में इस सूत्र के भ्रन्य दो अर्थ भी किये है । उन्हे उसी ग्रन्थ में देखें । 


व्याख्या--'प्रपि वा! पदों से पक्ष का विपयेय होताःहे [अर्थात्‌ गुणविधिपक्ष की निवृत्ति 
होतो है] ।. [उदभिदादि फर्म का] नामधेय होवे, ऐसी प्रतिज्ञा करते हैं। इस प्रकार (=कमं का. 
नामधेय होने पर) जो ज्योतिष्टोम से यागान्तररूप झविहित अथं है, उसका विधान करेगा। 
प्रौर इस प्रकार [यजेत] श्रुति याग का विधान करेगी । घन्यथा [यजेत] सुति उद्भिदादि का 
कथन करती हुई उद्भिदादिमान्‌ [याग] को लक्षित करे । उद्भिद्‌ जिसमें है, उस याग से 
[फल को सिद्ध] करे । 'याग से करे' यह 'यजेत' पद का अर्थ है । [इसमें] याग करण है। 
झौर उद्भिद्‌ प्रादि भी तृतीया-निर्देश से करण है । वहां ( --ऐसा सम्बन्ध करने पर) उद्भिद्‌ 
याग से [यजन करे] इस प्रकार कमं नामधेय रूप से सामानाधिकरण्य का सामञ्जस्य होता है। 
[उद्भिद्‌ रादि को] द्रव्यवाचक मानने पर मर्वर्थलक्षणा से सामानाधिकरण्य होगा । श्रुति और 
लक्षणा के विषय में श्रुति ज्यायसी होती है । इसलिये [उद्भिद्‌ झवि] कम. फे नाम हैं। 
(आक्षेप) [उद्भिद्‌ प्रादि. को कर्मनाम मानने पर उद्भिद्‌ आदि को] ब्रव्यवचनता को 
छोड़ना होगा, और अप्रसिद्ध कर्म नामघेयत्व स्वीकार करना होगा । (समाधान) उक्त विषय में 
कहते हैं-- [उद्भिदा प्रादि भें] तृतीया विभक्ति के निर्देश से कमं बचनता है । किस हेतु से! 
करणवाची प्रातिपदिक से हो [कतृ करणयोस्तृतीया (अष्टा० २।३।१८) से] तृतीया विभवित 
होती है । और याग करण है । इस हेतु से इस [उद्भिद्‌ प्रावि] को. याग को वाचकता . का 
झनुमान करेंगे,। ह 


, १, अत्र तन्त्रवातिके प्राठ्भेदः प्रदशितः---'इतरथा शुतिरुद्भिदादीन्‌ वक्ष्यति तहृतो लक्षयेत्‌, 
ब्रध्यन्ती लक्षयेत्‌ इति वा प्रन्य ~ .. ` CE WR 
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३७ प्रथमाध्याये चतुथपादे सूत्र-२ २८९ 

. नैतद्युक्तम्‌ । यदि तृतीयानिदेशे सति उद्धिदादिभ्यः दान्देभ्यो यागे बुद्धिरुत्मचेंत, 
स्यादेतदेवम्‌ । न हि नो बुद्धिसुत्पद्यते, तस्मादयुक्तम्‌ । तृतीयावचनमन्यथा नोपपद्यते 
इति चेत्‌, कामं मोपपादि । न जातुचिदनवृगम्यमानेऽपि यागवचनो भविष्यति । तस्माद्‌ 
गुणविधयः । लक्षणेति चेद्‌, वरं लक्षणा कल्पिता, न यागाभिघानम्‌ । लौकिकी हि 
लक्षणा, हठोऽप्रसिद्धकल्पनेति । अपि च, यदि नामधेयं विधीयते, न यागः । अथ यागो, 
न नामधेयम्‌ । उभयविधाने वाक्यभेद इति । उच्यते-न नामधेयं विघायिष्यते। भ्रनुवादा 
हि उद्धिदादयः । कुतः प्राप्तिरिति चेत्‌, -ततोऽभिधीयते - उच्छब्दसामर्थ्याद्‌ भिच्छन्द- 
सामर्थ्याच्चो च्छन्दः क्रियावचनः । उद्भेदनं प्रकाशनं पशूनामनेन क्रियते ` इत्युःदद्‌ 


विवरण - ज्योतिष्टोमाद्‌ यागान्तरम्‌ --पूर्वपक्षी ने उद्भिदा यजेत को गुणविधि मानते 
हुये प्रकरणभ्राप्त ज्योतिष्टोम को भ्राघार बनाया था । जैसे-बध्ना जुहुयात्‌ में पूर्वेनिदिष्ट 
'झग्निहोत्र को उद्देश करके दही से होम करे” में भ्रग्निहोत्र को ध्राघार बनाकर दधिरूप गुण का 
विधान किया है, उसी प्रकार "ज्योतिष्टोम. याग को उद्देश कर करके उद्धिदा यजेत से उदभिद्‌ 
गुणविशिष्ट ज्योतिष्टोम याग करे' यह भ्र्थं होगा । मस्वर्थलक्षणया- इसका भाव यह है कि गुण- 
विधि पक्ष में उद्भिद्‌ द्रव्य का सीघा याग के साथ सामानाधिकरण्य उपपन्न न होने पर 'उद्भिद्‌ 
द्रव्यवान्‌ याग’ ऐसा भ्रर्थ करना होगा । जहां मतुप्‌ आदि प्रत्यय के बिना भी अर्थ के सामञ्जस्य 
के लिये उसके ग्रथ को स्वीकार किया जाता है, वह मत्त्वर्थंलक्षणा कहाती है । यथा यष्टी: सोजप; 
कुन्तलान्‌ प्रवेश्ाय में यष्टि में भोजनक्रिया भौर कुन्तल (==भ्रायुधविशेष) में भ्रवेशक्रिया सम्भव 
नहीं होने से यष्टीः का पर्थ यष्टिमतः, भौर कुन्तलात्‌ का कुन्तलमत: स्वीकार किया जाता है ॥ 


` व्याख्या-- (आक्षेप) यह (--फर्मनामधेयत्व) युक्त नहीं है । यदि [उद्भिदा प्रादि 
में] ततीया-निर्देश होने से उद्भिद्‌ भ्रादि शब्दों से यागविषयक-ज्ञान उत्पन्न होवे, तव तो यह 
इस प्रकार हो सकता है । हमें ['उद्भिदा' भ्रावि के अवण से याग का ] ज्ञान उत्पन्न नहीं होता, 
इसलिये [ आपका कथन ] भ्रयुक्त है । यदि कहो कि तृतीया-विभक्ति क्रा कथन ` [याग-बचनता 
के] बिना उपपन्न नहीं होता, तो मत उत्पन्न होवे । किसी भी प्रकार [यागवचनता के] ज्ञात न 
होने पर याग का वाचक नहीं होगा । इसलिये गुणविधियां हैं । यदि कहो कि [द्रव्यवचन मानने 
परं] लक्षणा माननी होगी, तो लक्षणा की कल्पना उचित है, याग का कथन उचित नहीं । लक्षणा 
तो लोकविदित है, और 'हठ' अप्रसिद्ध कल्पना है । और भी, यदि [उद्भिदा यजेत] से नामधेय 
का विधान करते हैं, तो याग का विधान नहीं होगा । और यदि याग का विधान करते हैं, तो 
नामघेय क्वा विधान नहीं होगा । दोनों (=तामधेय चौर याग) के विधान करने पर वाक्यभेद 
होगा । (समाधान) उक्त विषय में कहते हैं-[ उद्भिदा यजेत वाक्य | नामघेय का विषान. नहीं 
करेगा । उद्भिद्‌ भादि श्रनुवाद हैं । किससे प्राप्ति है [जिसका अनुवाक है] यदि ऐसा कहो, तो कहा 
जाता है-- उतर हझाब्द ते साम्यं से और 'भिव्‌' शब्द के सामथ्ये से 'उद्भिद्‌ शब्द ; क्रिया को 
कहनेवाला है । उद्भेवन = प्रकाशन पक्चुओ्ों का इससे किया ज्ञता है, इससे 'उद्भिद्‌' याग है। 
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२९० मीमांसा-शाबर-भाष्यें 
याग: । एवमाभिमुख्येन जयाद्‌ अभिजित्‌; विषवजयाद्‌ विश्वजित्‌ । एवं सवत्र। अतः 
कर्मनामधेयम्‌ । यत्तवप्रवत्तिविशेषकरोऽनर्थक इति। नामधेयमपि गुणफलोपबन्धेना्थंवत्‌ । 
तस्मात्‌ कर्मनामघेयाव्येवञ्जातीयकानीति सिद्धम्‌ ॥२॥ इत्युऱ्दिवादिद्वाब्दानां यागनामधेयता- 
ऽधिकरणम्‌ ॥ १॥ _ डु 
[चित्रादिशब्दानां यागनामधेयताधिकरणम्‌, चित्राज्याधिकरणं वा ॥२॥] 
चित्रया यजेत पशुकामः, त्रिवृद्‌ बहिष्पवमानम्‌*, पञ्चदशान्याञ्यानि', सप्तदश पृष्ठानिः 


इसी प्रकार झभिम्‌खता से जय से 'अभिजित्‌'; विश्व के जय से 'विशवजित्‌’ । इसी प्रकार 
सत्र जानना चाहिये । इससे यह कर्म का नाम है। ओर जो कहा है कि--विशेषप्रवृत्ति को करने- 
बाला न होने से अनर्थक होगा [यह ठीक नहीं है] । कमंनाम भी गुणफल के सम्बन्ध से अर्थवान्‌ 
हे । इसलिये इस प्रकार के शब्द कमं के नाम हैं, यह सिद्ध है ॥२।॥। 
दिवरण- हठोऽप्रसिद्धकल्पना-~इस पर वातिककार ने कहा है--पुराने तालाव के जल 
पर आच्छादित हरा द्रव्य (=सँवर) 'हठ” कहाता है । उसे हटाने पर भी वह पुनः स्वच्छन्दता 
से जल पर प्राच्छादित हो जाता है । उसी प्रकार जो स्वच्छन्द व्यवहार होता है, वह 'हठ' कहाता 
है । पाणिनीय घातुपाठ में हठ प्लुतिश्ठत्वयोः। बलात्कारे इत्येके (म्वा० सूत्र २२७ ) । इस में 
प्लुति=प्लवन प्रथं में हठ शब्द का भ्रथं सँवार होगा । शठता==वा जबरदस्ती से भ्रपनी वात 
मनवाना भ्रथं में स्त्रीहठ राजहठ बालहुठ में प्रयुक्त हठ शब्द है । इस प्रकार घात्वर्थभेद से ही 
ग्रथ भेद सम्भव होने पर सँवार ग्रथ में 'हठ' शब्द की मुख्य प्रवृत्ति मानकर, भ्रन्यत्र तद्धर्मोपचार से 
हठ शब्द का लाक्षणिक प्रयोग स्वीकार करना चिन्त्य है । क्रियावचनः--शब्द किसी अर्थविशेष 
में रूढ़ होने पर भी उपपद वा घातुसम्बद्ध ग्रथं को नहीं छोड्ता है । यथा--पङ्कज शब्द कमल 
में रूढ़ होने पर भी पङ्के जातः=कीचड़ में उत्पन्न होना, अर्थ तो अपने भीतर रखता ही है। 
इसलिये इसी प्रसङ्ग में तन्त्रवातिक में कहा है-पदमज्ञातसन्दिरधं प्रसिद्धेरपथक श्रुति: । निर्णोयते 
निरूढ तु न त्वार्थादपनीयते ।। प्रकाशनं पशूनास--यद्यपि पूर्वसूत्र में उद्भिदा यजेत इतना ही 
वाक्य उद्धृत किया है,परन्तु ताण्डध-ब्राह्मण में इससे पूवं पशुकामो यजेत (ताण्ड्य, १६।७।२) 
में पशुकामनादाले के लिये यज्ञ का विधान होने से उद्भिदा यजेत (ताण्ड्य १६।७।३) उत्तरवाक्य 
का सम्वन्ध पशुकामः के साथ जानना चाहिये । इसी दृष्टि से खण्डदेव ने भाट्टदीपिका के इस 
भ्रधिकरण में उद्भिदा यजेत पशुकामः इस रूप में पाठ उद्धृत किया है | ताण्डय-ब्राह्मण .१६।७।२ 
के भाष्य में लिखा है कि लाटयायन श्रौतसुत्रकार ने उद्भिद्‌ ग्रौर बलभिद्‌ यागों को. सहानुषान 
कहा है_“उद्भिद्बलभिद्स्यामविप्रयोगेण यजेत' (ला० श्रौत ९।४।९) ॥।२॥ 


व्याख्या चित्रया यजेत पशुकामः ( =चित्रा से पशुकामनावाला यज्ञन करे ); 
त्रिवृद्‌ बहिष्पवमानम्‌ (=बहिष्पवमान त्रिवृत्‌ होता है); पञ्चदशान्याज्यानि भवन्ति 
TTT TAOS RM Uh NR MSS) 


९: त०स० २।४।६॥ एतद्‌विपरयेऽ्रो वक्ष्यमाणस्य 'दषिमघुपयो घृतम इत्युद्धरणस्य टिप्पणी 
ष्टव्या 1- २. ताण्डञ ज्ञा २०।१।१।। ३. ताण्ड ब्रा २०।१।१॥। ४, ताण्ड्य न्रा० २०।१।१॥ ` 
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प्रथमाध्याये चतुथेपादे सुत्न--३ २९१ 
इत्युदाहरणम्‌ । कि चित्राशब्दः पवमानशब्द: आज्यशब्द: पृष्ठशब्दरच गुणविधयः 
उत कर्मनामधेयानि, इति संशयः ? प्रसिद्धेः अर्थवत्त्वात्‌ प्रवृत्तिविशेषकरत्वाच्च गुण- 
विधयः 1 न चेते कमणि प्रसिद्धाः, न चामी यौगिका: । जातिशब्दा ह्येते, चित्रा इति 
च गुणशब्दः । चित्रया यजेतेति च यागानुवादः । विज्ञातत्वान्न यागविधिः । गुणे फल- 
कल्पनायां' यजतेनं विवक्षा । तथा आज्यानि भवन्ति, पृष्ठानि भवन्तीति च । गुणविधिः 
कल्पनायामपि न लक्षणा" । तस्माद्‌ गुणविधय इत्येवं प्राप्तम्‌ । एवं प्राप्ते बुम. | 


(= पन्द्रह आज्य होते हैं); सप्तदश पृष्ठानि (--सन्नह पृष्ठ होते हैं) इत्यादि उदाहरण हैं। 
क्या [इनमें] चित्राशब्द, पवमानशब्द, आज्यशंब्द, और पृष्ठदाब्द गुणविधियां हैं, प्रथवा कर्म 
के नाम हैं, यह संशय है ? प्रसिद्धि से, भ्रर्थवत्त्व होने से, भ्रौर प्रवृत्तिविदोष के करनेवाले होने से 
गुणविधियां हैं । ये शब्द क में प्रसिद्ध नहीं हैं, रोर ये योगिक भी नहीं हैं । पे .जातिशब्द है, 
झोर चित्रा यह गुणशब्द है । और चित्रया यजेत यह याग का प्नुवाद है [ र्यात्‌ यजेत से याग 
का अनुवाद करके चित्रा गुण का विधान किया है] । [याग के] विज्ञात होने से यह याग की 
विधि नहीं है । गुण में फल को कल्पना होने से 'यज' [घात्वर्थ] को विवक्षा नहीं है। प्रोर इसी 
प्रकार आज्यानि भवन्ति; पृष्ठानि भवन्ति । गुणविधि-कल्पना में भो [मत्वर्थ] लक्षणा नहों 
है । इसलिये ये गुणविधियां हैं, ऐसा प्राप्त होता है ऐसा प्राप्त होने पर हम कहते है- ५ 

विवरण --पूर्व अधिकरण में उद्भिद्‌ प्रादि यौगिक शब्दों के सम्बन्ध में विचार किया था 
कि ये गुणविधि हैं वा नामधेय । इस धिकरण में गुण शब्द भर जाति शब्दों के विषय में विचार 
किया जाता है । चित्रा पवमान गुणशब्द हैं, तथा आज्य और पृष्ठ जातिशब्द हैं। 


_ गुणे कलकल्पनायां यजतेनं विवक्षा--इसका कुछ प्रध्यापक गुणफलकल्पनायास्‌, छठ सान- 
कर फलाय गुणविधौ यजतेविवक्षा नास्ति इत्यभिप्रायः, यागस्यानवादमात्रत्वात्‌ (फल. के लिये 
गुणविधि में 'यज” की विवक्षा नहीं है, याग का ग्रनुवादमात्र होने से)। हमारे विचार मेंभयथामुद्रित 
गुणे फलकल्पनायाम्‌ पाठ ही साधु है । तन्त्रवातिक में भी यही पाठ प्रतीकरूप से निदिष्ट है । 
इसका ग्रथ, है-- पहले “चित्रया यजेत' में 'दध्ना जुहोति" के समान केवल याग का भ्रनुवाद,कहा है। 
यहाँ दष्नेख्रियकामस्य जुहुयात्‌“. (--इन्द्रिय-कामनावाले का दही से अन्तिहोत्र करे) ,में.. दधिरूप 

वि राणा रा रणाडि र रायन नरक 

क, “गुणफलकल्पनायाम्‌? पाठान्तरेऽयमर्थः-फलाय गुणविधो ° यजतेविवक्षा नेत्यमिप्रायः, 
यागस्यानुवादमात्रत्वात्‌ ।= यथा मुद्रितपाठ एव तन्त्रवातिके उपात्तः । भ्रस्य पाठस्यायं भाव:-- 


`` पूवे खलु 'चित्रया यजेत' इत्यत्र 'दघ्ना जुहोति' वतू केवलगुणविधो, यागानुवाद, क्तः, । इह तु 


बध्नेन्द्रियकामस्यवव्‌ गुणे फलकल्पना क्रियते ॥ तत्रापि यजक्रेविवक्षा नास्ति । “भ्ररनीषोमीयं पशु--. 
मालभेत' इत्यादिना. यागस्थै विहितत्वाद्‌. इति।  . २. मंत्त्वयंलक्षणेति भावः | ` ` 
* ३. अनुपलब्धमुलम्‌ । वाक्यमिदं बहुघा मीमांसका उदाजह्न,: । ` ` ४. तेऽ ब्रा० २११५ 
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२९२ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
यस्मिन्‌ गुणोपदेशः प्रधानतोऽमिंसम्षन्धः ॥३॥ (सि) 
धिर्नामधेय न्दिग्घे गनेन कर्मणा 
मिति सन्दिग्धे गुणो$पर उपदिश्यते, प्रधार 

हि अ । गुणविधौ हि सति वाक्यं भिद्येत । पु पशो प्राप्ते 
र 4 पेश: फलं, चित्रो गुण इति न शक्यमेकेन वाक्येन विधातुम्‌ । चित्रो गुणो 
विधीयमानः स्त्रियां विधीयेत, नासावरनीषोमीये पशुकामे च विधीयेत ।' सोऽपि नाग्नी- 
षोमीये । तथा पञ्चदशानि घ्राज्यानि भवन्ति इति आज्येषु प॒ञ्चदशता । न चाविहितानि 
स्तोत्रेष्वाज्यानि भवन्ति। न चान्यद्विविधायक वाक्यम्‌,तच्चैतदाज्यानि विदध्याद्‌,वि हितेषु 
च पञ्चदशताम्‌ । गम्यते च पञ्चदशताया ग्राज्यानां च सम्बन्धः । स्तोत्रसम्वन्धरचा= 
ज्यानामविज्ञातः, पञ्चदशतासम्वन्धश्च । वावेतावर्थावेकवाक्यस्याशक्यो विधातुम्‌ । ग्रथ 


MR CE + 
गुण में फल की कामना का विधान होने पर जैसे 'यज' की विवक्षा नहीं होती होम का अनुवाद 


होने से, उसी प्रकार यहाँ भी प्रग्नोषोमीयं पशुमालभेत वाक्य डा याग के विहित होने से चित्रारूप 
गुण में फलकामना का विधान होने पर भी 'यज' की विवक्षा नहीं है । 
यस्मिन्‌ गुणोपदेश: प्रधानतो$भिसम्बन्थः 11३1 
= (यस्मिन्‌) जिस वाक्य में गुणविधि वा. नामधेय का सन्देह होवे, भोर (गुणो- 
पदेश) गुण का कथन होवे, उसका (प्रघानतः ) प्रधान घात्वर्थ के साथ (भ्रमिसम्बन्धः) सम्बन्ध 
होता है । भर्थात्‌ कर्म का नाम होता है । 
व्याख्या--जिसमें = गुणविधि वा नामधेयरूप से सन्दिरध बचन में श्रन्य गुण फा उपदेश 
किया जाता है, उसका प्रधान कर्म के साथ सम्बन्ध होता है, अर्थात्‌ चह कस का नाम होता है। 
[एते बचनों में | गुणविधि होने पर बावयभेद होवे । [अग्निषोमीयं पशुमालभेत वाक्यानुसार] 
नर पश फो प्राप्ति में स्त्रीपशु, पशुरूप फल, चित्रनामक गुण, इन सब का एक वाकय ( =चित्रया 
यजेत पशुकामः) से विधान नहीं किया जा सकता है | विघोयमान चित्रगुण स्त्रीपशु में विधान 
किया जायेगा, वह अप्नीषोभीय [ पशु ] में भ्रौर पशुकाम [फल] में विधान नहीं होगा। 
और वह भी झग्नीषोमीय [पशुयाग में विघान नहीं होगा । थोर पञ्चदशान्याज्यानि 
भवन्ति (=पन््ह पराज्य होते हैं) भाज्य में पञ्चदशता ( --पख्रहपन) । बिना विधान किये 
स्तोत्रों में आज्य नहीं होते | श्रोर अन्य कोई विधायक वाक्य नहीं है, जो इन प्राज्यों का विधान 


` करे, तथा विहित [ज्यो ] में पञ्चदशता का विधान करे । [पञ्चदश आज्यानि भवन्ति 


वाक्‍य में | पञ्चवशता वा आज्यों का सम्बन्ध ज्ञात होता है । आज्यों का स्तोत्रों के साथ सम्बन्ध 
भ्रज्ञात है, प्र पञ्चदशता सम्बन्ध भो । इन दो भ्रर्यो (--धाज्यस्तोत्र सम्बन्ध झोर पञ्चदशता 
सम्बन्ध) का विधान एक, वाक्य से भ्रक्य है । और यदि. [झाल्य] कर्मनासधेय होवे, तो यह 


* १. स चित्रा ऋष्णसारज्ञो नाग्तीषोगीये विधीयेत , इत्येके मन्यन्ते । भस्यार्थस्य पूर्व 
ताग्नीषोमीये इत्यनेनोक्तत्वात्‌ पशुकामो नाग्नीषोमीये विधीयेत इति सम्बन्धं वयमनुजानीमहे । 
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प्रथमाध्याये चतुर्थपादे सूत्र--३ २९३ 

कर्मनामधेयम्‌, नैष विरोधो भवति । केवलं संख्यासम्वन्धस्तदानीं विधीयते । अपि 
च, आउ्यानि स्तोत्राणि इत्यनेन शब्देन लक्षणयेव गुणो विधीयते । ग्रतः कमणां नाम- 
धेयानि वाक्यान्तरैः 'आज्ये: स्तुवते' ; ` 'पृष्ठेः स्तुबते'' इत्येवमा दिभिविहितानाम्‌ । 


यत्त्वप्रसिद्धं कर्मणां नामधेयमिति, श्रवयवप्रसिद्धघा--श्राजिगमनाद्ाज्यानि । 
कर्थमाजिगमनमिति? श्र्थंवादवचनात्‌ । 'यदाजिमीयुस्तदाज्यानामाज्यत्वम्‌" इति । स्पर्शवच- 
नात्‌ पृष्ठाति' । पवमातार्थमन्त्रकत्वाद्‌ 'वहिःसम्बन्धाच्च बहिष्पवमानम्‌ । दधि मघु पयो 
घत घानास्तण्डला उदकं तत्संसृष्टं प्राजापत्यम्‌ इति नानाविधद्रव्यत्वाच्चित्रा । तस्मादे- 
वञ्जातीयकानि कर्मनामधेयानीति । 


NNN SST MNT AT TET TTT कु 
विरोध नहीं होता है । उस समय (-८-कर्मनामधेय पक्ष में) केवल [पञ्चदश] संख्या के सम्बन्ध 
का विधान किया जाता है । और भौ- ग्राज्यानि स्तोत्राणि (=ष्राज्य स्तोत्र हैं) इस शब्द से 
लक्षणा से ही गुण का विघान हो जायेगा । इसलिये झाज्येः स्तुवते (-- बज्यो से स्तुति करता 
है), पृष्ठं: स्तुवते (=पृष्ठं से स्तुति करता है) इत्यादि बाकयान्तरों से विहितो के कर्मा के 
ताम्‌ हैं । न 
` विवरण--सो$वि नाग्नीषोमीये--यहां 'सः” पद से क्या ग्राह्य है, यह विचारणीय है । 'सः' 
पद के पुल्लिङ्ग होने से पूवं चित्रों गुण: ग्रौर पशुकामः शब्दों का सम्बन्ध हो सकता है । चित्रगुण 
का अग्नीषोमीय में विधान नहीं होगा, यह बात नाग्नीषोमौये से कह दी । अतः यहां पशुकामः 
पद के सम्बन्ध का अग्निषोमीय पशु में प्रभाव दर्शाया है ॥ 


व्याख्या--भौर जो यह कहा है कि कर्मों का नाम प्रसिद्ध है [सो ठीक नहीं |, झवयव 

की प्रसिद्धि से--भाजि (=मर्यादा=सीमा) को प्राप्त होने से श्राज्य हैं । आजि की प्राप्ति 
कंसे है ? अर्थबादवचन से । यदाजिमीयुस्तदा ज्यानामाज्यत्वम्‌ ( न जिस कारण सर्यादा को 
प्राप्त हुये, इसी कारण ग्राज्यों का आज्यत्व है । स्पदांवचन से पुष्ठ हैं । पवमान भर्थवाले 
न्त्रं से यक्त होने से, और [सदोसण्डप से] बहिदेश-सम्बन्ध से बहिष्पवमान है । दघि मधु पयो 
घृतं धानास्तण्डला उदकं तत्संसृष्टं प्राजापत्यम्‌ [ = वषि मधु पयः (=इघ ), घृते, धाना 
(= खोले) , तण्डुल (= चावल), और उदक, इनसे मिश्चित प्रजापतिदेवतावाली हवि] । इससे 
नानाविष व्रव्यवाली हवि होने से चित्रा है । इसलिये इस प्रकार के [पद ] कर्मों के नामधेय हुँ। | 
CC 22 5 22 ना 


१. अनुपलब्त्रमूलम । २. द्र०- ताण्ड्य ब्रा० ७.२। १- यदाजिमायंस्तवाज्यानासाज्यत्वस्‌ । ` 


४ ३. ग्रथ तन्त्रवातिके - 'तासां वायः पृष्ठ व्यवतंतं' इति ताण्ड्यवचनम्‌ (७१०१) उद्घत्य 
'यस्मादपां वायुना पृष्ठे स्पृष्ठे रथन्तरादीनि जातानि तस्मात्तानि पृष्ठानि’ इत्यथंवादाद्‌ विज्ञायत 
इत्युक्तम्‌ । ४. सदोमण्डपाद्‌ बहिदेशो ज्ञेयः.। ` च कक 

५. तैत्तिरीयसं हिताथां यस्मित्‌ प्रकरणे - 'चिन्नया यजेत. पशुक्तासः (त° सं० पार्छ) 
इति भूयते, तत्र दधि मधु घुतम्‌' इत्यादि वचनं नोपलम्यत्ते । य्त्‌ वचन समकक्ष दघि सधु 


~ 
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२९४ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
विवरण--आजिमीयुः--जिस सीमा वा मर्यादा को निश्चित करके घावक लोग दौड़ते 
हैं, वह 'आाजि' कहाती है । “प्रजापति ने आजिन्-मर्यादावाले भ्राज्यस्तोत्र की रचना की? यह 
तात्पय इस वाक्य का सायणाचार्य ने दर्शाया है (द्०-ताण्डध ब्रा० ७२1१ भाष्य) । स्पशे- 
वचनात- इस गर्थे में भाष्यकार ने कोई वचत उद्धृत नहीं किया है । ताण्ड्य ब्रा० ७८१ में 
एक वचन है तासां वायः पृष्ठे व्यवतंत । इस वचन को उद्धृत करके भट्ट कुमारिल ने प्रकृत वचन 
के व्याख्यान में लिखा है--जिस कारण वायु से पृष्ठ=स्पृष्ट में रथन्तर थादि हुये, इस कारण ये 
पृष्ठ हैं। ऐसा र्थवाद से जाना जाता है ।. दुसरे. खण्ड में कहा है--तत्पष्ठेष न्यदघुः । यह श्रथ्थ- 
वादवाक्य वामदेव के सवंदेवत्य का बोधक है । इसका प्रकरणानुसारी भाव है--यह वाम-*घन 
सब का होवे, इस कारण सब इस धन का मोग कर । इस प्रकार कहने पर उस वामदेव्य घन को 
रथन्तरादि पृष्ठ-संज्ञक स्तोत्रों पर रख दिया । इस कारण वामदेव सव देवतावाला है (द्र०-- 
सायण भाष्य) । पवमानाथंमन्त्रकत्वात--पवमानाथ का मन्त्रा यस्मिन्‌ तत्‌ =पवमान भ्रथंवाले 
मन्त्र हैं, जिस स्तोत्र में वह । बहिस्सम्बन्धाच्च- यहाँ बाह्यत्व सदोमण्डप से अ्रभिप्रेत है । वहिष्प- 
वमान का गान सदोमण्डप से बाहर किया जाता है । 


दै 


दघिमधु *'नानाविधद्रव्यत्वात्‌ चित्रा--इस विषय में पूज्य गुरुवर्यं मीमांसक-शिरोमणि श्री 

, पठंचिल्नस्वामीजी शास्त्री ने स्वीय 'तन्त्रसिद्धान्तरत्नावली' में विस्तृत विचार किया है। उसका सार 
इस प्रकार है--''चित्रया यजेत पशुकामः वचन तै० सं० के द्वितीय काण्ड के चतुर्थ प्रपाठक के षष्ठ 
अनुवाक में पठित है। उसके ग्रनन्तर ही प्रेवाग्नेयेन वापयति इत्यादि से सात हवियों का विधान 
किया है। उनमें चार चरु हवियां हैं, भ्रौर तीन पुरोडाश । इस प्रकरण में दधि मधु झादि हवियों 
का पाठ नहीं है, और नाहीं उन [ चरु पुरोडाशरूप सात ] हवियों में प्रजापति देवता श्रूत है । 
इतना ही नहीं, चरु पुरोडाश रूप हवियों के विषय में चित्रात्व की उपपत्ति के लिये कहा है 
यद्वा अस्यां विश्व भूतमधिप्रजायते, तेनेयं चित्रा ( यतः इन्हीं हवियो के श्राधार पर सम्पूर्ण 
भूत=ग्राणी उत्पन्न होते हैं, इससे यह चित्रा है) | इन कारणों से यह चित्रया यजेत पशुकामः उदा- 
हरण नहीं हो सकता है। इसी ततीय प्रपाठक के द्वितीय अनुवाक में दधि मघ घतमापो घाना भवन्ति 
वचत मेंश्दघि ग्रादि पांच हविष्य भ्रन्न कहे हैं। प्राजापत्यं भवति कहकर प्रजापति देवता भी कहा 
है । परन्तु इस प्रकरण में चित्रया यजेत पशकाम:ः वचन का श्रवण नहीं है। इस कारण यह दधि 
मधु धृतं उदाहरण भी नहीं हो सकता है | मैत्रायणी ग्रादि शाखाझ्रों में मी इस प्रकार के दोनों 
वाक्य एकत्र संगत उपलब्ध नहीं होते.।- इसलिये. भाष्यकारादि के लेखन-सामथ्यं -से चित्रा के 


घृतमापो घाना भवन्ति '* प्राजापत्य भवति’ (तै० सं० २।३।६) वचनं पठते, तत्रान्यासामिष्टीनां 
सम्बन्धः | ग्रपि च शाबरभाष्ये सप्त हंवींष्युक्तानि तैत्तिरीयवचने पञ्च हवीषीत्यपि भेदः । न चैतद्‌ 
बचनमन्यत्रोपहब्धे वेदिकवाङ्मये श्रयते । द्र०--प्रस्मदगुरुवर्याणां चिज्नस्वामिद्यास्त्रिणां विरचिता 
तन्त्रसिद्धान्तावली', पृष्ठ १७-१८,। विशेष: -शाबरभाष्योद्धरणानाम आकरग्रन्थनाँ यः कश्चिदपि 

नष्टिप्पण्यां करिते, तत्न यत्न तदुद्धरणं यदि तस्मिस्यले यथाप्रकरणमुपलभ्यते चेत . तत्तत्रस्थ 
शयम , अन्यथा उदाहरणस्थल निर्देश; श्र.तिसामास्यपरो ज्ञेयः ¡ˆ - - - 


रा 
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प्रथमाध्याये चतुर्थपादे सूत्र--३ न 
` अथ कस्मान्न पञ्चदशसंख्याविशिष्टानि ज्यानि स्तोत्रकमंसु विधीयन्ते ? 
विशिष्टानां वाचकस्य शब्दस्याभावात्‌ । ननु पदद्वयमिदै वाचक भविष्यति । पञ्चदशाः 
्याज्यानीति विशिष्टानाम्‌ । तदेतेषु स्तोत्रेषु विधास्यति । नेतत्पदद्वयमपि विधायकम्‌ । 
एकमत्र विधायकम्‌, एकमुद्द शकम्‌ । उभयस्मिन्‌ विधायके परस्परेण सम्बन्धो न स्यात। 
अविधायके स्तोत्रसम्बन्धो न विधीयते । न चात्रेक पदं, विशेषण प्रति उद्देशके, स्तोत्र 
प्रति विधायकं भवितुमहति । वचनव्य क्तिभेदाद्‌।भ्रतोऽयमसमाधिः।। ३। इति चित्रादिशव्दानां 
यागनामघेयताऽधिकरणम्‌ 1:२1 के शा Lo 22002”: 


प्रकरण में ही दघि मधु ग्रादि प्रकरण में ही दघि मधु आदि सप्त इवि विशिष्ट वाक्य किसी बादल मे पक को ई, यह 
अनुमान करना चाहिये” (द्र०-- तन्त्रसिद्धास्तरत्नावली, पृष्ठ १७-१८) । 

विशेष चेतावनी--पूज्य गुरुवर के उक्त लेख से यह स्पष्ट है कि भाष्यकार द्वारा उद्धृतं 
बचनों के जो मूलस्थान का निर्देश आधुनिक जन (इसमें हम भी सम्मिलित हैं) करते हैं, वह सर्वत्र 
संगत.नहीं है । इसलिये भाष्यक्ारीय उदाहरणों के जो पते दिये गये हैं, उन्हें पूर्वापर के प्रसङ्ग को 
देखकर उनकी यथार्थता जाननी चाहिये | जिन उदाहरण वाक्यों का पाठ भाष्यकारोक्त अभिप्राय 
के संथा अनुरूप तत्तत्स्थानों पर उपलब्ध होवे, उन्हें उस रूप में समझें । जहां पूर्वापर प्रसङ्ग 
भाष्यकार के अनुरूप न होवे, उन्हें तुलनात्मक पाठस्थल-निर्देश के रूप में ग्रहण करे ॥ 

व्याख्या-(श्राक्षेप) क्यों नहीं पञ्चवश-संख्या-विशिष्ठ 'झाज्य' 'स्तोत्रकसों में विधान 
किये जाते ? (समाधान) [पङब्रदश्-संख्या]-विशिष्ट [ प्राज्यों] के वाचक. शब्द का प्रभाव 
होते से । (श्राक्षेप) पञ्चदशानि आज्यानि ये दो पद | पञ्चदश-संख्या ]-विशिष्ट |भराज्यों] 
के वाचक हो जायेंगे । यह पदद्दयसमूह | पञ्चदशसंर्याविश्िष्ट आज्यों का] इन स्तोत्रों में 
विधान करेगा । (समाधान) ये दो पद भी विधायक नहीं हैं। [इनमें] एक यहाँ विधायक है, झोर 
एक उद्देशक [ भ्र्थात्‌ श्राज्यों को उद्देश करके पञ्चदशानि पद [पञ्चदश संख्या का] विधायक 
है] । दोनों के विधायक होने पर [इनका] परस्पर सम्बन्ध नहीं होणा । अविघायक होने. पर 
स्तोत्र के सम्बन्ध का विधान नहीं होगा । यहां एक [ पञ्चदशञान्ति] पद उद्देशक (= राज्यों) के 
प्रति विशेषण झौर स्तोत्रों के प्रति विधायक नहीं हो सकता, दोनों वचर्नो के व्यक्तिभेद 
(=स्वूपभेद) होने से । इसलिये यह समाधान नहीं है ॥३॥ हि | 

विवरण- विशिष्टानाँ वाचकस्य शब्दस्याभावात्‌--इसका तात्पर्य यह है कि पञ्चदशाः 
न्याज्यानि में प्रधान ग्राख्यात का उच्चारण नं होने से पञ्चदशसंख्याविशिष्ट स्तोत्रों का विधान 
नहीं हो सकता । ननु पदद्दयम्‌--'मवति’ क्रियासामान्य के सम्बन्ध मे पञ्चदशसंख्याविशिष्ठ 
स्तोत्रो का विधान हो जायेगा, यह पूर्वपत्री का अशय है । नैतत्‌ पदद्वयमपि विधायकम्‌ प्रधान , 
. दिषायिका लिङादि क्रिया बिशेषणों को संगृहीत कर लेती है,सत्तामात्र वाचिका भवति क्रिया का प्रत्येक 
- कै साथ (--पञ्चदशानि = साथ (ल्टपञ्चवञ्ानि भवन्ति, श्राज्यानि भवस्ति रुप में) सम्बन्ध होने से समुदायरूप वाक्य में) सम्बन्ध होने से समुदायरूप वाक्य में 


| १. स्तोत्र गीतमन्त्र (वाम) द्वारा देवतादि के गुणों का कथन स्तोत्र कहाता है। » 
| पस्न गान बिना कूक मन्त्र द्वारा देवतादि के गुणों का प्रकाशन शस्त्र कहाता है । 
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२९६ मोमांसो-शाबर-भाष्ये 


` [झग्निहोत्रादिशब्दानां यागनामधेयताधिकरणम_, तत्प्रख्याधिकरण वा ॥३॥ ] .. . 


अरिनिहोत्नं जुहोति स्वगंकामः इति आघारमाघारयतिः इति च समामनन्ति ` | तत्र 
संशयः--किमग्निहोत्रशब्द ्राघारशब्दशच. गुणविधी, उत कमंनामधेये इति ? गुणविधी 
इति ब्रूमः। कुतः ? गम्यते हि अग्नयेः होत्रमस्मिन्‌' इति । तथा क्षरणसमर्थं द्रव्यं 
घतादि, आधारमाघारयति इति । प्रसिद्धिरेवमनुग्रहीष्यते । गुणविधिशच दविहिमे, भ्राघार- 
इचोपांशुयाजे । तत्रैतयो रथंवत्ता; ्रवृत्तिविशेषकरत्वञ्च । न च गुणविधिपक्षे लक्षणा 
भवति, यथा उद्भिदा यजेत' इति । अग्निहोत्रे समासेनावगतं गुणविधानम्‌ । आघारेँदँपि 
आधार निर्वत्तेयति' इति श्रृत्यैव गुणो 'विधीयते । तस्माद्‌ गुणविधी । इत्येवं प्राप्ते व्रूम:- 


BRS अ 
सम्बन्ध नहीं होता है । ग्रतः पञ्चदज्ानि शोर आज्यानि का परस्पर सम्बन्ध न होने से इतना. ही 
अर्थ जाना जायेगा--कोई पञ्चदश होते हैं, प्राज्य भी जितने हैं, उतने होते हँ । इसलिये ये दोनों 
पद भी विधायक नहीं हैं । वचनब्यक्तिभेदात्‌-एक आज्यानि ग्द के विशेषण के प्रति उद्दशक 
होने पर वचनव्यक्ति (=वचन-स्वरूप) होगी --झाज्यान्युद्दिदय पञ्चवशत्व विघीयते । स्तोत्र के 
प्रति झाज्यानि के विधायक होने पर वचनव्यक्ति होगी---स्थोत्राण्युद्दिदय आज्यानि विधीयन्ते ।।३॥ 


व्याख्या--श्रग्निहोत्रं जुहोति स्वर्गकामः (==स्बगं की कामनावाला अग्निहोत्र होम 
करता है); ्राघारमाघारयति (=भाधार को भ्राघारित करता है) ऐसा पढ़ते हैं । उनमें 
संशय है- क्या अग्निहोत्र शब्द और भ्राघार शब्द गुण को विधियां हैं, अथवा कर्म के नाम है ? 
गुण को विधियां हैं । कंसे ? [“प्रग्निहोत्र' शब्द से] ग्नि के लिये होत्र = होम जिसमें' ऐसा अथं 
जाना जाता है । [इससे देवतारूप गुण का विधान जाना जाता है।] तथा आघारमाघारयति 
से क्षरण (=टपकने में) समथं द्रव्य घृतादि [का विधान जाना जाता है] । इस प्रकार प्रतिडि 
झनुगृहीत होगी । [अग्निदेवतारुप ] गुण का विधान दविहोम में, और आधार ( घृतरूप) 
[गुण का विधान] उपांशुयाज में होगा । वहां इनकी प्रयोजनवत्ता है [क्योंकि दविहोम में देवता 
का, और दर्झपोणंमासान्तर्मंत उ्पाशषयाग में द्रव्य का निर्देश नहों है|, भोर प्रवत्तिविशेष का 
करनेवाला भो होगा । गुणविधि पक्ष में, जैसे उद्भिदा यजेत में, [मत्वर्थ ]लक्षणा होती थी, 
बेसी लक्षणा नहीँ होतो । 'प्रग्निहोत्र' शब्द में [ अग्निदेवताहूप ] गुण का विधान समास (= ्ग्नये 
होत्रं होमो यस्मिन्‌) सेऽजाना जाता है । और आधार सें भी 'आघार को निष्पन्न करता है! इस 
श्रुति से ही गुण का विधान किया जाता है | इसलिये ये गुण की विधियां हैं। ऐसा प्राप्त होने पर 

१. द्र०-- अग्निहोत्र जुहोति’ । ते० सं०` १॥५॥९६॥ र 

२. तै० सं० २५1११; तप ब्रा० ३३३७॥ ३. ताण्डय ब्रा» १९।७।३। 


हु 
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३८ प्रथमाध्याये चतुथेपादै सूत्र-_४ २९७ 
तत्मख्यञ्चान्यशास्त्रम्‌ ॥४॥ (सि०) 

ततप्स्यञ्चान्यशास्त्रम्‌ । यो. गुणावेताभ्यां विधीयते इत्याशद्भूचते, तावन्यत 
एवावगतौ । यदग्नये च प्रजापतये च सायं जुहोति' इति देवताविधानम्‌; चतुग हीत वा एतदभू. 
सस्याघारमाधारं' इत्याघारे च द्रव्यविधिः । अविदितवेदनञ्च विधिरित्युच्यते । विदित 
चात्रान्यतो गुणविधानम्‌ । तस्मान्नं गुणविधी, कर्मनामधेये तु सम्भवतः । यस्मिन्नग्नये 
होत्रं होमो भवति, तंदग्निहोत्रम्‌ । दीघेधारा क्षरणक्रिया प्रसिद्ध एवाघारः । तस्मात्‌ 
कर्मनामधेये । प्रसिद्धयादयर्चोक्तोत्तराः । प्रजापतिनिवृत््यर्थमरिनिविधानं भविष्यतीति 
चेत्‌, नेतदेवम्‌ । अग्नि ह्ये ष विधातुः शक्नोति,न प्रजापति प्रतिषेद्धुम्‌ । प्रतिषिद्धंधमान- 
. स्य च प्रजापतेविधानमनर्थेकं स्यात्‌ । प्रजापतिर्देवतेति गम्यते । गम्यमानं चः न शक्यं 


मिथ्येति कल्पयितुम्‌ । अतोऽयमसमाधिः 


विवरण--भगिनहोत्र” शब्द पर कई विवाद है | होत्र शब्द कर्मसाधन है, भ्रथवा मार्व- 
साधन । इसी प्रकार भट्टोजिदीक्षित वा नागेशादि का मत है कि “प्रग्तिहोत्र' शब्द कर्मनाम नहीं है । 
इन सव की विवेचना प्रकृतसुत्र के भाष्य की व्याख्या के अन्त में करेंगे । प 

तत्प्रख्यं चान्यशास्त्रम्‌ ॥४॥ | 

सुत्रार्थ (तत्पर्यम्‌) भ्रग्निहोत्र में भ्रग्तिदिवतारूप गुण भ्रोर ्राधार में घत द्रव्यरूपी 
गुण का प्रख्यापन करनेवाला (प्रन्यशास्त्रम्‌ ) अन्य शास्त्र है । ग्रतः ये कमंनाम हैं | 

व्याख्या--उसको कहनेवाला अन्य शास्त्र है। जो गुण इन [अग्निहोत्र तथा आघार- 
विषयक वचनों] से विधान किये जाते हैं, ऐसी शङ्का की जाती है, वे गुण अन्यतः (दुसरे 
वचनों से) ही जाने गये हैं। यदग्नये च प्रजापतये च सायं जुहोति (=जो प्रग्नि के लिये 
और प्रजापति के लिये सायं होम किया जाता है) से देवता .का विधान; ओर चतुग्‌ हीत वा 
एतदभूत्‌ तस्याघारमाघायं (=यह चार बार करके गृहोत झाज्य था, उससे झाघार का 
आघरण करके) से आधार में द्रव्य का विधान किया जा चुका है । झविदित अर्थ का बोधन 
कराना 'विघि' कहाती है । यहां अन्य वचनों से गुण का विधान विदित है । इसलिये ये गुणविधियां 
नहीं हैं, कर्मनाम तो हो सकते हैं। जिसमें अग्नि के लिये होत्रन््होम होता .है, बह 'अग्निहोत्र' 
कहाता है। दोघे धारावाली प्रसिद्ध क्षरणक्रिया हो आघार है। इसलिये ये कसं के नाम हैं। 
प्रसिद्धि शोर प्रवृत्तिविज्षेषकरत्व के उत्तर दे चुके हैं (क्रमशः सूत्र २-३) । यदि कहो कि- 
प्रजापति-देवता की निवृति के लिये घ्रग्नि [देवताखूप गुण] का विधान होगा, तो ऐसा नहीं हो 
सकता । यह अग्नि का विधान,तो कर सकता है, प्रजापति का निषेध, (=निवृत्ति) ` नहीं कर 
सकता | [क्योंकि] प्रतिषिध्यमान प्रजापति का विधान अनर्थेक होवे । प्रजापति देवता हैं, 
यह [यदरनये प्रजापतये च सायं जुहोति वचन से] जाना जाता है। जो अर्थे बचत | से गप्प 
का हाता है, उसको 'यंह मिथ्या है' ऐसी कल्पना नहीं कर सकते । इसश्लये यह समाधान ठोक 
। - gE { 


तो... | ——्—्््् ्््र् ~ जज: ता तभ 5 - >> 


१. द्र०--मे ० सं० १।८।७॥ २. अनुपलब्धमूलम्‌ र 


८८-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


२६८ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


उच्यते, भ्राघारमाघारयति इति द्रव्यपरा चोदना । य॑स्तु द्रव्यं चिकोष्यंते' इति । 
द्रव्य ह्यनया क्रियया क्षायंते । क्षारितं च यागं साधयति । तत्कस्य प्रधानस्य कमणो 
नामधेयमिति ? उच्यते, एतदेवाघारणं प्रधानकमे । नन्वस्य द्रव्यदेवतं नास्ति । श्रस्तीति 
ब्रूमः । तस्याघारमाघायं इत्याज्यं द्रव्यम्‌, मान्त्रवणिको देवता। [इत ] इन्त्र ऊर्ध्वोऽध्वरःइत्या- 
घारमाघारयहि\ इति मन्त्रो ह्यभिदधत्‌ कमं तत्साधनं वा कमणि समवेति। एष च मन्त्र 


विवरण चतुग हीत चा एतद. अभूत्‌-प्राज्यस्थाली से ध्‌ वा-संज्ञक स्न्‌ क्‌ में सरूवा से एक- 

एक स्न्‌ व करके चार बार प्राज्य लेकर रखा जाता है | .प्रत्येक ग्राहुति के लिये इसी ध्रूवा से 
घृत लिया जाता है । जितने स्नव घृत लिया जाता है, उतना घृत थाज्यस्थाली से ध्रूवा में छोड़ा 
' जाता है ।' यह सामान्य नियम है । इसलिये घ्‌ वा'में घृत पूरे परिमाण में बना रहता है । जो 
केवल घृताहुति होती है, उसके लिये चतुरवत्तं जुहोति वचन के अनुसार चार बार करके चार 
स्रवा घुत घ.वा से लिया जाता है। यही चतुरवत्त घृत ग्राधार के लिये भी है । उसी से भ्राघार- 
प्राहुति दी जाती हैं। घ्राघार-्राहुतियां दो होती हैं, ये पूर्वाधार श्रौर उत्तराघार कहाती हैं । ये 
दक्षिण भ्रोर उत्तर में दी जाती हैं | इन श्राहुतियों के. देने का प्रकार श्रोतसूत्रकारों के भेद से 
विविध प्रकार का है । कहीं ये कुण्ड के दक्षिण ग्रौर उत्तार में पश्चिम से पूर्व तक सीघे रूप में . 
दी जाती हैं, भौर कहीं परिचिम-उत्तर कोण से दक्षिण-पूर्व कोण तक, यथा दक्षिण पश्चिम कोण 
सै उत्तरपूर्वं कोण तक । दोघंघारा क्षरणक्रिया--प्रायः भ्राहुतियां भ्रग्ति में एक स्थान पर ही 
दी जाती हैं | भाघार की ग्राहुतियां लम्बे आकार में एक कोण से दूसरे कोण तक दी जाती है, 
भ्रौर मध्य में टूटे नहीं, इसलिये घृत की घारा स्थूल होती है । यह घृतधारा सीधी होनी चाहिये, 

भोर मध्य में टूटनी नहीं चाहिये ॥ 

. व्याख्या— (आक्षेप) आघारमाघारयति यह चोदना द्रव्यपरक है। यह येस्तु द्रव्यं 
चिकोष्यंते (=जिस से द्रव्य की चिकीर्षा =करने की इच्छा होती है) इस वचन (मी० 
२११७७") से जाना जाता है ) इस ( =ध्राधारयति ) क्रिया से [ घत ] द्रव्य 
गिराया जाता है । प्रौर यह गिराया हुआ घृत द्रव्य याग को सिद्ध करता है । तो फिर 
यह किस प्रधानकर्म का नाम होगा ? (समाधान) कहते हैं, यह प्रवघारण (--घृत को 
शिराला) ही प्रधान कमं है । (आक्षेप) इस कमे का द्रव्य और देवता नहीं है [बिना व्रव्य- 
.वेवता के यागकर्म सम्पन्न नहों होता है] । (समाधान) [द्रव्य प्रौर देवता ] हैं, ऐसा हम कहते 
हैं। तस्य आघारमाघाये (=उस चतुग्‌ हीत भज्य का घ्राघारक्म करके) इससे आज्य द्रव्य 
है, सोर मन्त्र में वणित देवता है। [इत ] इन्द्र ऊर्ध्वोष्ध्वर से प्राघार का आधघरण करतो है, 
से कमं अथवा कमंसाधन का कथन करता हुध्रा मन्त्र कम के साथ संयुक्त होता है । और यह 

TES sh MS NNN Pst REN = * 


१. मी २।१।८॥। २. अनुपलब्धमूलम्‌ । द्र०-तै० सं० १।१।१२; ग्राप० श्रौत २।१४।१॥ 


३. सवेणाज्यस्थाल्या ग्राज्ममादायाऽऽदाय तां धवा घृतेनावहायावदाय ध्रवामाप्यायय- 
तीति, साव निकम्‌ । प्राप० श्रौत. २।१२।६।। 
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प्रथमाध्याये चतुर्थपादे सृत्र-..४ २६६ 
इ्द्रमभिधातु' शक्नोति । स यदीन्द्रस्तत्साधनं भवेद्‌, एवमनेन मन्त्रेणाघारः शक्यते 
कतुंम्‌ । तस्मादिन्द्रो देवता । दरव्यदेवतासंयुक्तमाघारणम्‌ । तस्माद्‌ यजतिः । तस्य यजतेः - 
नामधेयमिति ।।४।। इत्यरिनहोत्रादिशब्दानां यांगनामंघेयताऽधकरणस ॥३।। तत्प्रख्यन्यायः ॥ . 
5% ललललिडिलिलिलिलिलिटिडिहििहिी णव MS = 2) 
मन्त्र इन्द्र देवता का कथन कर सकता है । यदि वह इन्द्र उस कर्म का साधन होवे, तो इस प्रकार 
इस मन्त्र से आघार किया जा सकता है । इसलिये [आघारकम का] इन्द्र देवता है । द्रव्य ओर. 
देवता से संयुक्त आघारण कमं है । इससे यह 'यजतिः' (=याग) है । उस याग का [ आघार] 
नाम है ॥४॥ : 


_ विवरण-[इत ] इन्द्र ऊर्ष्वोऽष्वरः यह दो;मन्त्रो की प्रतीक हैं। यहां भाष्यपाठ में इन्द्र से पूवं 
'इतः' शब्द त्रुटित हो. गया है (द्र०--तै० सं० १।१।१२ ) । यही पाठ श्रागे मी० २।२।१६ के 
भाष्य में भी उद्धृत है। वहां भी [इतः] पद त्रुटित है । तस्माद यजतिः - ब्रब्यं देवता त्यागः 
(कात्या० श्रौत १।२।२) वचन के अनुसार द्रव्य देवता भौर त्याग के समुच्चय का नाम, अर्थात्‌ 
देवतोद्देश से द्रव्य का त्याग याग=यज्ञ कहाता है । यहां द्रव्य--घृत,देवता --इन्द्र,भौर ्राघारण= 
टपकाना छोड़ना का समुच्चय होने से श्राघारयति क्रिया का प्रथं याग? है ॥४॥ 


अग्निहोत्र" पद पर विचार-भ्ररिनिहोत्र में तीन विचारणीय विषय हैं- (१) 'होत्र' शब्द कमं- 
साधन है, वा भावपाघन, (२) अग्निहोत्र पद में समास भौर समासस्वर, (३) वेयाकरणों द्वारा 
क्मेनामघेयत्व में उपस्थापित म्राशङ्का । इन विषयों पर क्रमशः विचार करते हैँ 

'होत्र' शब्द - इस शब्द में हुमायाथु भसिम्यस्त्रन्‌ (उ० ४।१६६ ) से हु दानादानयोः घातु 
से त्र्‌ प्रत्यय होता है । यह कर्म वा भाव दोनों में हो सकता है । वैयांकरण प्रायः कर्म में प्रत्यय 
मानते हूँ हूयत इति होत्रम्‌ भ्राहुति: । मीमांसक भाव में प्रत्यय स्वीकार करते हैं । द्र०--इसी 
सुत्र की कुतुहलवृत्ति तथा मीमांसाकौस्तुम पृष्ठ २०६ (चौखम्बा सं०) । मीमांसकपक्ष ही इस 
विषय में युक्त है । कर्मसाधनपक्ष में अग्निहोत्र पद में बहुब्रीहिसमांस स्वीकार करना - पड़ता है, 
जवकि 'प्रर्निहोत्र' शब्द में तत्पुरुषसमास का अन्तोदात्तत्वं देखा जाता है। ० * 


अग्निहोत्र छ समास वा स्वर--भाष्यकार शबरस्वामी ने पूर्वपक्ष में अग्नये होत्रमस्सिन्‌ 

विग्रह द्वारा बहुब्नीहिंसमास दर्शाया है । बहुब्रीहि मानने. पर मत्त्वथेलक्षणा आश्रित. नहीं. करनी 
पड़ती है, वह मत्त्व्थ बहुब्रीहि से प्राप्त हो जाता है (द्र०--तनत्रवातिक)। शबरस्वामी ने सिद्धान्त- 

पक्ष में भी यस्मिच्चग्नये होत्रं होमो भवति द्वारा बहुब्रीहिसमास ही स्वीकार किया है। बहुब्रीहिपक्ष 

में होत्रकम साधन होता है । बहुब्रीहिसमास में बहुब्नीहों प्रकृत्या पुबंपदम ( Rs द्वारा १) से 
पुर्वपदप्रकृतिस्वर ( =धप्रग्ति” का अन्तोदात्तत्व) होना चाहिये । परन्तु 'प्रग्निहोत्र' ” शब्द व दिक- 
वाङ्मय में भ्यर्व (--शौनक) संहिता ६।६७।१ को छोड़कर सर्वत्र अन्तोदात्त देखा जाता है। 
भयवं ६।६७।१- अभ्यहं विश्वाः पुतना यथा साम्येवा विधेमाग्तिहोत्रा इदं हविः . में रिहा 

| पद में पूर्वपद प्रंकृतिस्वर दै । भतः यहां बहुब्रीहिंसमास है, यह स्पष्ट दै । वयमग्निहोत्रा इद हवि; 
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३०० . ः . _.. मीमांसा-शाबर-भाष्ये `` 


विधेम (>-प्रग्नि के लिये वा म्रगिन में होत्र=होम जिनका है, ऐसे हम लोग इस हवि से परिचर्या 
करंते हैं) यदां बिघेम का कर्ता अग्निहोत्राः है । इस प्रकार स्वरभेद--पूर्वेपदप्रकृतिस्वर तथा 
समांसान्तोदात्तत्व दोनों के दर्शन से स्पष्ट है कि सामान्यतया प्रयुक्त “अन्तोदात्त भ्ररिनहोत्र' शब्द 
में तत्पुरुष समास ही है। यदि पुरवपदप्रकृतिस्वर का दशन न होता, तो कथंचित्‌ बहुब्नीहिस्वर 
में परादिइच परान्तशच (महा० ६।२।१६९) इलोक वातिक के अनुसार पूर्वपदप्रकृतिस्वर की 
बाधा मान सकते थे । परन्तु पूर्वपदप्रकृतिस्व॒रवाले भ्ररिनहोत्र पद के श्रवण से यह कल्पना उपपन्न 
ही नहीं होती । इसलिये अग्नये होत्रम्‌ = अग्निहोत्रम्‌ इस प्रकार ही शब्दार्थ जानना चाहिये । 
चतुर्थीसमास. प्रकृति-विकृति-वाचक शब्दों का ही होता है (दह०--पूर्व पृष्ठ ९ का विवरण ) ॥ 
ग्रतः झग्नये होत्रम्‌ यह विग्रह न होकर भ्रथ निर्देश है | समास यहां अग्नेहेत्रमु-- अग्निहोत्रम्‌ ऐसा 
ही! जानना चाहिये (व्र०- पूवं पृष्ठ & का विवरण) । कुतुहलवृत्ति कार ने यहां सुप्‌ सुपा (अष्टा० 
२१४ ) से समास का निर्देश करके सोकतोऽथंप्रयुक्ते शब्दप्रयोगे शास्त्रेण धर्मनियमः वातिक 
की“व्याख्या घर्माय नियमो घमेनियमः (महाभाष्य ग्र १, पां० १, आ० १) को उद्धृत करके 
चतुर्थीसमास स्वीकार किया है, प्रोर उसमें कैयट श्रादि च्याख्याकारों को प्रमाणरूप में उद्घृत 
किया है । यह सब चिन्त्य है, भ्रविचारितरमणीय है । कैयट;ने चतुर्थीसमास न म्रानकर षष्ठी- 
समास स्वीकार किया है । उसका यह कथन है-चतुर्थ्या तादथ्यं प्रतिपाद्यते । सम्बन्धसामान्ये तु 
षष्ठीं विधाय समासः कतं व्यः, चतुर्योसमासस्य प्र कृतिविकारमात्र एव बिधानात्‌ । प्रतीत होता है 
कुतुहूलवृत्तिकार ने कैयट के प्रदीप-व्याख्यान को बिना देखे ही चतुर्थीसमास में कैयट की सम्मति 
उद्धृत कर दी । 


१. पग्निहोत्र का कर्मनामघेयत्व--मट्टो जिदीक्षित तथा नागेश भट्ट प्रभृति वयाकरणों ने तृतीया 
च :होशछन्दसि (ग्रष्टा० २।६।३) सूत्रःकी व्याख्या में भ्ररिनहोत्र शब्द को हवि ग्रथंवाला माना है । 
इसमें ,“यस्याग्निहोत्रमघिश्षितममेध्यमापद्यते' इत्यादि - श्रति को उदाहृत किया है। अग्निहोत्र 
का; अग्नि पर ग्रधिश्चयण ग्रौर श्रमेष्य होना हवि अर्थ में ही सम्भव हे । इस अर्थ में झग्नये हूयते 
व्युत्पत्ति दर्शाई- है प्रकृत सूत्नःसे कम में द्वितीया भौर तृतीया का विधान होता है-यवागूमग्निहोत्रं 
जु होति,यवा'वाऽरिनहोत्र जुहोति । प्रथम उदाहरण में'म्ररिनिहोत्रः शब्द को हवि अर्थवाला मानने पर 
विशिष्ट हृविवाचक यवागू शब्द का समान विभक्ति होने पर सामानाधिकरण्य उपपन्न हो जाता 
है । परन्तु द्वितीय उदाहरण में यवाग्बा तृतीयान्त का मस्निहोत्रम्‌ द्वितीयाम्त के. साथ सम्बन्ध 
उपपन्न नहीं होता । इस दोष को हटाने के लिये भट्टोजीदीक्षित ने लिखा हे-'विरुद्वाथकविभक्त्य- 
नवरद्धत्वात्‌ नामार्थयोरभेदेनान्वय:--यवाग्वाल्यं हविरग्नौ देवतोह्द होन प्रक्षिपतीत्यर्थः (शब्द- 
कोस्तुम २।३।३) । विरुद्ध ग्रर्थवाली विभक्तियों के भी प्रवुद्ध न होने से नाम (==यवागू) और 
रि (=हवि) का अभेद से'ग्रन्वय होता है--यवागू नामक हवि को देवता के उददेश से अग्नि 
- में छोड़ता है।' इसी प्रकारभ्नागेश भट्ट ने भी महाभाष्य २।३।३ के उद्योत में लिखा है, और 

पाणिनीय स्मृति त कु द्वारा जैमिनीय न्याय की बाधा को उचित ठहराया हे «1 भगवान महाभाष्य- 
य्य ने ग्नहो के भर्ति भौर हति श्रर्थ, तथा जुहोति के प्रीनन घ्रौर प्रक्षेपण प्रथं मानकर 
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प्रथमाध्याये चतुथेपादे सूत्र--४ ३०१ 


पाणिनीय सूत्र का खण्डन करके तृतीया प्रौर द्वितीया विभक्ति: के यथाश्र त करण तथा कमं प्रथं 


करके अर्थ किया है--यवाग्वाइग्निहोत्रं जुहोति--यवागू से भरिन को तप्त करता हक 
सरिनिहोत्रं जुहोति =यवागुसंज्ञक हवि को भ्ररिन में छोड़ता है। ७ है, त्या अबा 


हमारे विचार में 'अरिनिहोत्र शब्द कर्मनाम ही है। कर्मनाम के रूप में इसका वैदिक-वाङमय 
में बहुधा प्रयोग मिलता है । यथा--(१) स एष यज्ञः पञ्चविधोऽरिनहोत्रं दषं पौण मासो चातुर्मा- 
स्यानि पशुः सोम: (ऐ० झा० २।३।३) । इस वचन में अन्य दञपीर्णमास भ्रादि याग-नामधेयां 
में अग्निहोत्र का उल्लेख होने से 'भ्रर्निहोत्र' याग का नाम है। ` (२) दौघंसत्र वा एत उपयन्ति 
येऽर्निहोत्रं जुह्वति (शत० १२।४।१।१):॥ इस वचन में भी प्रग्निहोत्र कौ दीर्घसत्र कहा हैं, सत्र 
कमं विशेष का नाम है । भ्रत: इन दोनों उद्धरणों से स्पष्ट ज्ञात होता हैं कि अग्निहोत्र? कर्म 
नाम ही है । 
अब अन्य भ्रथों पर विचार करना चाहिये। भट्टोजीदीक्षित ने 'हवि' नाम में जो वचन लिखा 
है-यस्याग्निहोत्रमधिश्रितममेष्यमापद्येत, इसमें भ्रग्निहोत्र शब्द साहचर्यलक्षणा से भ्रग्निहोत्रकर्म 
की हवि का वाचक है । हवि ही मुख्याथ है, इसमें कोई ऐसा प्रमाण देना चाहिये, जो भ्रकाटंघ 
हो । इसी प्रकार महाभाष्यकार ने “भ्रग्निहोत्र” शब्द के भ्ररिन अर्थ के लिये प्रयोग दिया है--प्रग्निर 
होत्रं प्रज्वलितम्‌ । इसमें भी मुख्याथ के प्रनुपपन्न होने पर साहचयेलक्षणा से 'भ्रिनहोत्र' शब्द अरिनि- 
होत्र सहचरित “भ्रर्ति' अर्थ जाना जाता है । अतः अग्निहोत्र के कर्मनामधेयत्व में कुछ भी वाघा. 
नहीं है । | क अल 
अब विचारणीय यह रहता है कि सायंकाल में अग्नि और प्रातः सूयं देवता होने पर,तथा शाखा- . 
स्तर में सायं अग्नि और प्रजापति और प्रातः सूये ग्रौर प्रजापति के देवता' होने पर प्रग्निहोत्र कमंनाम- 
धेय कैसे हुम्रा ? इस विषय में यह बात ध्यान देने योग्य है कि सायं प्रात: दोनों काल का मिलंकर 
एक प्रग्निहोत्र होता है । उसमें भी प्रात: सायं क्रम नहीं है, सायं प्रात) क्रम है,भर्थात्‌ ध्ररिनहोत्र का 
पूर्वाध॑ सायंकाल में होता है, भौर उत्तरार्ध प्रगले. दिन प्रातः । वेद में भी प्रथम “सायमग्निहोत्र के 
मन्त्र पठित हैं, पश्चात्‌ प्रातः के (द्र०--यजु ० ९१०) । इसके साथ ही यह भी ध्यान: देने; योग्य 
है कि वेद में जहां भी जगत, के. सर्ग का. उल्लेख है, वहां प्रथम प्रलयकाल का. वर्णन मिलता है, 
पइचात्‌ सर्ग का | यथा नासदीय सूक्त (ऋ० १०।१२९), प्रघमर्षण सुक्त (ऋ० १०१६०) 1 
बिना प्रलय के निर्देश के सग का वर्णन हो ही नहीं सकता । इसी प्रकार मनुस्मृति में भी वव मात 
सगेस्थ मानवों के सामाजिक घमों ( (--नियमों) का जो वर्णतः किया है, उसमें भी सग से 
पूर्व प्रलयावस्था का वर्णेन मिलता है (द्र०-मनु० अ० १) । इसी नियर्म',के भनुसार झरिनहोत् . 
कर्मका पूर्वाघं सायं भ्रर्निहोत्रै, भोर उत्तरा प्रातः प्ररिनहोत्र- माना गया है । साय अग्निहोत्र में 
अग्नि देवता है । उसमें उसी. के लिये होम किया. जाता है। भ्रतः पूणं कर्म ,का नाम” ग्रादिदेव॑ता 
की दृष्टि से 'झग्निहोत्र' नाम रखा गया है। भ्ररि में होम करने से भ्ग्निहोत्र ताम नहीं है, क्योंकि 
जननमान न्न 


१. भग्नये च प्रजापतये च सायम्‌, सूर्याय च प्रजापतये च प्रात: । मे० स० १०७ 
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३०२ मोमांसां-शाबर-भाष्ये 
. अथष इयेनेत अभिचरन्‌ यजेत; अथेष सन्दंश्ञेन अंभिचरन्‌ यजेत}; अथेष गवाऽभिचरन्‌ 
यजेत इति समाम्नायन्ते । तत्र गुणविधिः, कमेनामधेयमिति सन्देहः । प्रसिद्धयादिभिः 
पुर्वेपक्ष उद्धिदादीनामिव । ते तूड्िदादय: क्रियानिंमित्ताः शक्नुवन्ति यागं वदितुम्‌ । इमे 
पुनर्जातिनिमित्ता न शक्नुवन्ति । तेन गुणविधय इत्येवं प्राप्तम्‌ । एवं प्राप्ते ब्रूमः 


सभी योग अग्नि में ही सम्पन्न होते हैं ।.इसलिये.दोनों समय के भ्रग्निहोत्र के भरिन और सूयं 
देवता में प्रथम भ्रर्निदेवता है । एकदेशलक्षशा. से. भ्रग्निहोत्र नाम उभयकालिक कर्मं का नाम है। 
शाखान्तर में परिनि भौर सुय के साथ ्रजापुति. भौ देवता है, परन्तु उसके दोनों काल में होने से 
प्रजापति सामान्य है । भरिन भौर सूये. ही.प्रघान देवता हैं । 


' ठ्याख्या- श्रथष श्येनेनाभिचरन्‌ यजेत (=षह [शत्रु का नाश करने की इच्छावाला | 
भिचार कर्म करता हुआ 'इयेन' याग से यजन करे); ग्रथेष सन्दंशेन अभिचरन्‌ यजेत (यह 
प्रभिचार कर्म करता हुआ 'सन्दंश' याग से यजन करे); भ्रथेष गवाऽभिचरन्‌ यजेत (=यह 
अभिचार कमं करता हुआ 'गो' याग से यजन करे) इत्यादि वचन पढ़ते हैं। इनमें [झ्येन-सन्देश-गो ] 
गुणबिधि हैं, यबा कमं के नाम, यह सन्देह है । प्रसिद्धि आदि से पूर्वपक्ष उद्भिद्‌ आदि के समान 
जानना चाहिये । वे उद्भिद्‌ आदि शब्द क्रियानिमिरावाले (--उद्भेदन धादि क्रिया को निमित्त 
मानकर प्रवरा हुये) याग को कह सकते है. (==याग के नाम बन सकते हैं ) । परन्तु ये | इ्येन- 
सम्दंश-गो शम्द ] जातिनिमित्तवाले (जाति को निमित्त मानकर प्रवृ हुये) . [याग को] 
नहीं कह सकते । इसलिये गुणविधि हैं, यह प्राप्त हुआ । ऐसा प्राप्त होने पर हम कहते हैं-- . 


; :- बिवरण- झभिचरन्‌-शत्र प्रादि को मारने के लिये जो कमं किया जाता है, वह अभिचार 
फर्म कहाता है ।:प्रभिचार के कई उपाय होते हैं। सामने ललकार कर शास्त्र भ्वादि से मारना,गुप्तरूर 
से स्वयं दा किसी से मरवाना ग्रादि। उन्हीं में से एक कर्म 'प्रभिचार' याग भी एक उपाय है । यह 
यागरूप होता हुआ: भी प्रनयंप्र घमं है, यह भाष्यकार शबरस्वामी ने मी० १।१।२ के भाष्य 
(पृष्ठ १५) में कहा है। इस विषय में पृष्ठ.१६ का “विवरण! भी देखें । प्रसिद्धथाविभिः- यहां 
आदि शब्द से १४४६ के भाष्य में उक्त भ्र्थेवान्‌ होना, : प्रौर प्रवृत्तिविशेष के करनेवाले होता 
हेतुप्रों का संग्रह जानना चाहिये । कियानिमित्ताः-उद्भिद्‌ भ्वादि शब्दों की :क्रियानिमित्तता १४२. 
के भव्य में देखे ।:जातिनिमित्ता:- येन (= पक्षी विशेष) ; .सन्द॑श (--संडासी); गो (न्=्गो 
पशु) ये शब्द जातिवाचक होने से जातिनिमित्त हैं । ग॒णविषयः--प्रभिचारकमं के लिये जो याग 


किया जाये, उसमें द्येन पक्षी, सन्देश: (=संडासी) भौर गों पशु का याग के साधनरूप से विधान 


करना, यहां गुणविधिः है, "ऐसा तात्प घानेना चाहिये। | 


[ 


१. द्रे०्टे-बंड्विदय ब्रा ३।५।१॥ २० द्र०--षड्‌ विश्व ब्रां ३।१०।१॥। ३. भ्रनुपलब्धमूलम्‌। 
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प्रथमाध्याये चतुर्थपादे सूत्र--५ ३०३ 


पा तद्व्यपदेशं च ॥४॥ (सि०) 

तद्यपदेशञ्च । तेन श्येनादिना प्रसिद्धेन यस्य व्यपदेशः, तच्च कमेनामधेयम । 
श्रुतिहि नामधेयत्वे, लक्षणा गुणविधो । यत्तु जातिशब्दा इमे, न यागमभिवदन्तीति । 
सादृश्यव्यपदेशाद भिवदिष्यन्ति । एवं हि व्यपदेशो भवति यथा वे इयेनो निपत्यावत्ते, एव- 
सय दविषन्तं अआतृव्यं निपत्यादत्ते, यमभिचरर्ति श्येनेन "इति । निपत्यादत्ते इत्यनैन सादृश्येन 
श्येनशब्दो यागे । यथा सिंहो देवदत्त इति । तस्मात्‌ कमंनामधेयम्‌ 1 सरदंशे यथा 
सम्दंक्षेन दुरादानमादत्ते) इति । गवि--यथा गावो गोपायम्ति' इति । तस्मात्‌ सन्देशशब्दो5पि 
कर्मनामधेयं, गोशब्दो5पि ॥५॥ इति इयेनाविशव्दानों' यागनामधेयताईधिकरणम्‌ ॥४॥ तद्‌- 
व्यपदेशन्यायः 1 अ ७ 


तद्व्यपदेशं च ॥५॥ 
सूध्राथं- (च) भौर ( तद्व्यपदेशम्‌ ) उन==ष्येन प्रादि का कथन नामधेय में 
निमित्त है। क पु 
व्याख्या - भ्रोर उन (--श्येनावि) का व्यपवेश (कथन) [नामधेय में निमित्त 
है] । उस इयेनादि प्रसिद्ध शब्द से जिसका कथन है, बह ( =ष्येनादि शब्द) कमं का नाम है। 
[कमं का] नाम मानने पर श्रुति (==मुख्याथं) का प्रहण होता है, ओर गुणविधि मानने पर 
लक्षणा ( =लाक्षणिक अर्थ होता है) । और: जो यह कहा है कि ये [इयेनादि ] शब्द जातिवाचक 
शब्द हैं, याग को नहीं कहते [यह ठीक नहीं है], सादृश्य के कथन से [याग का] कथन करेंगे | 
इस प्रकार से कथन होता हे--यथा वै श्येनो निपत्यादत्ते, एवमयं द्विषन्तं भ्रातृव्यं निपत्या- 
दत्त,यमभिचरन्ति श्येनेन (जैसे बाज पक्षी को भापट्टा मारकर पकडता है,वेसे ही यह श्येनयाग 
रेष करनेवाले शत्रु को पट्टा मारकर पकड़ लेता है, धर्यात्‌ हान्न को प्राणों से वियुक्त कर देता है, 
जिसके लिये अभिचार कर्म करते हुय श्येनयाग से पजन करते हें) ।'कपट्टा मारकर पकडता है! इस 
साददय से ध्येनशब्द याग में व्यवहृत होता है । जेसे-'देववत्त सिह है” [में सिह झब्द पराफम आदि 
सादृश्य से देवदत्त नें व्यवहृत होता है] । इसलिये यह [येन] कमं का नाम है । सन्देश मे 
यथा सन्दंशेन दुरादानमादत्ते(--जैसे संडासी से कठिनाई से पकड़ने योग्य पदार्थ को प्रहण करते 
हैं| बसे कठिनाई से निग्रह में आनेवाले द्वेष करनेवाले हान्नु को सन्दंश याग से पकड़ते-- मारते हैं] )। 
गो में-यथा गावो गोपायन्ति ( ==जैसे गोवे अपने वत्सादि की हिसक प्राणियों से रक्षा करतो हैं 
, [वैसे गोयाग से अभिचार करनेवाले यजमान की गोयाग रक्षा करता है] ) । इस कारण संदंश 
शब्द भो कम का नास शब्द भी कर्म का नाम है, भोर्‌ गोशब्द भी ॥॥॥_____, गोशब्द भी ॥५॥| , FR 
१. तुलना कार्या---यथा श्येन भ्राददीतेवमेवंनमादत्ते । षड्विश ब्रा शेष श ः 
. २. भाष्यपुस्तकेषु--'संदंशेन यथा' इति पूर्वापरी.पाठी । पूर्वोत्तरभाष्यपाष्ठाठुसार यथा 
सन्देशोन' इति पाठेन भाव्यम्‌ । . आ पदे पक्कि 
` ३. तुलना कार्या-“यथाह दुरादनं संदशेनानुहायाददीतैबमेवैनमेतेनादरो, । षड्विश ब्रा० 
३।१०।१॥ ४, ग्रनुपलब्धसूलम्‌ । . वळे 2 
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३०४ मोमांसा-शाबर-भाष्ये 
विवरण- थुतिर्यागनासघेयत्वे- याग नाम मानने पर श्येन शब्द के मुख्यार्थं का ग्रहण 
होता है, भर्थात्‌ 'यजति? क्रियागत यज-धात्वर्थ याग के साथ करणरूप से भ्रन्वित होकर इयेन- 
यागेन इष्टं (--शन्रुमारणं) भावयेत्‌ =श्येनयाय से इष्ट--शत्रुमारण को सिद्ध करे । लक्षणा 
गणविधौ - यदि 'यजति’ क्रियागत 'यज-घारवर्थं के उद्देश्य से शयेन नामक द्रव्य का विधान करे, 
तब इयेनेनाभिंचरन्‌ यजेत का अर्थ होगा-भ्रमिचार करता हुंमा इयेनपक्षीवाले याग से इष्ट को 
सिद्ध करेः। इस प्रकार गुणविधि मानने. पर. इयेनवता यागेनेष्टं भावयेत्‌ में मत्त्वर्थलक्षणा माननी 
पड़ती है । श्र तिगम्य रय के उपपुन्न होने पर लक्षणा से अर्थ करना अनुचित होता है। सन्दंशन 
यथा--यहाँ पव यथा बै इयेनो०, और उत्तरत्र यथा गावो० वचन में यथा पद का पूव प्रयोग हुग्रा 
है, वैसे ही यहां भी यथा सन्दंशेन पाठ होना चाहिये । दुरादानम्‌--ग्नत्यन्त तपे हुये, हाथ से न 
पकड़े जा सकनेवाले, पदार्थ को पकडता है। 


विशेष-- धभिचांर कम! का षड़बिश-ब्राह्मण में उल्लेख मिलता है ॥ यह पळ्चविदा 
ब्राह्मण=ताण्डय ब्राह्मण का परिशिष्ट रूप है । इसके तृतीय प्रपाठक के दवे खण्ड में इयेनयाग 
का, १० वे खण्ड में सन्दंशयाग का, भोर ११ वें खण्ड में व्याग का निदेश है। इसमें गोयाग 
का निर्देश नहीं है । प्रतीत होता है भाष्यकार ने इन तीनों का निर्देश किसी अन्य ब्राह्मण के . 
झनुसार किया दै । इसमें भाष्यकार द्वारा उद्‌घृत--यथा वे इयेनो० और सन्दंशेन यथा वचन भी 
प्रमाण हैं । क्योंकि षडविश ब्राह्मण में इयेन तथा संदंश के प्रसंग में उक्त झभिप्रायवाले वचन तो 
हैं, परन्तु पाठ में भिन्नता है । 


ब्राह्मण-परिशिष्ट-न्राह्मण-ग्रन्थों में भी ग्रन्य ग्रन्थों के समान 'परिशिष्ट' मिलते हैं । 

यथा शतपथब्राह्मण काण्ड १३, प्र० ५ के प्रथम ब्राह्मण में कहा है-'एते उक्त्वा यदध्िगोः 
परिशिष्ट भवति तदाह ।' इस परिशिष्ट के विषय में एक बात विशेष विचारणीय है | इस परि- 
शिष्ट में शुक्ल यजुः प्र० २३, मं०_ १६-३१ तक के १३ मन्त्रों का जो विनियोग वा अथ दर्शाया है, 
उसके प्रनुसार भ्रए्वमेघ में मृत ग्रश्‍व के शिइन को पकड़कर राजमहिषी का स्व भग में स्थापन, 
भ्रध्वयु ग्रादि ऋत्विजों का कुमारी, महिषी तथा भन्यजातीय पत्नियों के साथ ग्रश्‍लील भाषण 
प्रादि का वणेन है.॥ परन्तु यहां यह विशेष ध्यान देने योग्य बात है कि शतपथ में इससे पूर्व काण्ड 
„१३, भ० २, ब्रा» ८, ६ में इन्हीं मन्त्रों का राष्ट्र वा राष्ट्रनीतिपरक सुन्दर भ्रथं किया है! । दो 
“प्रकार का प्रथ एक ही ग्रन्थ में उपलब्ध होने से शङ्का होती है कि इनमें एक प्रकरण प्राचीन है, 
झौर दूसरा नवीन । भ्रश्‍लील अरथंवाला प्रकरण निस्सन्देह उत्तरकालीन है । यह इसके आरम्भ 

-में पठित स्रप्निंगो: परिशिष्ट्र भवति के, 'परिशिष्ट' शब्द से ही सुव्यक्त है । 

“ १. शत्रपथभ्राह्मणोक्त इस व्याख्या का विवरण स्वामी दयानन्द सरस्वती कृत  ऋग्वेदादि- 
माध्यसूमिका के “माष्यकरणंदाइका-समाधान विषय में देखिये । उससे इन भन्त्रो के दातपथ में किये... 
गरे उत्कृष्ट-्रयौ का परिज्ञान होगा ।. | Noth के उ 


PERNT, 
बज ०७ 
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३६ प्रथमाध्याये चतुर्थपादे सूत्र--१५ ३०५ 

परिशिष्टोक्त अर्थ के प्रक्षेप में प्रमाण-यहां यह विशेष घ्यान देने योग्य है कि शतपथ में 
प्रथम जो उक्त याजुष मन्त्रों. का 'राष्ट्रनीतिपरक भ्रर्थ दर्शाया है, वैसा ही ते० ब्रा० ३।६।६-७ 
में भी मिलता है, परन्तु उसमें शतपथोक्त द्वितीय अश्लील भ्र्थ तै० ब्रा० में नहीं मिलता । इससे 
भी यही सिद्ध होता है कि शतपथ-ब्राह्माण. में उक्त परिशिष्ट में कहा गया द्वितीय , भ्ररलील श्रथ 
उत्तरकालीन है | सायण ने तै० ब्रा० के सुन्दर राष्ट्रनीतिपरक ग्रर्थो की यथावत व्याख्या न 
करके मन्त्राथ सुत्रग्रन्थानुसार भ्रदलील ही किये हैं । हु 


शाखाग्रन्यो में भी इसी प्रकार परिशिष्दों का मिश्रण देखा जाता है । ग्रतः बैदिकवाङमय 
का अध्ययन करते समय बडी सावधानी वतंनी चाहिये । ऋग्वेद में भी खिल हैं, पर वे भक्सं हिता 
से बाहर स्वतन्त्र रूप में पठित हैं। उपलब्ध संहिता में निदिष्ट वालखिल्यसज्ञक ११ सुक्त (मं० 
८, सूक्त ४९-५६ ) शें शिरीय-शाखा में: नहीं: थे | कात्यायन सर्वानुक्रमणी के दोनों प्रकार के पाठ 
उपलब्ध हैं (द्०--पं० सातवलेकर मुद्रापित ऋर्वेद-संहिता, संवत्‌ १६६६ के परिशिष्ट में 
सर्वानुक्रमणी का पाठ) । ११ सूक्त शाकल-संहिता के मूलपाठ के अन्तगंत हैं | बृहद्देवता में इनका 
निर्देश मिलता हैं । शाखान्तरों में इन सुक्तो की संख्या में भी भेद है । इसके साथ. ही यह भी 
ध्यान में रखना चाहिये कि इन सूक्तों की बालखिल्य-संज्ञा इन नाम के ऋषियों द्वारा दृष्ट होने 
से है । इस नामान्तगंत 'खिल्य' का परिदिष्टवाचक खिल शाब्द के साथ कोई सम्बन्ध नहीं है। 
माध्यन्दिन-संहिता में भी कुछ भाग खिल माना जाता है”, परन्तु यह कल्पना उत्तरकालीन हैः | 
वैदिक परम्परा में यह प्रसिद्धि है-यस्य पदपाठो नास्ति स खिलपाठः (=जिसका पदपाठ 
नहीं है, वह खिलपाठ माना जाता है) । ऋग्वेद के बालखिल्य-संज्ञक ३१ सूक्तों, भोर यजुवद के 
खिल शब्द बोधित अध्यायों का पदपाठ उपलब्ध होने से ये खिल (=परिशिष्ट) नहीं हैं । सारे 
वैदिकवाङ्मय में ऋ० मं० १० का अधघमर्षण सुक्त (१९०) ऐसा है, जिसका पदपाठ उपलब्ध 
नहीं होता, फिर भी यह ऋक्संहिता का मूलपाठ माना जाता है । इसका विचार भ्रावद्यक है कि 
भ्रधमषंण सूक्त को सं हितान्तगंत स्वीकार करते हुये भी इसका पदपाठ क्यों नहीं उपलब्ध होता है? 
विश्‍्वेस्वरानन्द वैदिक शोध संस्थान (होशियारपुर) से स्कन्दस्वामी वेङ्कटमाघव भ्वादि का जो 
ऋहग्माष्य छपा है, उसमें अघमर्षण सुक्त का पदपाठ छापा हैं, परन्तु उस पर कुछ भी टिप्पणी न 
होने से इसके विषय में हम कुछ नहीं जान सके कि इस सुक्त का पदपाठ उन्होंने किसी हस्तलेख 
से लिया है, वा स्वयं कल्पित किया है ॥५॥ 

१. माध्यन्दिनीयके यजुर्वैदाम्नाये सचे सखिले***! याजुषपर्वानुक्रमणी के आरम्भ में। 


२. यह शुक्लयजुर्वेदीय कात्यायन के नाम से प्रसिद्ध सर्वानुक्रमणी भ्रनाषं एवं नवीन रचना 
है | इसके लिये देखिये “वैदिक छन्दोमीमांसाः की भूमिका; तथा वैदिक-सिद्धान्त-सीमाँसा, पुर - 


१४६-१५१, १६५-१७१, २४५-२४९६ । . र ० 


~ 
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सा-शाबर-भाष्ये 
३०६ मीमांसा-श 


नामधेये गुणश्रुतेः स्याद्विधानमिति चेत्‌ ॥६॥ (पू०) 
वाजपेयेन स्वाराज्यकामो यजेत' इति श्रूयते । तत्र कि गुणविधिः, कर्मनामधेयमिति 
सन्देह: । एवं चेत्‌ सन्देहः, दृश्यते गुणविधिः। न सन्देहः, श्रूयते हि गुणः । सोऽवगम्य- 
मानो न शक्यो 'नास्तीति' वदितुम्‌ । तस्माद्‌ गुणविधिः ॥।६॥। 
नामधेये गुणश्नृतेः स्याद्विधानभिति चेत्‌ ।।६॥ 


सुत्राथ-- (नामधेये) नामघेयरूप से प्रतीयमान [वाजपेय शब्द] में (गुणश्रृतेः) गुण 


का श्रवण होने से (विधानम्‌) गुण का विधान (स्यात्‌) होवे, (इति चेत्‌) यदि ऐसा कहो तो । 


विशेष--भाष्यकार ने 'इति चेत्‌' पदों का अन्यथा सम्बन्ध जोड़ा है । हम ने सूत्राथं 
में यथापूवे भाष्यकारानुमोदित भ्रभिप्राय के भ्रनुसार ही इनका अन्त में सन्निवेश किया है । 'इति 
चेत? पदान्त भाग उत्तर भाग से सम्वद्ध एकसूत्र माना जाता है, यह हम पूर्व कह चुके हैं। तदनुसार 
।इति चेद्‌” पदों का अन्त में ही सम्बन्ध होता है । 


व्याख्या--वाजपेयेन स्वाराज्यकामो यजेत (== वाजपेय से स्वाराज्य की कामनावाला 
यजन करे) यह सुना जाता है । इस 'वाजपेय' शब्द में गुण की विधि है, श्रथवा [यह] कमं का 
नाम है, यह सन्देह है । इस प्रकार यदि सन्देह है, तो गुणविधि देखो जाती है । सन्देह नहीं है, 
गण सुना ही जाता है । वह [गुण] प्रतीयमान होता हुभ्ना 'नहीं है' ऐसा नहीं कह सकते । इसलिये 
गृणविधि है ॥६॥ 

- विवरण--स्वाराज्यकाम-'स्वयं राजते इति स्वराट्‌ । स्वोपपदाद्‌ राजतेः विवपि स्वराट्‌ । 
स्व॒राजो भावः स्वाराज्यम्‌' भ्र्थात्‌ स्वयं प्रकाशित होनेवाला 'स्वराद', उसका भाव स्वाराज्य । 
“स्वाराज्यं कामयते स्वा राज्यकामः’ अर्थात्‌ स्वयं प्रकाशित होने की कामनावाला वाजपेय से यजन 
करे। भाष्यकारनिदिष्ट वचन उपलब्ध बैदिक वाङ्मय में नहीं मिलता है । यापस्तम्ब श्रौत 
१८।१।१'में कहा है--“शरदि वाजपेयेन यजेत ब्राह्मणो राजन्यो वद्धिकामः' अर्थात्‌ ऋद्धि--समृद्धि 
को कामनावाला ब्राह्मण वा क्षत्रिय शरद्‌ ऋतु में वाजपेय से यजन करे। ऋद्धि स्वयं प्रकाशित 
होने का साधन है । प्रत; ऋद्धिकामः तथा स्वाराज्यकामः का तात्पर्यं समान है । 


दृष्मते गुणविधि:--का भाव यह है कि वाजपेय शब्द वाज--अन्नज-यवागू का पेय=्=पान 
जिसमें होता है । इस प्रकार वाजपेय शब्द से भ्रन्नरूप गुण का विधान है । वाजपेयेन स्वाराज्य- 
ज नाः ॥ 1 e » 
कामो यजेत का अर्थ होगा--यागमुद्दिइय विधोयमानेन वाजेन स्वाराज्यं भावयेत्‌ = याग के 


उद्देश से विधीयमान वाज से स्वाराज्य को सिद्ध करे । न सन्देहः, शूयते हि गण:- इस वाक्य की 


, १. प्रनुपलब्धमूलम्‌ | तु०“कार्या--'शरदि वाजपेयेन यजेत ब्राह्मणो राजन्यो वद्धिकामः 
श्राप० श्रोत १८।१।१॥ > 
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श्रथमाध्याये चतुर्थपादे सूत्र--७ ३०७ 
तुन्यत्वात्‌ क्रिययोने ॥७॥ (उ०) 
नेतदेवं, तुल्ये हि इमे क्रिये स्याताम्‌ । या च वाजपेयक्रिया--या च दशंपुर्णंमास- 


क्रिया । उभयत्र दार्शपौर्णमासिको विध्यन्तः स्यात्‌ ।-तथा च दीक्षाणामुपसदाञ्च दशनं 
नावकल्प्येत-सप्तदश्वीक्षो वाजपेय:' इति, सप्तदशोपसत्को वाजपेयः इति । 


» 


दो प्रकार से योजना जाननी चाहिये ।.पूवंवाक्य में सन्देह प्रकट करके गुणविधि का दर्शन कहा है। 
इस वाक्य में सन्देह है ही नहीं, क्योंकि यहां साक्षात्‌ गुण का श्रवण उपलब्ध होता है । दूसरी 
योजना इस प्रकार है--पुर्व वाक्य में सन्देह दिखाकर गुणविधि का दर्शन कहा है । इस पर 
सिद्धान्ती कहता है- न सन्देहः सन्देह है ही नहीं, वाजपेय शब्द पुवे तत्रख्य-त्याय (मी० १। 
४४) से नामधेय सिद्ध है, ऐसा हम कहते हैं। इस पर पूर्वपक्षी कहता है-शूयते गुणविधिः 
यह तत्मख्य न्याय से सिद्ध नहीं है, यहां गुणरूप वाज--श्रन्न का पानरूप गुण सुना जाता है॥६॥ 


तुल्यत्वात्‌ क्रिययोने ।।७॥ 


सूत्रार्थं -[ गुणविधि होने पर] (क्रिययोः तुल्यत्वात्‌) वाजपेयक्रिया भ्रौर दक्षंपौ्णमास- 
किया के तुल्य होने से [सप्तदश दीक्षा भ्रादि का वाजपेय में दषेन] (न) नहीं होवे । 


ग्रथवा- (न) गुणविधि नहीं है, (क्रिययोः तुल्यत्वात्‌) वाजपेयक्रिया भ्रौर ज्योतिष्टोम 
क्रिया के तुल्य होने से । 


व्याख्या--ऐसा (=गुणबिधि) नहीं है । ये दोनों क्रियाएं तुल्य हो जावे-जो वाजपेय 
क्रिया है थोर जो दशपौणंमास क्रिया है । दोनों में दर्शपोर्णमास में होनेवाला विध्यन्त ( = क्रिया- 
कलाप) होवे । और वेसा होने पर [ वाजपेय में] दीक्षाग्रों ओर उपसवों का दर्शन उपपन्न न 
होवे-सप्तदशदीक्षो वाजपेयः (=सत्रह दीक्षाबाला वाजपेय) हैं; सप्तदशोपसत्को वाजपेयः 
(=सत्रह उपसत्‌वाला वाजपेय है) । : 

विवरण --तुल्ये ` क्रिये स्याताम्‌--यदि वाजपेय में वाज=भ्न्नरूप यवागू गुण का विधान 
होवे, तो इसमें प्रकृतिवद्‌ विकृतिः कतंव्या न्याय से दक्षंपौणेमासगत पुरोडाश के चमं प्राप्त 
होंगे । दशंपौर्णमास का क्रियाकलाप प्राप्त होगा । सप्तदश दीक्षाः, सप्तदश्ञोपसबः--ज्योतिष्टोम 
नामक सोमयाग में यजमान दम्पती को दीक्षा देने भ्रौर उपसत्संज्ञक इष्टि का विधान है । 
वाजपेय में १७ दीक्षा भ्रौर १७ उपसद्‌ का विधान मिलता है । यदि वाजपेय पोर्णमास के समान 
रन्न द्रव्यवाला याग होवे, तो उसमें सत्रह दीक्षाथ्रो और सत्रह उपसदों क्का दर्शन न होवे । 


-१. अनुपलब्धमूलर्म्‌ | द्र०--सप्तदश दीक्षाः | कात्या० श्रौत १४।१।१० Br आप० श्रोत 
१०।१।६॥। २. अनुपलब्धमूल्लम्‌ । कात्यायन श्रौत उपसदामनुल्लेखात्‌ तिंष्टोमवत्‌ ति 
एवोपसदो भवन्ति । आापस्तम्बश्रौतसुत्रे तु ति्त उपसदः ( ९८1११६) इति प्रत्यक्ष तिसुणामुपसदां 
विधान दृश्यते । ह फि 
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३०८ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


अथ वा--तुल्यत्वात क्रिययोर्नेति । यदि न गुणविधिः, ततस्तुल्येषा वाजपेयक्रिया 
ज्यो तिष्टोमक्रियया । तत्र दीक्षाणामुपसदाँ च दर्शनमुपपन्नम्‌। तस्मात्‌ कमंनामधेयमिति । 
लिङ्ग त्वेतत्‌, प्राप्तिः पुनरुत्तरसूत्रेण ॥७॥ 
ऐकशब्दये परार्थेवत्‌ ॥८॥ (°) 


यदि गुणविधिः स्यात्‌, स्वार्थेवत्‌ परार्थंवच्चाभिधानं विप्रतिषिद्धयते डु येजेतेत्यस्य 
शब्दस्य । यदि स्वाराज्यकामो यजेतेति स्वाराज्यकामस्य यागं ` विधातु स्वाथमुच्यते, न 
तहि बाजपेयेन गुणेन सम्बद्धु पराथंमनूद्येत यागेन वाजपेयगुणकेनेति । भिद्येत हि 


व्याख्या-अथवा दोनों क्रियाओं के तुल्य होने से [गुणविधि | नहीं है। यदि गुणविधि न होवे, 
तभी वाजपेयक्रिया ज्योतिष्टोमकिया से तुल्य होवेः। उस अवस्था में दीक्षाद्नों और उपसदों का 
दर्शन उपपन्न होवे । इसलिये [वाजपेय] कर्मनाम है । यह [गुणविधि न होने में | लिङ्गमात्र 
दर्शाया है, [कमंनाम की] प्राप्ति उत्तर सुत्र से कहेंगे ॥७॥ 

विवरण - दोनों व्याख्याग्रों में इतना ही अन्तर है कि पूर्व व्याख्या में गुणविधि मानने पर 


वाजपेय की क्रिया की दर्शपौर्णमास क्रिया से तुल्यता होने पर [वाजपेय में] दीक्षा श्रौर उपसद्‌ | 


का जो दर्शन है, उसकी भनुपपन्नता कही है । दूसरी व्याख्या में गुणविधि न होने पर वाजपेय की 
क्रिया की ज्योतिष्टोम की क्रिया से तुल्यता कहकर वाजपेय में दृष्ट दीक्षा और उपसदों की उपपत्ति 
दर्शाई है ॥७॥ 


ट ऐकशब्दे पराथंवत्‌ ॥८॥ 

ुन्राथं-- [ वाजपेयेन यजेत स्वर्गकामः को गुणविधि मान मानने पर] (ऐकशब्दये) एक 
'यजेत' शब्द के उच्चारण में [गुणविधान के लिये] (पराथंवत्‌) पराथं याग के अनुवादवाला 
उच्चारण मानना पड़ता है । भ्र्थात्‌ यजेत गत याग को उद्देश करके वाजरूप गुण का विधान 
किया जाता है । उस अवस्था में स्वर्गकामः पद का यजेत के साथ सम्बन्ध नहीं होता । 


विशेष- ूत्राथ प्रस्पष्ट-सा है ॥ परन्तु भाष्यवृत्ति श्रादि से यही सूत्रार्थ जाना जाता है । 
एंकशब्ये--शब्दनं शाब्दः=उच्चारणम्‌ । एकइचासौ दाब्दः = एकशब्दः । तस्य भावः, ष्यम्‌ नच 
ऐकश्षब्दथम्‌ । पराथेवत्‌--कुतुहलवृत्तिकार ने इसमें स्वार्थ में बति प्रत्यय माना है | हमारा विचार 
है, यहां मतुपू प्रत्यय है । 'एक उच्चारण में परार्थ वाला उच्चारण मानना होगा? यह तात्पयं है । 


व्यास्या-- [ वाजपेय] यदि गुणविषि होवे, तो यजेत शब्द का अपने प्रयोजनवाला 
और पर प्रयोजनवाला कथन विरुद्ध होवे। यदि स्वाराज्यकामो यजेत (--स्वाराज्य की 
कामनावासा यजन करे), यह स्वाराज्य-कामनावाले के यागरूप स्व.भ्रथं को कहने के लिये बोला 
आता है,तब वापपेयरूप गुण से संबद्ध करने रूप पर के लिये अनुदित नहीं,होगा-वाजपेयगुणवाले याग 
से यजन करे | इस प्रकार [स्वार्थ याग के बिधान-स्वाराज्यकामो यजेत, ओर पराय-वाज 
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प्रथमाध्याये चतुर्थपादे सूत्र--८ ३०९ 
तथा वाक्यम्‌ । ननु द्वे एवैते वाक्ये प्रत्यक्षमुपलभामहे- स्वाराज्यकामो यजेतेत्येतदेकं 
प्रत्यक्षं पदद्दयम्‌, यजेत वाजपेयेनेत्येतदपि प्रत्यक्षमेव । नैतदेवम्‌ । एवं सति चत्वारि 
पदान्युपलभेमहि, त्रीणि चेतान्युपलभ्यन्ते । उच्यते, यजेतेत्येतदुभाभ्यां सम्भन्त्स्यते । 
कथं सकृदुच्चारितं सम्वन्घमुभाभ्यामेष्यती ति? रूपाभेदात्‌ । ईदृंशमेवास्थ रूपं स्वाराज्य- 
कामेन सम्बध्यमानस्य, ईदुशमेव वाजपेयेन । श्रतस्तन्त्रेणोभाभ्यां सम्भन्त्स्यते इति। 
नेतदस्ति, ईदुशेनेव रूपेणेति । यद्यज्ञातस्ततो विधिः, यदि ज्ञातस्ततोऽनुबादः । न च 
ज्ञातोऽज्ञातर्च युगपत्‌ सम्भवतीति । 


आह--यदिदमुक्तम्‌-गुणविधिपक्षेऽनुवादो यजेतेति’ । यद्ययमनुवादः, केनेदानीं 
गुणो विधीयते ? वाजपेयशब्देनेति मा वोचः । न द्याख्यातमन्तरेण कृत्यं वा नाम- 
शब्दार्थस्य व्यापारो विधीयते । यश्चात्राख्यातशब्दो यजेतेति, सोऽनुवाद इत्युक्तम्‌ । 
केनेदानीं तस्य व्यापारो विधीयते ? अतः स्वाराज्यकामं गुणं च प्रति यजेतेति विधिः। 
तस्मादुभाभ्यां सम्बध्यते इति । यद्युभयत्र विधिः, वाजपेयो न स्वाराज्यकामस्य यागेन 


रूप गुण को याग से सम्बद्ध करने के लिये-यागमुद्दषय वाजो विधीयते=वाजपेयेन यजेत] 
वाक्यभेद होगा । (श्राक्षेप्ता) यहां तो हम दो हो वाय प्रत्यक्ष उपलब्ध करते है-स्वा राज्यकामो 
यजेत यह एक प्रत्यक्ष दो पदवाला है । यजेत वाजपेयेन यह भी वाक्य प्रत्यक्ष है। (समाधाता) 
यह इस प्रकार नहीं है । ऐसे [दो वाक्य ] होने पर चार पद हम उपलब्ध करते हैं, ये (= वाजपेयेन 
स्वाराज्यकामो यजेत) तीन ही पद उपलब्ध होते हैं (ाक्षेप्ता) कहते हैं--'यजेत' पद दोनों 
(=वाजपेयेन और स्वाराज्यकामः) के साथ संबद्ध हो जायेगा । (समाधाता) एकबार 
उच्चारित दोनों के साथ कंसे सम्बद्ध हो जायेगा ? (आक्षेप्ता) रूप के अभेद होने से । स्वाराज्य- 
काम से सम्बद्ध होनेवाले का भी ऐसा ही रूप है, और ऐसा हो [रूप है] वाजपेय के साथ सम्बद्ध 
होनेवाले का । इस लिये तन्त्र (==दो के उद्देश्य से एक बार प्रवृत्ति=एक बार उच्चारण) से 
दोनों के साथ सम्बद्ध हो जायेगा । (समाधाता) ऐसे रूप से हो. [दोनों के साथ सम्बद्ध होगा | 
यह नहीं है । यदि [याग] भ्रज्ञात है, तब [यजेत] विधि होगा, ओर यदि ज्ञात है तो [यजेत] 
अनुवाद होगा । [यजेत--याग ] ज्ञात ओर अज्ञात एक साथ सम्भव नहीं है) 


(ग्राक्षेप्ता) जो यह- कहा है--'गुणविधिपक्ष में यजेत भ्रनुवाद है । [र्यात्‌ गुणविधि 
पक्ष में भो आख्यात को अवइयविधि रूप स्वीकार करना होता है | अतः 'रूपभंद नहीं है । ] 
(समाधाता) यदि [यजेत] यह अनुवाद है, तो गुण का विधान किस से किया जाता है ? वाज- 
पेय शब्द से [गुण का विधान होता है] ऐसा नहीं कह सकते । (ग्राक्षेप्ता ) बिना आख्यात शब्द 
के वा कृत्य [तव्य भादि ] प्रत्ययान्त शब्द के नास शाब्द के अर्थ के व्यापार का विधान नहीं किया 
जाता भोर जो यहां आख्यात शब्द यजेत है, वह भ्रनुवाद है यह कह चुके, तो अन उसके व्यापार. 
का विधान किससे होवे? इसलिये स्वाराजकाम और गुण के प्रति यजेत यह विधि है । इस कारण 
दोनों (--स्वाराज्यकाम और गुण) के प्रति सम्बढ़ होता है.।(स्‌माधाता) पदि दोनों (स्वाराज्य- 


७ 
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द मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
[ रे होते पराज्यकामस्य यागेन सह गुणविधेरेकवाक्यता । 
"म्य बध; ब इति चेत्‌ न। वाक्येन यागमात्रे विधानात्‌ । 
शास्त. यागमात्रेण सम्वन्ध इति चेत्‌ न । स्वाराज्यकामस्य न सद सा 
लात । तदेवं प्रकरणस्य वाक्यस्य च अवाधो' ख्य ययाती 
गुणविधिपक्षे 'हि सर्वे इमे वाक्यभेदादयो दोषाः प्रादुर्भवेयुः प ह 
पेयशब्द इति सिद्धम्‌ ॥८॥ इति वाज्ञपेयादिश्ञब्दानां नामघ॑यताऽधिकरणम्‌, णं 


वा ॥५१॥ 


काम और गण) में विधि है, तो वाजपेय स्वाराज्यकाम का याग से संबद्ध नहीं होगा । तब ये दो 
वाक्य हैं [-वाजपेयेन यजेत,स्वाराज्यकामो यजेत ]। स्वाराज्यकास का याग के साथ गुणविधि 
की एकवाक्यता नहीं होगी । “प्रकरण सें स्वाराज्यकाम का याग के साय सम्बन्ध हो जागेगा' ऐसा 
यदि कहो तो यह नहीं होगा । वाक्य से यागमात्र में विधान होने से [ भ्र्थात्‌ यागोइ श से 
वाजरूपगण का विधान यागमात्र में होगा, क्यों कि किसी विशिष्ट याग के प्रकरण में तो वास 
पेयेन यजेत गणविधि कही नहीं है] । “अच्छा तो यागमात्र सं [स्वाराज्यकाम का] सम्बन्ध 
होवे', ऐसा यदि कहो तो यह नहीं होगा । स्वाराज्यकाम का [वाजपेयेन यजेत] याग के साथ 
एकवाइयता के प्रतीत होने से । इस प्रकार प्रकरण को ओर वाक्य की बाधा का अभाव युक्त 
होता है, यदि[वाजपेय] कम का नाम होवे । गुणविधिपक्ष में निइचय से ये सभी वाक्यभेदादि दोष 
प्राढुभ त होंगे । इसलिये वाजयेय शब्द कर्म का नाम है, यह सिद्ध होता है ॥८॥ 


बिवरण-_'बाजपेय' शब्द पर विचार-/वाजपेय शब्द के भ्र्थ भौर समास के विषय में बहुत 
मतभेद हैं । ऋतुयज्ञेम्यदंच (अष्टा० ४।३।६८) की व्याख्या में वैयाकरणों ने वाजो नाम यवागू- 
भेदः तस्य पेयः =वाज यवाग का एक भेद है, उसका पान "वाजपेथ' । 'ग्रबागू' का लक्षण है छः 
गुने जल में सिद्ध चावल जौ रादि का दलिया ग्रादि । सिद्धान्तकौमुदी की तत्त्वबोधिनी टीका में 
वाजस्य पेय: षष्ठीसमास स्वीकार करके गतिकारकोपपदात्‌ कत्‌ (अष्टा० ६।२।१३६) से कुदुत्तर- 
पद प्रकृतिस्वर कहां. है, वह स्वरप्रक्रिया की भ्रज्ञानता का बोधक है । बाजस्य न गति है, न.कारक, 
न उपपद | तब भला यहां इस सूत्र की प्रवृत्ति कंसे हो सकती है? वस्तुतः वाज: पेयो$स्मिन्‌ बहुब्रीहि” 
समास मानना युक्त है । पू्वपदप्रकृतिस्वर की प्राप्ति में परादिइछन्दसि बहुलम्‌ (अष्टा० दीर! 
१९९) ; प्रथवा पराविश्च परान्तइच ग्रादि वातिक (महाभाष्य ६।२।१६६ ) से उत्तरपदाद्यदात्तत्व 
जानना चाहिये । दु 

'ब्राज'. शब्द का यवागू-भेद गर्थे भी उपपन्न नहीं होता । वाजपेम में यवागू द्रव्य नहीं 

१. काशीमुद्रिते 'वाघो' इत्येव पाठ: । पुना-संस्करणे तु शुद्धः पाठ उपलभ्यते । केचन गे 
बाघेरे युज्यते' 'वाघो न युज्यते' इति वा पाठं मन्वते । तदपि न युक्तम्‌ । 


श्व 


° 
Fr 


हु 
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प्रथमाध्याये चतुथंपादे सुत्र--& ३११ 


[ घ्राग्नेयादीनामनासताधिकरणस्‌, आग्नेयाधिकरणं वा ॥६॥] 


यदाग्नेयोऽष्टाकपालोऽमावास्यायां [च] पोणंसास्यां चाच्युतो भवतिः इत्येवमादयः 
शरूयन्ते । तत्र सन्देहः-किमाग्नेयोऽनीषोमीय इत्येवमादयो गुणविधयः, कर्मनामधेया- 
नीति ? कि तावत्‌ प्राप्तम्‌ ? गुणविधौ सत्यनेको गुणो विधीयेत--श्ररिनपुरोडाञाष्टा- 
कपाला इति । तस्मान्न गुणविधय इति । एवं प्राप्ते ब्रूमः 


है, वहां सोम और सुरा" द्रव्य हँ । अधिक से अधिक यवागू को सुरा का साधन द्रव्य माना जा 
सकता है । परन्तु वाजपेय में सुरा भी पेय नहीं है, क्योंकि सुराग्रहों से होम नहीं होता है । तै० 
ब्रा० १।३।३।७ में प्रतितिष्ठम्ति सोमग्रहैः से सोमयाग करने भौर वाजसुद्भ्यः सुराग्रहान्‌ हरन्ति 
से सुराग्रहों को वाजस॒द्‌ = वेश्यों को देने का विधान है । इसलिये वाजपेय में पेय द्रव्य सोम ही है। 
आतः वाज शब्द से सोम का ही ग्रहण जानना चाहिये । सोम ही देवों का श्रेष्ठ ग्रन्न है, यह वाज- 
पेय प्रकरण में कहा है-एतद्वे देवानां परममन्नं यत्‌ सोमः (तं० ब्रा० १।३।३।२) । इसलिये 
“वाज? का अर्थ जो यवागू अर्थ करते हैं, वह चिन्त्य हैः। इस विषय के परिज्ञान के लिये ग्रस्मद्‌ गुरुवर्य 
श्री म० म० चिन्नस्वामी जी कृत तन्त्ररत्नावली, पृष्ठ २१,२२ देखें ॥८॥ 


व्याख्या--यदाऱ्नेयोऽष्टाकपालोऽमावास्यायां [च] पौणमास्यां च अच्युतो भवति 
(=जो प्राठ कपालों में संस्कृत पुरोडाश अमावास्या में और पोणंमासी में च्युत नहीं होता 
है («निरन्तर रहता है) इत्यादि बचन सुने जाते हैं। इनमें सन्देह होता है-क्या आग्नेय और 
अर्निषोमीय गुणविधिणं हैं, अथवा कमंनामधेय हैं ? क्या प्राप्त होता है ? गुणविधि होने पर 
झनेक गुणों का विधान होवे-अग्नि पुरोडाश रोर कपाल का । इसलिये ये गुविधियां नहीं हैं । 
ऐसा प्राप्त होने पर कहते हैं-- र 


विवरण- इत्येवसादय:--भ्रादि शाब्द से ताभ्यासेतमग्नीषोमीयमेकादश्ञकपालं .पौणंमासे 
प्रायच्छत्‌ (तै० सं० २।५।२) भादि वचनों (द्०--मी० भाष्य २।२।३ में उदेघृत) का संग्रह 
जानना चाहिये । इसी दृष्टि से उत्तरवाक्य में झाग्नेय के साथ झग्नोषोसीय का भी निद श किया 
हे । अग्नि का विधान झग्निदेवताऽस्य पुराडाशस्य= 'आग्नेयः' पंद से होगा । अष्टाकपाल का 
विधान भ्रष्टसु कपालेषु संस्कृतः पुरोडाद्मः--'अष्टाकपालः से, भोर पुरोडाश का विधान माग्नेय 
भष्टाकपाल: में प्रयुक्त तद्धित प्रत्यय के सामथ्य से प्राप्त होता है.। 'कषाल' विभिन्न आकार के 
RIS CIOS किता उ क भने आड न मम फारामको 
१. ते० सं २।६।३॥ ME 
२. यह "सुराः सद्रूप नहीं है । यह भ्ोदनः को भन््य प्रक्षेप द्रव्यों के साथ केवल तीन दिन 
रंखकर बनाया गया उत्तर भारत में गाजर की कांजी जैसा द्रव्य हैं। सौत्रांमणि याग में भी सही 
सुरा होती है । प्रतः सोत्रामणि याग में मद्य पीने को/दोष लगाना शास्त्र के अज्ञात ,का बोषक है । 
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- मांसा-शाबर-भाष्ये 
३१२ मो 


तद्णुणास्तु विधीयेरन्नबिभागादिधानाथें न चेदन्येन शिष्टाः । &॥ (सि०) 


तच्च कर्म  गुणाइचास्य विधीयेरन्‌ । ग्रविभक्ता हि ते कर्मणो विधानाथ तढि- 
तान्ते हा तिच हि ग्ष्टाकपालस्याग्नेयता विधीयते । स एष एवमाग्नेयो सबि 
यद्यग्नये संकल्प्य दीयते । तेनायमनेन प्रकारेण यागो विहितो भवति | स एवं विधीय- 
मानो न शकयोऽरिनिमष्टाकपालं चाविधाय विधातुम्‌ । सम्बन्धो हि विधीयमानो न 
शक्यते सम्बन्धिनावविधाय.विहित इति वक्तुम्‌ । तस्माद्‌ गुणविधयः । श्रष्टसु कपालेषु 
संस्क्रियमाणो ब्रीहिमयो यवमयो;वा पुरोडाश एव भवति । सोऽनुवादः । सिद्धइचात्राष्टा- 


मिट्टी से बने अगिन में पकाये गये ज माव पुरोडाशो के पाक के लिये भिन्न पात्र होते हैं ॥ विभिन्नदेवताक पुरोडाशों के पाक के लिये भिन्न- 
संख्याक कपालों का विधान शास्त्र मै मिलता है। इन को अग्नि पर रखकर उन पर पुरोडाश को 
घरकर पकाया जाता है । कपालसंख्या के भेद से ही कोई पुरोडाश भ्रष्टकपाल कहाता है, तो कोई 


एकादश कपाल । [ 
तद्गुणास्तु विधीयेरन्‌" न चेदन्येन शिष्टाः ॥९॥ 

सुत्राये (तृ) पूर्वपक्ष की व्यावृत्ति के लिये है [अर्थात्‌ कर्मनाम नहीं हैं] । (तद्गुणाः ) 
बह कमे और कमं के गुण (विधीयेरन्‌) विधान किये जायें (विधानार्थे) विधान के लिये प्रयुक्त 
तडितप्रत्ययान्त शब्द में (विभागात्‌) शविभक्त (=सहोच्चरित) होने से । (न चेद्‌ अन्येन 
शिष्टाः) यदि भ्रन्य क्रिसी वचन से न कहे गये हों । 


विशेष--तद्गुणा: - यहां कर्म की दृष्टि से “तच्च गुणाशच' धोर याग की दृष्टि से 'सच 
गणाइच' दुन्द्वसमास जानना चाहिये । कुतुहलव त्तिकार ने “तु? शब्द को श्रवधारणाथंक मानकर 
त्याग गर भ्रग्नि प्रादि गुण वश्य विहित होवेगे' झर्थ किया है । 


-व्याख्या-- बह कर्म ओर उसके गुण विहित होवेंगे । वे (= गुण ) कमं के विधान के लिये 
प्रययत तद्धितान्त हाब्द में अविभकत=सहोच्चरित हैं, वहां झाठ कपालों में संस्कृत पुरोडाश 
को आग्नि देवताकत्व.का विधान किया है । बही [पुरोडाश] आग्नेय होता. है, यदि अग्नि 
के लिये संकल्प करके उसे दिया जाये । इस हेतु से इस प्रकार याग विहित होता है । [ अर्थात्‌ 
देवता के उद्देश्य से द्रव्य का त्याग ही याग कहाता है । यहां अग्नि वेवता,पुरोडाश द्रव्य,भौर अग्नि 
देवता के उद्देश्य से याग तीनों का.समन्वय है । ] वह [याग इस प्रकार विधान किया जाता हुमा 
अग्नि और अष्टाकपाल के विना विधान किये विधान करने के लिये समशं नहीं होता । विघीयमान 
सस्वन्ध-सम्बन्सियों के विधान के विना विहित होता है, ऐसा नहीं कह सकते । इस लिये थे गुण 
विधि हैं। आठ कपालो में संत्क्रियमाणू व्रीहि बा यव का बना पुरोडाश हो होता है [अन्य खर 
दि हुंबि का संस्कार आठ-कपालो पर नहीं हो सकता ] । अतः उस [पुरोडाश] का भ्रनुवाद 
है । पाठ कपालों पर सिड, (= निष्पक्ष) हु? '[ पुरोडाक्ष] अष्टाकपाल कहा जाता है । कपा 
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४० प्रथमाध्याये चतुर्थपादे सूत्र--९ ३१३ 
कंपाल उच्यते । कपालेषु श्रपयति' इति वचनाद्‌ .नान्येन श्रपितं गृह्वन्ति ।  तेनाऽस्मिन्‌ 
पक्षे न वाक्यभेदो भवति, न चेदन्येन शिष्टः । यत्र पुनरन्येन वचनेन. शिष्टा गुणा 
भवन्ति, भवति तत्र नामधेयम्‌ । यथा--भ्रग्निहोत्रं जुहोतीति ॥।६॥ इत्याग्नेयादीनामना- 
सताऽधिकरणम्‌ ॥६॥ . अ 


[बहिराज्यादिशब्दानां जातिवाचित्वाधिकरणम्‌, बहिराज्याधिकरणं वा॥७।1] 
वहिराज्ययोः पुरोडाशे च सन्देह:--किमेते संस्कारशब्दा, उत जातिशब्दा इति । 
संस्कारशव्दा इति ब्रूमः । संस्कृतेषु तृणेषु .बहिःशब्दमुपचरन्ति सर्वत्र, नासंस्कृतेषु । 
संस्कृते च घृते आज्यशब्दम्‌, तथा संस्कृते .पिष्टे पुरोडाशशब्दम्‌ । नन्वसंस्कृते$पि 
' कस्मिरिचिद्दे शे उपचयते । यथा--“बह्रादाय गावो गताः' इति भवन्ति वक्तारः, तथा-- 
्राज्यं क्रय्यमिति, पुरोडाशेन मे माता प्रहेलक ददातीति । सादृश्यात्तेषु प्रयोगः । यथो- 


श्रपयति (=कपालों पर पक्षाता है) इस वचन से अ्रन्य से पकाये हुए कां ग्रहण नहीं होता । 
इस हेतु से इस पक्ष(=गुणविशिष्ट विघानपक्ष) में वाक्यभेद नहीं होता, यदि [गुण का] अन्य से 
बिधान न हुआ हो । और जहां अन्य वचन से गुण विहित होते हैं वहां कर्मनाम होता है । 
यथा--श्रग्निहोत्रं जुहोति में [यदग्नये च प्रजापतये च सायं जुहोति से भरिन देवता, और 
दध्ना जहोति, पयसा जुहोति से द्रव्य का विधान होने से प्रग्निहोत्र कमं का नाम माना जाता है। 
ब्र०--सी० १।४।४] ॥९॥ न 
विवरण - पुरोडाश एव भवति--खण्डदेव ने पुरोडाइं कूम भूत सपंन्तमपश्यन्‌ (त° सं० 
२।६।३) से पुरोडाश की प्रंतिपत्ति (=प्रतीति) स्वीकार की है॥९॥, 
व्याख्या--र्वाह आज्य भरर पुरोडाश में सन्देह हैं- कया यें संस्कार निमित्त शब्द हँ [र्यात्‌ 
किन्ही संस्कारों से संस्कृत द्रव्यविशेष कें नाम हैं|, अथवा जातिवाची शब्द हैँ । संस्कार-निमित्त 
शब्द है, ऐसा हम कहते हैं! [संस्कार से] संस्कृत तृणों में बहिशब्द का सर्वत्र व्यवहार करते हैं, 
शसंस्कृत में नहीं :करते । और .संस्कृत घत में भाज्य शब्द का, तथा संस्कुत पेषण किये गय द्रव्य 
में पुरोडाश शब्द का [व्यवहार करते हैं ] । (आक्षेप) किसी देश में असंस्कृत में सी तो उपचार 
(>-व्यवहार ) किया जाता हे । यथा -- 'बहि को काटकर (= खाकर) गोवे चलो गई . एसा. वकता 
बोलते हैं। तथा-“भ्राज्य खरीदना है, पुरोंडाश से मेरी माता पहेली देती है [अर्थात्‌ पुरोडाश देकर 
पहेली बूझने को कहती है] । (समाधान) उन [असंसक्तो ] में सावृदय से [ बहि आदि का ] प्रयोग 
TEE श्रनुपलब्धभूलम्‌ । अनयैवानुपूर्व्या मीठ ४ शद i; भाष्येऽपयुद्घृतः । मी० ४।१२६ ` 
'माष्ये,'कपालेष पुरोडाश्नं श्रपयति’ इति पाठ उपलभ्यते । तुलना कार्या -- ग्रष्टासु कपालेष्वधि- 
. श्षपति । आप० श्रौत १॥२४॥६॥ उत्तानेषु-कपालेष्र्वंधिभयति। त० स०-२।३।६॥ - 


(७-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


३१४ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


पशये यूपशब्दः । कुत एतत्‌ ? यत एकदेशे हि शब्दप्रयोगः । तस्मात्‌ संस्कारशब्दा इत्येव 
प्राप्तम्‌ । एवं प्राप्ते ब्रूमः 
बहिराज्ययोरसंस्कारे शब्दलाभादतच्छब्द्‌ः ।!१०॥ 


बहिरादिष्वसंस्कृतेष्वपि शब्दलाभान्न संस्कारशब्दाः । ननूक्तं सादुश्यादेकदेशे 
भविष्यन्ति । तन्न । प्रसिद्धे हि संस्कारशब्दस्वे, सादृश्यादिति शक्यते वक्तुम्‌ । तच्चा- 


—— —— eT NTO 
होता है। जेते उपशय में यूप शब्द [का प्रयोग होता है] 1 यह केसे ? यतः किसी देश में ही 


[दसा] शब्द का प्रयोग होता है [सर्वत्र नहीं होता] 1 इसलिये [ये बहि प्राज्य पुरोडाश] 
संस्कारनिमित्त शब्द हैं, ऐसा प्राप्त होता है । ऐसा श्राप्त होने पर हम कहते है- 
बिवरण--आहवनीयमादघाति का शब्दार्थ होता है--आहवनीय अग्नि की निष्पत्ति के 
लिये विधिपूर्वक झाधान कर्म करता है । यूपं करोति. का ्रर्थं होता है--यूप की निष्पत्ति के लिये 
वृक्ष को काटकर यथाप्रमाण छीलकर यथाविहित प्लाकार का यूप बनाता है । यहां आाघानादि 


कर्मों से प्रावहबनीय भादि की जैसे निष्पत्ति होती है,उसी प्रकार कुशा के लवन तथा घृत के उत्पवन : 


प्रादि कर्म से बहि वा आज्य की निष्पत्ति नहीं होती है । इसलिये इनके विषय में 'दभो को काटो 
बहि बनाने के लिये', 'घत का उत्पवन करो झाज्य' बनाने के लिये! भ्रथं सम्भव न होने से यहां बहि 
ग्राज्य भादि शब्द संस्कार-निमित्तक हैं, अथवा सामान्य शब्द हैं, यह सन्देह होता है । संस्कार- 
शब्दाः--वहिं में मन्त्रोच्चारणपूवंक काटना, घृत में दो कुशा के पवित्रसंज्ञक तृणों से उत्पवन, 
पुरोडाश में हवि के ग्रहण से पुरोडाश पाक पर्यन्त सभी कर्मों को मन्त्रोच्चारणपूवंक करना, तथा 
झाठ वा ग्यारह प्रादि संख्यावाले कपालों पर पकाना आदि संस्कार होते हैं। उपशये यूपशब्द:-- 
ऐकादशिनी पशुयाग में ११ पशुओों के बन्धन के लिये ११ यूप होते हैं॥ उनके समीप में १२वां 
उपणयसज्ञक काष्ठ होता है ॥ इस में यूप के तक्षण आादि घर्म नहीं किये जाते । इसलिये यह यूप 
शब्द से व्यवहारयोग्य नहीं है । यह काष्ठ ११वें यूप के समीप भाड़ा (==लेटा हु) रखा जाता 
है । इसलिये इसे उुपन्यूप के समीप शय:-=सोनेवाला होने से उपशय कहते हैं। 


बहिराज्ययोरसंस्कारे शब्दलाभाद्‌ ग्रतच्छब्दः ।। १०।। 


त्रायं-(वहिराज्ययोः) बहि भौर झाज्य में (ग्संस्कारे) संस्कार न होने पर भी 
(शब्दलाभात्‌) बहि ओर ग्राज्य शब्द की प्राप्ति=दर्शन होने से (अतच्छन्दः ) संस्कार-निमित्तक 
शब्द नहीं है । 


, व्यास्ट्रा- बाहु और आउ्य में झसंस्कृतो सें भी [बाह और झाज्य ] शब्द की प्राप्ति होने 

से ये संस्कारशब्द नहीं हैं। ( आक्षेप), हमने कहा था कि सादृश्य से एकदेश (= किसी देश) में 

- प्रयोग उपपन्न हो जायेंगे । (समांधान) यह ठीक नहीं है । संस्कारैनिमित्तिक शाब्द के प्रसिद्ध 
होने पर सावृष्य से [प्रसंस्कृत में प्रयोग हो जरऱ्येगा, यह] कहा जा सकता है । यह (बरहि धादि 
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प्रथमाध्याये तृतीयपादे सूत्र--१० ३१५ 
प्रसिद्धम्‌ । कथम्‌ ? -बह्रादिशब्देरुहिश्य संस्कारा विधीयन्ते । तेन सत्सु शब्देषु 
संस्कारे भे वितव्यम्‌, सति च संस्कारे शब्दलाभ इतीतरेतराश्रयं भवति । न चानिहिताः 
संस्कारा भवन्ति, यानालोच्य लोकः प्रयुञ्जीत । तस्मान्न लोकाः संस्कृतेष बहिरादीन्‌ 
प्रयुञ्जते । तत एकदेशेऽपि जातिनिमित्ता दृष्टा: सवंत्र जातिनिमित्ता भवितुमईन्ति । 
न चाऽलौकिकानां सतां वेदादेव पूर्वोत्तरपदसम्बन्धमनपेक्ष्य शक्यतेऽर्थोऽध्यवसातुम्‌ । 
पुर्वोत्तरपदे अनथंके मा भूतामित्येवं स परिकल्प्येत । शक्यस्त्वनवगम्यमानः परिः 
कल्पयितुम्‌ । अर्थवती च ते पदे पूर्वोत्तरे लौ किकेनासंस्कृतप्रयोगेण भविष्यतः । तस्मा- 
ज्जातिशब्दा एवञ्जातीयकाः । प्रयोजनम्‌ --बाहषा यृपावटमवस्तृणातिः इति । संस्कृतैरेव 


स्तरितव्यम्‌, यदि पूर्वपक्ष: । विपरीतं सिद्धान्ते ॥ १०।। इति बहिरादिशब्दानां जातिवाचि- 
त्वाऽधिकरणम्‌ ॥। ७॥। 2 क क 2 


शब्द संस्कारनिमित्तक हैं,ऐसा ) प्रसिद्ध नहीं है । केसे? बहु आदि दाब्दों से निर्देश करके संस्कारों का 

विधान किया जाता है । इसलिये [संस्काररहित द्रव्य में] शब्दों के वर्तमान होने पर संस्कारों को 

होना चाहिये [ अर्थात्‌ असंस्कृत द्रव्य को बहि श्रादि शब्दों से निर्देश करके संस्कार का विधान 
किया जाता है], ग्रौर संस्कार होने पर [बहि झादि] शब्द की प्राप्ति होना, यह इतरेतराश्रय होता 

है । श्रविहित कोई संस्कार नहीं होते, जिनको सोचकर लोग [ बहि आदि का | प्रयोग करें | इस 

लिये लोग [संस्कारविशेष से] संस्कृत द्रव्यों में बहि आदि का प्रयोग नहीं करते | इसलिये एक 

देश में भी जातिनिमित्त वृष्ट [बहि आदि शब्द ] सर्वेत्र जातिनिभित्त हो सकते हैं । और अलौकिक 

(=लोक में भ्रप्रसिद्ध) होते हुये शब्दों का वेव से ही पूर्वोत्तरपदसम्बन्ध को भ्रपेक्षा न करके 

रथं नहीं जाना जा सकता है । पूर्वोत्तरपद अनर्थक न होवे, इस हेतु से वह कल्पित किया जायेगा । 

परन्तु ग्रनवगम्यमान [ रथं] की कल्पना करना अशक्य है | और वे ( =र्वाह्लुं नाति प्रादि) 

पुवे तथा उत्तरपद लौकिक असंस्कृत [बहि के लिये प्रयुक्त बह] प्रयोग से भ्रथंवान्‌ हो जायेगे । 
इसलिये इस प्रकार के | बहि भ्राज्य आदि] जाति शब्द हैं। [इस विचार का] प्रयोजन है-बहिषा 
यूपावटमवस्तृणाति (=र्वाह से यूप के गडढे को,जिस में यूप को खड़ा करना है,ग्राच्छादित करता 
है) | यदि पूर्वपक्ष [स्वीकार किया जाथे ] तो [लवनादिसंस्कार से] संस्कृत बहि सेःही [यप 
के गडढे को] श्राच्छादित करना चाहिये । सिद्धान्तपक्ष में विपरीत (= लौकिक ग्रसंस्कृत बाह्‌ से 
झाच्छादन) होता है।।१०॥ 


बिवरण --इस झघिकरण में ग्राज्य शब्द को लौकिक घृतवाचक सिद्ध क्या है । परन्तु 
ऐ० ब्रा० १।३ में लिखा है--आ्राज्यं वे देवानां सुरभि, घृतं मनुष्याणाम्‌, ग्ायुतं पितृणाम्‌ । भ्रर्थात्‌ 
देवों की सुगन्धि (=प्रिग़्) आज्य है, घृत मनुष्यों की सुरभि है, आयुत पितरों की । इनका 


लक्षण इस प्रकार किया है - "पिघला हुश्रा आज्य होता है, घनीभूत घृत कहाता है, प्राधा पिघला 
RA न जन से 


१. द्र०--श०ब्राव ३।७।१।७--'बहाँषि प्राचीनाग्राणिः चो दौचीनाप्राणि चावस्तणाति इति 
यूपावटस्तरणे श्रुतिः । १५० याकर 


^ 
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- मांसा-शाबिर-भाष्ये ` 
३१६४ मी 


... पप्रोक्षिणीशञब्दरंय यौगिकत्वाधिकरणम्‌, प्रोक्षण्यंधिकरेणं वा 11८1 ]. 

० “ प्रौक्षणीरासादय शूयते । तत्र प्रोक्षणीशब्द प्रति व ` | कि संस्कारनिमित्तः, 
उत जातिनिमित्ता, उत यौगिक इति ? तत्र संस्कारेषु सत्सु दशनात्‌ 
यामवगम्यमानायाम्‌ । असंस्क्रते शब्दलाभाज्जातिशब्दः, ग्रसंस्कुतास्वेवोउप्सु प्रोक्षणीथिर- 


हेनिताः स्मः इति कस्मिंरिचद्द दो भवन्ति वक्तारः । तेन जातिशब्द इति प्राप्ते | 


TC तें 
्रायुत होता है ॥' ते०सं० ६।१।१ में घृत देवों का, मस्ठु (=थोड़ा पिघला ) पितरों का, निष्पकव 


(=भ्रच्छे प्रकार पका ) मनुष्यों का प्रिय होता है" । वैद्यक शास्त्र में विगुण जल के साथ विलोडित 
दही को मस्तु कहा गया है । हमारे विचार में स्वयं पिघला भ्रथवा ग्रल्प उष्णता पर 1007 
नवनीत, जिसमें छाछ का कुछ भाग पृथक हो जाता है,प्रौर कुछ भाग रह जाता है, ऐसा घृत 'ग्राज्य 
कहाता है । इस प्रकार का ज्य प्राचीन देवभूमि-- हिमालय में रहनेवाले देवों को प्रिय था 
(प्राज भी पाबंत्य प्रदेश में ऐसा ही घृत बनाया जाता है) । शीत के कारण ख पर्याप्त दिनों 
तक खराब नहीं होता । देवभूमि हिमालय से नीचे मैदान में रहुनेवाले मनुष्यों को निष्पक्व =भच्छे 
प्रकार पका हुय्ना, जिसमें छाछ का अंश न रहे, प्रिय होता है । क्योंकि निष्पवव न घृत उष्ण जल 
वायु में भी चिरस्थायी होता है । भ्रायुत अथवा मस्तु== द्विगुण जल सहित विलोडित दघि पितरों 
बद्धो वा मन्दाग्नि के रोगियों के लिये हितकर होता है । झाधे पिषले थवा थोड़े पिघले नवनीत 
में भी छाछ की मात्रा होने से निष्पक्व घृत की भ्रपेक्षा वह सुपाच्य होता है । यज्ञ का उद्भव पहले 
देव जाति में हुप्ना था,उसी दृष्टि से 'गराज्यं वे देवानां सुरभि! यह ऐतरेय का वचन है। जव मेंदानी 
भाग के मानवों में यज्ञ आरम्भ हुये तो यज्ञीय कमे में निष्पक्व घृत का ही प्रयोग होने लगा। 
इसी का संकेत तैत्तिरीय श्रुति घृतं वे देवानाम्‌ में है । अतः आाज्य भ्नोर घृत में मूलतः भेद होते 
हुये भी मानवयज्ञों में ग्राज्य म्रौर घृत को पर्याय मानकर प्रयोग होने लगा ॥ १०1 


व्यास्या-प्रोक्षणी रासादय (--प्रोक्षणी को रखो) ऐसा सुना ज्ञाता है । इसमें 
श्रोक्षणी' शब्द के प्रति सन्देह होता है । क्या [ प्रोक्षणी शब्द | संस्कार-निमित्तक शब्द है, भथवा 
जातिनिमित्तिक है, श्यवा यौगिक है? वहां (इस सन्देह में) संस्कारों के होने पर [प्रोक्षणी शब्द के] 
दर्शन से संस्कारनिमित्तक शब्दता को प्रतीति होने से [संस्कार-निसित्तक है] । श्रसंस्कृत में शब्द 
के लाभ (--प्रयोग) होने से जातिशब्द है । क्योंकि भरसस्कृत जलों में प्रोक्षणी भिरुद्देजिता स्मः 
(=जलों से हम भयभीत अथवा कम्पित हैं) ऐसा किसी देश में वक्ता प्रयोग करते हैं. । उससे 


जातिनिमित्तक शब्द है, ऐसा आप्त होने पर _ - 


१. तै० ब्रा० ३।२।९; ग्राप० -श्रौत २३1१०॥ 
२. सर्पिविलीनमाज्यं स्याद्‌ घनीभूत घृतं विदुः । 

बिलीनार्घमायुत तु नवनीतं *यतो घृतम्‌ ॥ ऐ० ब्रा» व्याख्या १।३ षड्गुरु शिष्य । 
३. घृतं वे देवानां सस्तु ख्तिणां-निष्पक्व नुष्याणास्‌ ॥ त्रै सं० ६।१।१॥ 


= 
= 
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प्रथमाध्याये चतुर्थपादेःसुत्र--११ ३१७. 


्रोचषणीष्वर्थसंयोगात्‌ ॥११॥: - 


यौगिक इत्युच्यते । कुतः ? अर्थसंयोगात्‌ । प्रोक्षण्यं इत्युपसग धातुप्रत्यसमुदायस्य 
जातिनिमित्तता प्रयोगादनुमीयते । सेचनसंयोगात्तु उपसगंधातुक रणप्रत्ययस हितोऽप्सु 
प्रवर्तते, इति प्रसिद्धिरनुगृहीता भविष्यति । यदाऽन्यदपि सेचनं प्रोक्षणशब्देनोच्यते, तदाः 
तत्संयोगादेवाप्सु भविष्यति । इति न समुदायार्थः कल्पयितुः शक्यते । तस्माद्‌ यौगिकः । 
प्रयोजनम्‌ - घृतं प्रोक्षणं भवति' इति, यदि संस्कारशब्दः-्रोक्षणौरासादय इति प्रैषः । 


विवरण -दर्शपौर्णमास आदि में वेदि में पात्रस्थापन के प्रसङ्ग में प्रोक्षणी: आसादय ऐसा 
आदेश वचन है । अध्वयु' 'पग्नीत्‌” नामक ऋत्विक को भ्रादेश देता हैं, भौर भ्रग्नीत प्रोक्षणी ग्रादि 
को रखता है (पक्षान्तर में गरध्वयू'स्त्रयं पने को प्रैष देता है, भौर स्वयं पात्रासादन कमं करता 
है | द्र०--आप० श्रौत २।३।१० रद्रदत्तवृत्ति) । हवि दि के प्रोक्षण (=सिञ्चनः=छीटे 
देने) के लिये जो जल होता है,वह यहां प्रोक्षणी कहा गया है । प्रोक्षणी जल जिस पात्र में रखे जाते 
हैं, वह प्रोक्षणीपात्र कहाता है। प्रोक्षणीरासादय वाक्यगत प्रोक्षणी शब्द पर इस अधिकरण में 
विचार किया है कि यह शब्द संस्कारनिमित्तक है, अथवो जातिनिमित्त है, अथवा यौगिक । पूर्व 
अधिकरण के न्याय से जातिशब्द प्राप्त होता है । योगाद्‌ रूढिबलीयसो (=यौगिक अर्थ की 
अपेक्षा शब्द का किसी अर्थ सें जो रूढिपन है, वह बलवान्‌ होता है) इस न्याय से भी प्रोक्षणी 
जातिशब्द (==जलवाचक शब्द) जाना जाता है । यह पूर्वपक्षी का अभिप्राय है । 


्रोक्षणीष्वथं संयोगात्‌ ॥ ११॥ 


सृत्रार्थ-(प्रोक्षणीषु) प्रोक्षणी में (अर्थसंयोगात्‌) उपसगे-प्रकृति-प्रत्यय समुदाय के र्थ 
का संयोग होने से, यह योगिक शब्द है । 


व्याख्या--यौगिक हैः ऐसा कहते हैं। किस हेतु से ? 'प्रोक्षणी इस उपसग घालु प्रत्यय 
-=प्र {-उक्ष-ल्युद =अन--ङीप्‌)समुवाय को जातिनिमित्ता [प्रोक्षणी भिरुद्वे जिता: स्मः इस] 
प्रयोग से अनमानित को जाती है । सेचन | अर्थ] के संयोग से तो उपसगे घातु करण [पथवाले] 
प्रत्ययसहित जल में प्रवृत्त होता है । इस प्रकार. [लोक] प्रसिद्धि भनुगहीत ही जायेगी । जब अन्य 
भो सेचन [द्रव्य] प्रोक्षण शब्द से कहा जाता है, तब उस [सेचन अर्थ ] के संयोग से हो जल में 
भी प्रयक्त हो जायेगा । इसलिये [प्रोक्षणीसमुदाय के अर्थ की कल्पना नहीं की जा सकती का 
इसलिये [प्रोक्षणो शब्द] योगिक है। [इस विचार का ] प्रयोजन है >घृत प्रोक्षणं स 
(=-घुत प्रोक्षण होता है ) [ऐसा जहां निर्देश है, वहां] यदि" प्रोक्षणी | संस्कार क हो 
[घुत के लिसे] प्रोक्षणीरासादय ऐसा प्रैष (= झाज्ञा) दिया जायेगा । यदि [प्रोक्षणीः] जाति- 
ESSE SSS ee नाना 


|... 


१. सोमारीद्रा चरु निर्वेपेच्छुक्लानां ब्रीहीणां ब्रह्मवर्चेस्काम इत्यस्मिन्‌ काम्येष्टौ 'घुत 
प्रोक्षण भवति? इति श्रूयते । मै० सं० २।११॥ 2 
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> 


३१८ सह मोमांसा-शाबर-भाष्ये 


यदि जातिशब्द:--घृतमासादय इति । यदि यौगिकः--प्रोक्षणमिति ॥११॥ इति प्रोक्षणी- 
शब्दस्प यौगिकत्वाऽधिकरणम्‌ ॥5॥ . : ब् | 


शब्द होवे तो [प्रोक्षणी--जल के न होने -से] घृतमासादाय भ्रष दिया जायेगा । शोर यदि योगिक 
होवे तो [घृत के भी सिञ्चनाथ होने से | ्रोक्षणमासादाय प्रैष दिया जायेगा ॥११॥ 
बिवरण - प्रोक्षणी. शब्द के यौगिकत्व में प्रोक्षण प्रातिपदिक से अभिप्राय है 1 रापः के 

स्त्रीलिङ्ग होने से जल के लिये प्रोक्षणी का प्रयोग प्रोक्षणी आसादाय वाक्य में जानना चाहिये । 
इसलिये जहां घत प्रोक्षणकाय के लिये होता है, वहां घृत के नपु सकलिङ्ग होने से प्रोक्षणमासा- 
दय प्रैष दिया जायेगा । घृतं प्रोक्षणं भवति--यह वचन ब्रह्मवर्चस की कामनावाले के लिये विहित 
काम्येष्टि प्रकरण में पढ़ा है (द्०--मै० सं० २।१।५) । इस इष्टि सें सोम और रुद्र देवता 
के लिये घृत में शुक्ल ब्रीहि के तण्डुल का चरु बनाया जाता है। इसरों जल-सम्बन्धी सभी काय 
घत से किये जाते हैं । क 

` कघिज्वेष- मैत्रायणी संहिता २1१॥५ में इस इष्टि के सम्बन्ध में पुराकल्प पढा है-- 
स्वर्भानर्वा आसुरः सूर्यं तमसा विध्यत्‌ । तं सोमारद्रा अभिषज्यताम्‌ । तस्य वा एतेनेव शमलस- 
पहतास्‌ । भ्र्थात्‌--सूर्य को स्वर्भानु नाम के असुर ने तम से ढक दिया था । उस सूर्य की सोम 
र रुद्र देवता ने चिकित्सा की । इसके द्वारा ही उसके कृष्णपन को दुर किया । इस प्रकार 
स्वर्भानु से सूये के भनेक बार ग्रस्त होने, भौर उसके शमल><ऊपर झाये मौल के पतं को विविध 
दैवी शक्तियों द्वारा दुर करने का वर्णन वैदिक-वाङ्मय में बहुत्र मिलता है । यह सग के आरम्भ 
काल की घटना है । महद्‌ भ्रण्ड प्रजापति विराट पुरुष हिरण्यगर्भ (ये एक महद्‌ भ्रण्ड के ही नाम 
हैं) से जब सौरमण्डल झपने ग्रह-उपग्रहों सहित अण्डज प्राणियों के सदश बाहर निकला, उस समय 
सुयंमण्डल पर एक पत॑ थी, जिसने सूर्य के प्रकाश को रोक रखा था | यथा लोहे को अति गरम 
(=लाल) करने पर उसके ऊपर मैल की पते जम जाती है, उसी प्रकार सूयं पर रेल की पत 
जम गई थी | भौर जैसे लुहार उस पतं को कूटकर तथा बार-बार गमं करके हटाता है,उसी प्रकार 
सूर्यमण्डल में वतंमान विविध दैवी-शक्तियों ने उसे दुर करने का प्रयत्न किया । इस विषय पर 
हार हमने शतयन्ञ-मोमांसा के अ्रन्तगंत सुर्य पशु का आलभन शीर्षक मों लिखा है, पाठक 
वहां देखे । 

स्वर्भानु ग्रसुर और कोई नहीं है, मल के प्रावरण को ही यहां स्वर्भानु कहा है । सायण 
ने तै० सं० २।१।२ में लिखा है--स्वः सूर्यस्य भां प्रकाश नुदति श्रपसारयति इति स्वर्भानुः 
(=स्वः=सूर्ये की भाः=प्रकाश को दूर करनेवाला==हटानेवाला= रोकनेवाला ही स्वर्भानु है) । 
मै० सं० के प्रकृत प्रसङ्ग में उक्त मंलावरण को दूर करनेवाला सोम झौर रुद्र को बताया है । 
सोमो गौरी प्रधिश्षितः (ऋ० ९।१२।३) इस: श्रुति के सोम का स्थान सूर्य है । यह सोमन्-जल-: 
तत्त्व का सूक्ष्म सारभूत ज्दलनधर्मा अंश है, जिसे वेदिकभाषा में यम कहा है। 'रुद्र' नाम प्रित 
यहां कहा है। <- eR 
x Fie ७ 
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का है । यह सोम का सहचारी है ।«इन्हीं दोनों शक्तियों के संयोग से सुस्थ मल का अपवारण 


प्रथमाध्याये चतुर्थपादे सूत्र-१२ ३१६ 


[ नि्मेन्थ्यशब्दस्य यौगिकत्वाधिकरणम्‌, निमंन्थ्याधिकरणं वा ॥६॥ ] 


तथा निमंन्थ्ये ॥१२॥ (सि०) 


निसंन्य्येनेष्टका: पचन्ति! संस्कृते दर्शनात्‌ संस्कारशब्दो निर्मन्थ्य इति । असंस्कारे- 


इस दैवी यज्ञ के अनुकरण पर ब्रह्मवचंस कामनावाले के लिये सोमारौद्र यज्ञ का शास्त्र- 
कारों ने विधान किया है । मानव शरीर के सूर्यलोक मस्तिष्क नामक हृदय सें झोज नामक जो 
पीतवर्णं जल रहता है, वही शरीर मों सोम! है । इसकी उत्पत्ति भी वीर्यनामक भ्रन्तिम घातु से 
होती है । वीर्ये का यह सार भाग है | इसी सोम ==भ्रोज के भाघार पर मानव जीवन टिका हुंग्रा 
है । ब्रह्म=शरीर के वर्चस्‌ =कान्ति के लिये सोम की वृद्धि घत्यावश्यक है। इस यज्ञ के द्वारा 
मानवशरीर में सोम=्रोज की वृद्धि करके शरीर की कान्ति के अवरोधक मल को, जो वीर्य- 
क्षय वा घ्रोजक्षय से उत्पन्न होता है',दूर करने का विधान दर्शाया है। इस यज्ञ में घृत में इवेत व्रीहि 
के चावल को पकाकर आहुति देने का विघान किया है । घृत का जहां भी हमारे शास्त्रों में विधान 
है वहां गो-घृत ही ग्रभिप्रेत होता है । चरक सुत्रस्थान भ्र० १७, एलोक ७५ में श्रोज घातु के वर्ण 
झौर गन्ध का गोघृत से साम्य दर्शाया है।' गोधुत के संयोग से पके चरु=विना मांड निकाले 
पकाये गये चावल की शरीरस्थ भ्रग्नि में हुति देने से ग्रोज की वृद्धि होती है। घृतौदन परम वीर्य 
कारक है, यह आायुर्वेदिको का मत है। वीर्यवृद्धि से भोज की वृद्धि होती है, भौर उससे शरीर में 
कान्ति बढ़ती है, शरीर की म्लानता दूर होती है । इस प्रकार यज्ञमुख से शरीरयज्ञ का शास्त्र- 
कारों ने यहां विधान किया है । यज्ञकाल में ब्रह्मचर्यं उसका प्रधान अङ्ग माना गया है। इसलिये 
शरीरस्थ स्वर्भानु भ्रसुर की. निवृत्ति के लिये शरीररूपी वेदि में घुतपक्व चरु की आहुति दी जाये, 
तब ब्रह्मचर्यं का पालन झ्रावश्यक है । यह यज्ञ के उपमान से स्वतः प्राप्त होता है ॥११॥ 

तथा निर्मन्थ्ये ।। १२।। है 
ु सुत्राथ--(तथा) उसी प्रकार, जैसे प्रोक्षणी के विषय में कहा हैं (निमंन्थ्ये) निम न्थ्य 
अग्नि के सम्बन्ध में जानना चाहिये । 

व्याख्या--नि्मन्थ्येनेष्टकाः पचन्ति ( +-निर्मन्थ्य अग्नि से इटे पकाता है) ,इसमें संस्कृत 

अग्नि में निर्सन्थ्य का प्रयोग दर्शन से निर्मन्थ्य शब्द संस्कारनिमित्तिक है। असंस्कृत अग्नि में 


१. अनुपलब्धमुलम्‌ । तुलना कार्या-निर्मन्थ्येन लोहिनी: पचन्ति | ग्राप०श्रोत र ६:१३।७॥ 

२. ऋग्वेद का सम्पूर्णं नव मण्डल पवमान सोम का वर्णन करता है । ग्राधिदेवत में यह्‌ 
सोम सूर्यमण्डलस्थ ऊर्जा प्रकाश का मूल है । अध्यात्म में शरीरस्थ सूर्यमण्डल =मुर्धा में स्थित 
. ऊर्जा वा कान्ति का मूल भोज है । भ्रधियज्ञ में यह सोम सोमलता वा उसके प्रतिनिधि गण हैं । 

३. दुइछायो दुर्मेना रूक्षः क्षामर्चोजसः क्षये । चरक, सुत्रस्थान ३७७४ 

४. हृदि तिष्ठतु यच्छुद्धं रक्तमीषत्‌ सपीतकम्‌ । ओ्रोजः शरीरे समाख्यातं तन्नाशान्ना 
विनश्यति ॥ इसका पाठान्तर--प्रथमे जायते शोज!" "१२ सपवंणंम्‌ मधुरसम्‌`"` ``" । ‰०- 
नि्णेयसागर मुद्रित मूल चरक, तृतीय संस्करण, सं० १९८९, पृष्ठ १०२। ¬ 
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(३२० मीमांसा-शाबर-भाष्ये. ` ` 
निम | निमेन्थनयोगात्‌ पूर्ववद्‌ यौगिक 
__निर्मेन्थ्यमानय, ओदनं पक्ष्याम इति । [ 
१४ नळ । प्रयोजनम--संस्कारनि मित्ते संस्कृतेन इष्टकाः पक्तव्याः । जातिशब्दे 
न । यौगिके गचिरनिर्म थितेन । यथा-_नावनीतेन भुङ्कते इत्यचिरनिदं ग्धेनेति 
ये ॥१२। इति निर्मन्थ्यञ्ब्दस्य यौगिकत्वाऽधिकरणम्‌ ।।8।। 


भौ निर्म प हो लामो, चावर पका) भि दनं , ( = निर्मन्थ्य = अस्ति को लाओ, चावल पकावंगे) में निमेन्थ्य 
न नि थिया अळी ]शब्द है।निमेन्थन किया के संयोग से यह पुर्ववत यौगिक 
ता यह स्थित है । [इस विचार का] प्रयोजन है--यदि निमन्थ्य शब्द क है, तो 
संस्कृत अग्नि में ईट:पकानी चाहियें । यदि. जातिशब्द होवे, तो जेसे-तेसे किसी भ॑ Ea म 
अग्नि से [ईट पक्षानी चाहियें] । [निमंन्थ्य . शब्द. के ] योगिक होने से तत्काल [श्ररणी के] 
मन्यन ते उत्पादित अग्नि से ई टे पकानी चाहिये । जैसे--नावनीतेन भूङ्क्ते कहने पर सद्य पकाये 
गये घुत से खाता है, अभिप्राय जाना जाता है ॥१२॥ 


विवरण --निमेन्य्येनेष्टकाः पचन्ति--यह वचन अग्निचयन यागविषयक है । यह साक्षात्‌ 


वचनं तो हमें उपलब्ध नहीं हुआ,तथापि इसी विषय का झाप० श्रौत १६।१३।७ में सरिताला वया 
इंटों को पकाने के लिये निर्मन्थ्येन लोहिनी: पचन्ति वचन मिलता है । लोहिनोः का श्रथ है-इंट पक 
' कर लाल रंग कीं होनी चाहियें(इसी प्रकरण में ईंटों को बनाने वा पकाने की विधि का निर्देश मिलता 
ह) निर्सन्थ्य-तिर्‌ मन्थ घम्‌ = निर्मन्थन निर्मन्यः । निमंन्यमहेति इत्यहाय छन्दसि च (५।१।६७) 
"इत्यनेन यत!=निर्मम्थः =ति्मन्थ्य के योग्यं । भ्रचिरनिर्म थितेन-- तत्काल मथित अग्नि यह ग्रथ 
यद्यपि साक्षात्‌ निर्मन्थ्य शब्द से नहीं जाना जाता है,फिर भी सभी ग्रर्नियों के मन्थन से ही उत्पन्न 
होने पर भी पुनः जो निर्मन्थ्य शब्द का प्रयोग किया है, उसके सामर्थ्य से यह अर्थ जाना जाता है। 
जैसे-लोक में घृत नवनीत (मक्खन) को पकाकर ही बनाया जाता है, फिर भी तत्काल तयार घृत 
के लिये लोक में व्यवहार होता है-'मैं तो नवनीत से ही भोजन कर रहा हूं! | इसी प्रकार यहां भी 
जानना 'वाहिये । कुतुहल वृत्तिकार ने कहा है कि उपसर्गेण घात्वर्थो बलादन्यत्र नीयते ( ==उपसर्ग 
से घात्वर्थ बलात्‌ अन्य प्रथं में ले जाया जाता है) इस वैयाकरणीय न्याय से अचिरत्व अथ प्रात 
होतां है । इस विषय में विशेष विचार तन्त्रवातिक में देखें ।। १२।। 


& ८ 


१. मुहाभाष्यकार के मत में दण्डादिम्यो यत्‌ (५।१।६६) पाठ है | प्र०- महाभाष्य 'हनो 
वा बघ च । (३।१।६७१ वातिक की व्याख्या | काशिकाकार ने 'य' प्रत्यय माना है, वह चिन्त्य 
है ] 'निमंन्थ्य! शब्द भन्तस्वरित है । यह यत्‌ प्रत्यय में ही सम्भव है ९ द्र ०--प्रष्टा ० ६।१। १०४ 
तित्‌ स्वरितम सूत्र । ” Mes: द 


® 
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४१ प्रथमाध्याये चतुर्थपादे सुत्र--१३ ३२१ 


[वेश्वदेवशब्दस्य नामधेयताधिकरणम्‌, वेश्वदेवाधिकरण वा ।॥१०॥] 
वैश्वदेवे विकल्प इति चेत्‌ ॥१३॥ (पू) 


चातुर्मास्येषु प्रथमे प्रवेणि वैश्वदेवे सन्देह:--बेषबदेवेन यजेत' इति कि वैदवदेवशब्दो 
गुणविधिः, उत कर्मनामधेयमिति । इति यदि सन्देहो, न सन्देहः । वैश्वदेवे विकल्प: । 
गुणवि धिवँदवदेवशब्दः । गम्यते हि गुणविधानम --विश्वेदेवा विधीयन्ते आस्तेयादिषु' 
यागेषु । तत्राग्न्यादीनां विश्वेर्दे विकल्पः । एवं प्रसिद्धिरथंवती भविष्यति ॥१३॥ 


व्याख्या- चातुर्मास्य संज्ञक यागो के प्रथम पव वेइवदेव में सन्देह है--वेश्वदेवेन यजेत 
( =वेश्वदेव से यजन करे) में वेइवदेव शब्द गुण की विधि है, झयवा कमु क्रा नाम, है । यदि ऐसा 
सन्देह है तो यह सन्देह नहीं है । वेइवदेव में [देवता का] विकल्प है । वेइवदेव शब्द गुणविधि है । 
[इससे] गुण का विधान जाना जाता है--विश्वेदेवों का. विधान .किया जाता है झाग्नेय आदि 
यांगो में । उस अवस्था में प्रग्नि आदि देवों का विश्वेदेवों के साथ विकल्प होता है। इस प्रकार 
[“वेश्वदेव' यह ] प्रसिद्धि अर्थंवती (=स्ताथंक) होबेगो ॥ १३॥ 


विवरण--चार्तास्य नाम का चार पर्वोवाला योग हैं । ये चार-चार मास के अन्तर से किये जाते ' 
हैं । इनके नाम हैं-वेश्‍्वदेव, वरुणभ्रचास साकमेघ भौर शुनासीरीय । वेश्वदेव पर्वं फाल्गुन मांस की 
पूर्णिमा को, वरुण प्रघास पर्वे आषाढ की पुणिमा को, साकमेध पर्वे कात्तिक की पूणिमा को ग्रौर 
शुनासीरीय कात्तिक पूर्णिमा के पश्चात्‌ जब इच्छा होवे किया जाता है। | 


चातुर्मास्य सष्टियज्ञ में क्रतुय्नों का प्रातिनिघ्य करते हैं। इन्हें भषज्ञ-यज्ञ भी कहते हैं । 
कौषीतकि ब्रा० ५।१ में लिखा है-- 
भैषज्ययज्ञा वा एते यच्चातुर्मास्यानि । तस्माद्‌ ऋतुसन्धिषु प्रयज्यस्तेः । ऋतुसन्धिष हि 
व्माधिर्जायते ॥ ऐसा ही वचन गोपथ २।१।१९ में मिलता है । ट 
अर्थात्‌ ऋतुओं की सन्धियो में व्याधियां उत्पन्न होती हैं | इसलिये ये ऋतु-सन्धि में किये 
जाते । इन से रोगों का निवारण होता है, इस लिये ये प्रेषज्ययज्ञ हैं । ॒ 
“ऋतुसन्थियों में उत्पन्न व्याधियों का निवारण करना' यह इन यागों का दृष्टफल है । 
भरग्निहोत्र से लेकर भ्रमेघान्त सम्पूर्ण कर्मो का जहां शास्त्रोक्त फल होता है, वहां यज्ञमात्र से जल 
वायु में उत्पन्त प्रदूषणों की निवृत्त होने से इन यज्ञों से रोगवारणरूप , साक्षात्‌ दृष्टफल भी होता 
है । इसीलिये ऐतरेय ब्राह्मण में बहुधा (१७, ६३ ३।१२, ३१; ४२० ) कहा है- यज्ञोऽपि तस्ये 
नर 330 A Be म 


११” 


१. द्र०--यद वेशवदेवेन यजेति । त० ब्रा० १।४।१०॥। पया वड 
२. द्र०--प्राग्नेयोऽष्टाकपालः, सौम्यरचरु सावित्रो द्वादशकपालः, सारस्वतइ्चरुः, प्रौष्ण- 
षचरुः, मारुतः सप्तकपालः, बैदव॒देव्यामिक्षा, द्यावोएथिवीया एककपालः | म० स० १।१०।१॥ 
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३२२ | मीमांसा-शाबर-भाष्ये: 


न वा प्रकरणात्‌ प्रत्यक्षविधानाच्च न हि प्रकरणं. द्रव्यस्य ॥१४॥ (सि०) 


नैतदेवम । प्रत्यक्षश्रुतिविहिता अग्न्यादयः, तेषां यागानां विश्वेदेवा वाक्येन, 


जनताये कल्पते ी (यज्ञ भी उस जनता के लिये कल्याणकारी होता है) । शास्त्रों में विविध रोगों से 
ग्रस्त पुरुषों के लिये भ्रनेक थागों का घिघान उपलब्ध. होता है । वास्तविकता तो यह है कि ्रनेक रोग 
म्रौषघसेवन की भ्रपेक्षा यज्ञो से शीघ्र निवृत्त होते हैं। स्वामी दयानन्द सरस्वती ने अपने समय की यज्ञ- 
विमुख जनता को यज्ञ की गोर ग्राक्कष्ट करने के लिये यज्ञों के दुष्टफल जल-वायु को शुद्धि और उस 
से रोगों की निवत्ति का अपने ग्रन्थों में उल्लेख किया है । इससे वे यज्ञों के भ्रदृष्ट आध्यात्मिक फल 
से मुह नहीं मोडते | साधारण जनता को ग्रदृष्टकल की अपेक्षा दृष्टफल अ्रधिक भ्राकुृष्ट करते 
हैं। इसलिये वे दृष्टफलों का उपदेश करते हुँ । 


: बेहबदेवशब्दों गुणविधिः--इस का भाव यह है कि. वेश्वदेवेन यजेत वाक्य याग के प्रति 
वैश्वदेव देवता रूपगुण का विधान करता है । आग्नेयादिषु यागेषु-वेइवदेव पर्व में अग्नि रादि 
देवताओं के उद्देश्य से ग्राठ यागों का विधान किया है (द्र०९--प० ३२१, टि० २) । इन प्राठ 
यागों में जो अग्नि पूषा सोम आदि देवता कहे हैं उनके स्यान पर विश्वेदेव देवता का उक्त वचन 
विधान करता है । प्राग्नेयोऽष्टकपालः भादि (पृ० ३२१, टि० २ में उद्घृत वचन) से भ्रर्नि 
ग्रादि का विधान कियान किया है भ्रौर वंशवदेवेन यजेत वाक्य से विश्वेदेव देवता का | दोनों का 
विधान होने से ब्रीहिभियंजेत्‌ यबेयजेत के समान विकल्प होता है । इससे प्रसिद्धिरथेवती-चातुर्मास्य 
के इस प्रथम पर्व की बैइवदेब प्रसिद्धि साथंक होती है ॥१३॥ 


न वा प्रकरणात्‌ प्रत्यक्षविधानाच्च न हि प्रकरणं द्रव्यस्य ॥ १४॥ 


सुत्राथं-- [वंश्वदेव शब्द] (प्रकरणात्‌) प्रकरण से (च) और (प्रत्यक्षविघानात्‌) 
प्रत्यक्ष [प्स्त्यादि देवों के] विधान से (न वा) गुणविधि नहीं है । (द्रव्यस्य) हविरूप द्रव्य का 
(प्रकरणम्‌) साधारण प्रकरण (न हि) नहीं है [अर्थात्‌ प्रकरणस्थ द्रव्य भ्रस्न्यादि देवता से संबद्ध 
हैं। इस कारण भुत द्रव्य के प्रति विएवेदेव देवतारूप गुण का विधान नहीं हो सकता ]। 


यहां प्रकट किया है । सूत्रार्थ के विषय में भाष्य कुछ स्पष्ट है है| 

व्यास्या--ऐसा नहीँ है अर्थात्‌ बेइवदेव गुणविधि नहीं है २ [ झ्राग्नेय अष्टाकपाल 
प्रादि यार्गो के ],प्रग्त्यावि देवता प्रत्यक्ष श्रुति से विहित है । उन यागों का विइवेदेव देवता 
वाक्य से जाना जायेगा । [अर्थात्‌ बिना द्रव्य के याग कौ उपपत्ति नहीं हो सकती । इस 
कारण लक्षणा से विदवेदेव देवता ब्रव्य को प्राप्त करता है । ] अकरण समिथ्ये से उसी [प्रकरण 
पठित भ्रष्टकपालावि द्रव्य] के साय संबद्ध होरा, अन्य [ब्य] के साथ संबद्ध नहीं होगा। 


विशेष--हमने भाष्य वातिक वृत्ति आदि ग्रन्थों को देखकर सुत्र का सामान्य सरल भाव 
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प्रथमाध्याये चतुर्थपादे सूत्र---१५ ३२३ 
प्रकरणात्‌ तेनैव नान्येनेति गम्यते । न चाये विषमशिष्टो विकल्पो भवितुमहंति। न हि 
प्रकरणं श्रुतस्य द्रव्यस्य वाघने समर्थम्‌ । तस्मात्‌ कर्मनामधेयम्‌ ॥१४॥ 


मिथश्चान्थसम्बन्धः ॥१४॥ (उ०) 


Te OP 
[इसलिये प्रकरण से यह कल्पना होगी घाग्नेयादि विहित यागद्रव्य से वेदवदेव का धजन करे । इस. 


प्रकार] यह विषमरूप (== प्रत्यक्ष श्रुति तथा प्रकरणानुरोध विषम होने ) से क्रहा गया विकल्प 
वहीं हो सकता है । और नाही प्रकरण-शुत द्रव्य के बाधन में [वाक्य] समथ हे । इसलिये यह 
कर्मनाम है ।। १४॥ $ व्य 9 

विवरण --प्रकृत भाष्य के भ्रष्पस्ट होनें से तात्पर्य समझाने के लिये तन्त्रवात्तिक.का सहारा 
लेकर दो स्थानों पर [ ] मों पाठ रखा है.। नहि.प्रकरणं व्रव्ण्स्य इस सुत्रांश वा भाष्यांश का 
वात्तिककार ने कई प्रकार की कल्पना करके सम्बन्ध जोड्ने का प्रयत्न किया है । “भाष्यगत द्रव्य 
शब्द वस्तुवाची" है यह कहकर संगति इस प्रकार लगाई .है--'श्रोत (त्थुतिप्राप्त) भग्त्यादि- 
देवताभूत द्रव्य का प्रकरण बाघक नहीं है । प्रथवा द्रव्य के सम्बन्धिरूप से श्रुत जो भ्रग्त्यादि 
उसका प्रकरण बाघक नहीं है । तस्मात्‌ कर्मनासधेयम्‌ -इस का अभिप्राय वात्तिककार ने इस 
प्रकार दशोया है--विकीर्ण (--बिखरे हुए) आठ यागों के एकीकरण से 'वेइवदेव' यह समुदाया- 
नुवाद अर्थवान्‌ होता है । वात्तिककार ने ग्रपना मत इस प्रकार लिखा है--परस्पर सम्बद्ध प्राठों 
हवियों के समुदाय पद के विना वसन्ते वैदवदेवेन, प्राचीनप्रवणे वैश्वदेवेन इत्यादि विधान उपपन्न 
नहीं सकता । इसलिये एकदेशस्श विश्वेदेवों से उपलक्षितो का छत्रि-न्याय से सबका वैश्वदेवनाम 
है ।' इसका भाव यह है कि विदवेदेवों में बहुत देवता सन्निविष्ट है । ( ज्योतिष ग्रन्थों में विइवे- 
देवा पद १३ संख्या के लिये प्रयुक्त होता है)। उनमें जो ८ अग्स्यादि देवता इस प्रकरण में पठित हैं 
उनसे सबका छत्रि-न्याय विद्वदेव नाम हो जायेगा | छत्रि-न्याय का स्वरूप इस प्रकार है-किसी समु- 
दाय में एक व्यक्ति के पास छाता हाने पर भी वह प्रन्य छाता रहितों का उपलक्षक होता है। यथा- 
छत्रिणो गच्छन्ति । इस का निदेश ्ष्यकार ने मीमांसा १।४।२८ के भाष्य में किया है।. | 

आपस्तम्ब श्रौत ८।१।२ के.ब्त्तिकार .रामाग्निचित्‌ ने लिखा हे -- मीमांसकंवइवदेव्या सि- 
क्षासाहचर्याद्‌ दण्डिन्यायेन वेइवदेवशब्दस्य प्रवृत्तिरक्‍्ता प्रर्थात्‌ मीमांसको ते [ भ्ाग्नेयादि झ्राठ 
यागों में पठित] वैदवदेव्यासिक्षा के साहचर्ये से दण्यि-त्याय से वैदवदेव शब्द की प्रवृत्ति कही हैं। 
भ्रपने मत में ब्राह्मणक्त निवेचन को स्वीकार किया है । ब्राह्वाणोक्त निर्वेचन इस प्रकार है--पहि 
इवेदेवाः समयजन्त तद्वैदवदेवस्य वैदवदेवत्वम (ते० व्रा०१।४।१ ०) । रामनिचित्‌ ने जो मीमांसक 
मत उद्धृत किया है, वह किसका मत है, यह द्रष्टव्य है ॥।१४॥ 


सिथइचानर्थसम्बन्धः ॥।१५। 
सुत्राथं-[ एक बार प्रयुक्त वैश्वदेव शब्द का ] आाग्नेयादि यागसमूह को लक्षित करना? 


- प्रौर विश्वेदेवों का विधान करना रूप] (मिथ!) परस्परः (अनयंसंबस्बः) भर्थ का सम्बन्ज़ उप- 


पन्न नहीं हौ सकता । i Ie DTS, 
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३२४ 'मीमांसा-झाबर-जाष्रे "¬ : 
अ्रथोच्येत, वैश्वदेव इत्यनेन शब्दैन प्रत्यक्षमग्त्यादिंगुणविशिष्टो यागगणो लक्ष्यते। 
बैश्वदेवी हि तत्रा5मिक्षा' समंवैति । यदि वेशवदेवशाब्देन : यागगणो लक्ष्यते, न तहि 
विद्वेदेवा विधीयन्ते । कथम्‌ ? सङृदुच्चरितो वैश्वदेवशब्दो यागगणं लक्षयिष्यति, 
निश्वाँस्च देवान्‌ विधास्यतीति नायं वैश्वदेवशब्दस्य विद्वेदेवेमिथः सम्वन्धो घटते । 
तस्मात्‌ कमंनांमधेयमेव, न गुणविधिरिति ॥१५॥ 


विशेष--भाष्यानुसा री इस अर्थ में 'नम्‌' का “अर्थसम्बन्ध' जज ख यल ल मे तल! का तलत? शब्द के साथ असमर्थ समा के साथ ग्रसमथं समास 
हैं । सुत्रग्रन्यो में इस प्रकार के भ्रसमथे समासो का प्रयोग बहुधा उपलब्ध होता है । समथ, भ्रोर 
झसमर्थ नगसमास के लक्षण भाष्य-व्याख्या के अन्त में लिखेंगे । 

व्याख्या--यवि कहो कि 'वैवदेव' इस शब्द से प्रत्यक्ष विहित अग्न्यादि गुण विशिष्ट याग- 
समदाय लक्षित होता है, क्यों 'वेश्वदेवी झमिक्षा' उनमें' समवेत (न्-पठित) है [तो यह 
उचित नहीं है ] क्योंकि यदि बेश्वदेव शाब्द से यागसमुदाय लक्षित होता है तो विशवेदेवों का 
विधान नहीं होता । कंसे ? एक बार उच्चरित वेइवदेव शब्द केसे यागगण को लक्षित करेगा रौर 
कैसे विश्वेदेवों का विधान करेगा, इस प्रकार वेश्‍वदेव शब्द का विश्वेदेवों के साथ यह श्रन्योन्य सम्बन्ध 
उपपन्नं नहीं होता । [प्र्थात्‌ एक बार उच्चरित वंश्वदेव शब्द “वेश्वदेवी आसिक्षा' घटित याग- 
गण के साथ झौर विदवेदेवो की विधायक क्रिया के साथ सम्बन्ध नहीं जोड़ सकता है । ] इसलिये 
[वैश्वदेव शब्द] कमे का नाम है, गुणविधि नहीं है ॥१५॥ 

बिवरण--सुत्र के अन्थसम्बन्धः पद में असमर्थं नग्समास है । नन्‌ का उत्तरपद के 
साथ समर्थ और भ्रसमर्थ दोनों प्रकार का समास होता है । 'नन्‌' शब्द का प्रतिषेध भ्रर्थं दोनों 
प्रकार के समास में उपलब्ध होता है । परन्तु समर्थ नन्‌समास अ्नशवमानय में नन्‌ के प्रतिषेध र्थ 
की प्रधानता नहीं होती, ग्रश्‍व भिन्न किसी वाहन के लाने में मुख्यता होती है । भ्रसमथं नन्‌समास 
असुयंपश्याः उलूकाः में नन्‌ का सम्बरध क्रिया के साथ होने से उसका तत्सम्बद्ध सुर्यं भ्रादि पद के 
प्रतिषे में मुख्य तात्पर्यं होता है, विधान में गौणता होती है। इन उभयविघ नबूंसमासों का 
वयाकरण एय दास-प्रतिषेध ग्रौर प्रसञ्यःप्रतिषेध के नाम से कथन करते हैं । उन्होंने इन दोनों के 
लक्षण इस प्रकार लिखे है-- 

प्राधान्य विधेयंत्र प्रतिषेषेऽप्रधानता । पयु दास्‌; स विज्ञेयो यत्रोत्तरपदेन नन्‌ ॥ 

्र्थात्‌=जिस नब्समास में विधि की प्रधानता हो, प्रतिषेष में भ्रप्रधानता हो भ्रौर उत्तर 
पद के सांय नन्‌ का सम्बन्ध होवे, वह नभूसमास पय दास प्रतिषेध. होता है । यथा-स्थानान्तर 
के प्रस्थान को तत्पर व्यक्ति किसी से कहे-अनक्वमानय | इसका भ्रथं होता है श्रश्‍व से भिन्न कोई 
वाहन लाग्नो । यहां प्रानय--'वाहन लोशों' रथे की प्रधानता है, ग्रइव के आनयन के प्रतिषेध में 


० प्रधानता नहीं है । इस लिये वाहन लाने को गया हुआ पुरुष यदि उस समय श्रइव से भिन्न किसी 


१, ०-३२१ तमे पृष्ठे,रस्यां टिप्पष्याप्रुद्धृत: पाठ; 1 


CC-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


प्रथमाध्याये चतुथंपादे:सुत्र--१६ ३२५ 


परार्थत्वाद्‌ गुणानाम्‌ ॥१६॥ (उ०) . . 


परार्थाश्च गुणाः । ते न शक्नुवन्ति प्रधांनमावत्त॑यितुम्‌ । तेनं सकृद्याग: क्तव्यः, 
न गुणानुरोधेनावत्तितुमहति'। सम्प्रतिपन्नदेवतत्वाच्च न विरोधः । तत्रैकस्यां प्रधाना- 


* झन्य वाहन को नहीं पाता है और वह अ्रश्व को ही ले गाता है तो . आज्ञा देनेवाला उस पर रुष्ट 
नहों होगा । क्योंकि उसका निर्देश तो वाहन लाने के लिये है, ग्व के प्रतिषेघ में उसका तात्पर्य 
नहीं है । अतः अ्रष्व को न चाहता हुझ्ा.भी बह्‌ गन्तव्य स्थान तक जाने के लिये ग्रस्य वाहन के 
प्रभाव में उसे स्वीकार कर लेता है। ts 


प्राधान्यं विधेयंत्र प्रतिषेधे प्रधानता । प्रसज्यः स तु विज्ञेयः क्रियया सह यत्र नन्‌ ॥ 

भ्र्थात्‌--जहां विधि की श्रप्रधानता होवे प्रतिषेध में प्रधानता होवे भ्रौर नन्‌ का क्रिया के 
साथ सम्बन्ध होवे, वहां प्रसज्य प्रतिषेध माना जाता है| यथा-असुर्य पश्या उलूकाः=उल्लू 
सूर्य को नहीं देखते” इसमें सूयं की दर्शन क्रिया के प्रतिषेघ में तात्पंयं है, विधि में अर्थात्‌ 'उल्लू रातं में 
देखते हैं' में तात्पयं नहीं है । इस प्रकार का नन्‌समास प्रसज्य प्रतिषेध कहाता है । इसमें सुबन्त 
के साथ समास को प्राप्त नन्‌ का दशन क्रिया के साथ सम्बन्ध होता है-न देखनेवाला ॥ इस प्रकार 
का नन्‌समास असमर्थ समास कहाता है । सभी सूत्रग्रन्थों में इस असमर्थ नन्‌समास का प्रयोग उपलब्ध 
होता है । लोक में इसका प्रयोग वहीं होता है, जहां भर्थ-परिज्ञान में कोई कठिनाई न होवे ॥१५॥ 

परार्थत्वाद्‌ गुणानास्‌ ॥१६॥ ; 

सुत्रार्थ-- ( गुणानाम्‌ ) वैश्वदेव पर्व कें भ्रष्टाकपाल आदि हविरूप गुणों के (परयंत्वात्‌) पर 
म्स्प्रघानस्व्याग के लिये होने से [हविरूप गुण भेद से प्रधान यागकर्म का आवतंन नहीं होगा । 
उस अवस्था में वैशवदेव की तीस भ्राहुतियां उपपन्न नहीं होंगी । इसलिये यह देवताविधानरूप 
गुणविधि नहीं है ] । ' 9 

विशेष--भट्टकुमारिल ने इश सूत्र को पूर्वे सूत्र के साथ एक सुत्रत्व की संभावना भ्रकट 
करते हुए इस प्रकार सूत्रार्थं दर्शाया है-- (गुणानाम्‌) हविरूप गुणों के (परार्थत्वात्‌) परार्थे== 
याग के लिये होने से (मिथः) एक साथ झाठ हवियों की भाहुति देने पर निशत =तीस संख्या को 
प्राप्तिखूप (अनर्थसम्बन्धः) अथं का सम्बन्ध नहीं होगा । 


व्याख्या--गुण (हवि आदि) पराथे (=याग के लिये) होते हँ । वे प्रधान (--याग) 
का आवर्तन नहीं कर सकते । इसलिये [वैदवदेव शब्द से देवता के विधान करने पर] एक बार 
याग करना होगा, गुण (--हृवियों) के अनुरोध से वह 'धार्वतिते नहीं हो सकता [ अर्थोत्‌ आठ 
हवियो के कारण वेश्वदेवलाक याग ८ बार नहीं किया जा संकतो] । सम्प्रतिपस्त (--एकहूप से 
प्राप्त श्रर्थात एक) देवता के होने से पत भर्चात्‌ एक) देवता के होने से [आगो हनिय 1. [आहों हंवियों को एक साथ त्याग नें] विरोध भी नहो है । 


१. समानदेवतोददेशेन विधीयमानानां हत्िषां सहैतारनौ परक्षेयो भवति । एकैवाहुतिमंवती- 
मर्थः । न समानदेवताकेषु विभिन्नेषु हव्येषु हविषामनुरोघेनं .यागावृत्तिमंवतीत्पर्थः 1 


७. 
^ 
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1 मांसा-शाबर-भाष्ये 
३२६ मी 


तौ निक्षदाहुतयो हूयन्ते' इति त्रितसंख्यासम्पत्तिराहवनीयाहुती नां नावकल्पते . तस्मात्‌ 
ना सिति सिद्धम्‌ ॥१६॥ इति बेइवदेवादिशब्दानां नामघेयताधिकरणम्‌ ।। १० 


न NEE 
उस अवस्था में [आठों हवियों की] एक प्रधान आहुति होने पर [वेइवदेव पव में कथित] 'त्रिशदा- 
हृतयो हूयन्ते (=तीस प्राहुतियां दी ज्ञाती हैं) इस तीस संख्या की म्पा ( = प्राप्ति) ग्राह 
बनीय आहुति की उप्पन्न नहीं होती है । इसलिये ['वशवदेव' शब्द] कर्म का नाम है, यह सिद्ध 
होता है ॥१६॥ 

विवरण--न गणानरोघेन--इसका: भाव यह है कि 'विशवेदेव' देवतारूप गुण का विधान 
मानने पर वैश्वदेव पर्व में पठित. अष्टाकपाल प्रादि भ्राठ हवियों (द्र०--पृष्ठ ३२१, टि० २) के 
अनुरोध से ग्राठ याग नहीं हो सकते==प्राठ बार झाहुतियां नहीं दे सकते । क्योंकि जहां एक ही 
देवता के लिये दो वा ग्रधिक हविद्रव्यो. का विधान होता है वहां दोनों हविद्रव्य वा सब हवि द्रव्य 
एक साथ ही उस देवता के लिये दिये जाते हैं। यथा पौर्णमास में ग्राग्नेय पुरोडाश, उपांशु याग 
और अग्नीषोमीय पुरोडाश का विधान होने से प्रधान याग की तीन ग्राहुतियां होती हैं । दशं में ऐद्र , 
दधि, ऐत्द्र पयः भौर उपांशुः याग्र रूप में तीन का विधान होने पर भी दघि ग्रौर पयः हविद्रव्यों का 
एक इन्द्र देवता होने से दोनों ्रव्यों की.एक साथ भ्राहुति देने पर प्रधान याग की दो श्राहुतियां होती 
हैं। इन के साथ ५ प्रयाज, ३ प्रनुयाज, २ आ्ाज्यभाग, १ स्विष्टकृत (=११ भ्राहुतियों) की गणना 
करने पर पौर्णमास में (प्रयाजादि की ११--प्रधान याग की ३ मिलकर) १४ प्राहुतियां होती हैँ। 
दक्ष में ऐन्द्र दघि श्रोर ऐन्द्र'पयः की इकट्ठी भ्राहुति देने पर (प्रायाजादि की ११--प्रधान याग 
की २ मिलकर) १३ प्राहुतियां ही होती हैं | इस विषय में मीमांसा झ० १४, पाद २, सूत्र 
३० (=संकर्षकाण्ड २।२।३०) में तथा शावरमाष्य २1२८ में चतुर्दश पोणमास्यामाहुतयो 
हयन्ते तत्रोदशामावास्यायाम्‌ वचन उद्धृत, किया है । | 


त्रिषदाहुतयो हूयन्ते इन तींस प्राहुतियों की गणना ते० ब्रा० १।६।३ में इस प्रकार की 
है--नव 'प्रयाजा इज्यन्ते, नंवानुयाजाः अष्टो हवींषि, द्वावाघारौ, द्वावाज्यभागौ, त्रिशत्सम्दद्न्ते 
(=€ प्रयाज की, & प्रनुयाज की, ८ मुख्य याग की, २ आाघार, २ आज्यभाग की=३० झाहु- 
तियाँ होती हैं) । मैत्रायणी संहिता १।१०।५ में २ ग्राघाराहुतियों के स्थान में १ अग्नि की और 
१ वाजिन की भ्राहुतियों का निर्देश करके ३० संख्या कही हैं। ३० संख्या की गणना प्रकार में 
भेद होते हुये भी प्रधानाहुतिर्या सर्वत्र समान हैं । यदि प्रष्टाकपाल झादि झाठ हवियों (द्र०- 
पृष्ठ ३२ १, टि० २) के परिन प्रादि ८ देवों के स्थान में गु»विधि ,पक्ष में विष्वेदेव देवता 
—————— oD nase 
१. प्र्नुपलब्षमुलम । तेत्तिरीयब्राह्मणे त्वेवं त्रिशदाहुतयः परिगण्यन्ते- नव प्रयाजा 
इज्यन्ते, नवानुप्राजाः, अष्टो हवीषि, इरवाघारौ, द्वावाण्यभागो, त्रशत्‌ सम्पद्यन्ते (ते० ब्रा 
१६२३) । मँत्रायणीयास्तु किञ्चिद्‌ भ्रेदेन ल कुवते | द्र०--मे० स्रं १।१०।५॥ 
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प्रथमाध्याये चतुथपादे सूत्र---१७ ३२७ 


[वेइवानरेऽष्टत्वादीनामथंवादताधिकरणम्‌, वेइवानरेष्ट्यधिकरणं वा ॥ ११।।] 


वेइवानरं द्वादशकपालं विवंपेत्‌ पुत्र जाते' इति श्रूयते ।. तत्र यदष्टाकपालो भवति 
गायच्यैवैन॑ द्रह्मवचंसेन पुनाति' इत्येवमादयः' कपालविकल्पा: श्रूयन्ते, तेषु सन्देहः । किम्‌ 
अष्टत्वादयो गुणविधयः, उताऽथवादा इति । तत्र गुणविधय इत्येवं ब्रूमः । कथम्‌ ? 


का विधान माना जाये, तो ग्राठों हवियों का एक देवता होने से म्राठों द्रव्यों की एक ही ग्राहुति 
होगी (जैसे दश में ऐन्द्र दघि प्रौर ऐन्द्र पयः की) उस ग्रवस्था में आाहुतियों की संख्या ३० न 
होकर २३ रह जायेगी । इस प्रकार गुणविधि मानने में दोष दिखाकर वेश्वदेव की कर्मनामता सिद्ध 
की है ॥१६।। | -" 


व्याझ्या-वेइवानरं द्वादशकपालं निवपेत्‌ पुत्रे जाते ( नः पुत्र उत्पन्न होने पर वेश्वानर 
देवतावाले झाठ कपालों में संस्कृत पुरोडाज्ञ का निर्वाप करे) ऐसा सुना जाता है । वहीँ यदष्टाक- 
पालो भवति भवति गायत्र्येवैनं ब्रह्मवचंसेन पुनाति (=घ्राठ कपालों में संस्कृत पुरोडाश 
होता है गायत्री से ही इस==उत्पन्न पुत्र को पवित्र करता है) इत्यादि कपालों के. विकल्प सुने 
जाते हैं । उनमें सन्देह है-क्या झष्टत्व आदि गुणविधियां हँ, अथवा प्रथंवाद हैं ? उस (=सम्देह) 
में गुणविधियां हैं ऐसा कहते है । कंसे ? 22: 

विवरण--वैश्वानर द्वादवाकपालं निवंपेत्‌--यह काभ्येष्टि है । निर्वाप षब्द. का शर्थ 
है--गाहंपत्याग्नि के पश्चिम में स्थापित शकट से प्रथवा गाहुपत्य _ के परिचम में उदगग्र (=झग्र 
भाग उत्तर है जिसका, ऐसे) स्फ्य को रखकर उसके ऊपर प्रागग्र (पूवं में अग्रभाग है जिसका, 
ऐसे) दारुपात्री (=लम्बायमान ऊंचे किनारे के काष्ठ के पात्र ) को रखकर, श्रथवा घड़े से 
अथवा कोष्ठ (--अनाज रखने की कोष्ठी) से ग्रथवा भस्त्रा (न्-चमड्‌ की थैली) से उसमें रखे 
द्रीहि वा यव का---पुरोडाश योग्य अन्न का मन्त्रपूर्वक एक-एक मुट्ठी भरकर चार बार भ्रग्निहोत्र- 
हवणी संज्ञकपात्र में ग्रहण करना निर्वाप कहाता है । याज्ञिकों के मतानुसार शकट वा दास्पात्र सेही 
हविद्रव्य का ग्रहण होता है । कुम्भ वा भस्त्रा से ग्रहण प्राचीन काल. में होता था । यह शतपथ- 
ब्राह्मण १।१।२।७ में लिखा है। यद्यपि यहां निवपेत्‌ (=प्रहण करे). इतना ही कहा है, परन्तु 
वश्वानर देवता के उद्देश से हवि के ग्रहण से याग का विधान माना जाता है, क्योंकि हक 
के उद्देश से गृहीत द्रव्य का देवता के लिये त्याग (=भाहुति ) न किया जाये,निर्वाप कम पुण न 
So Co To op oe बि 

१. तै० सं० २।२।५।। २. ते० सं० २।२।५॥ तत्र गायत्रियबल पाठः । 

३. आदिपदेन संकेतितः पाठस्त्वित्थं पठ्यते यन्तवकपालस्तरवतेवार्मित्‌ तेजो दघाति। 
यहशकपालो विराजेवास्मिन्तन्ता्यं दघाति । यदेकादक्षकपालस्त्रिष्ट्भेवात्मिन्िन्रिय दघाति. । 
यद्द्वादशक्रपालो जगत्येवास्मिन्‌ पशून्‌ दघाति । यस्मिन्‌ ;. जात एतामिष्टि निर्वेपति पुत? एव 
तेजस्व्यन्ताद इन्द्रियावी पशुमान्‌ भवति । ते० सं० २।२।५॥। - 


७ 
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मीमांसा-शाबर-भाष्ये' 


ूर्वन्तोऽविधानार्थास्तत्साम््यं समाम्नाये ॥१७॥ (उ०) 


ये हि पुर्वेवन्तो विदितपुर्वमर्थमभिवदन्ति ते अविधानार्थाः । तदेतदस्य वाक्यस्य 
समाम्नाये सामथ्यं, यदविहितपूंवंकाभिधानम्‌ । कि तत्‌ ? विधानसामथ्यम्‌ । एवम- 
विहितमर्थ विंघास्यति । इतरथा ग्रथेवादा: 'सन्तो$नथंकाः स्युः । न च द्वादशकपालस्य 
होषभावमुपगन्तुमहे ति । प्रत्यक्षा ह्यष्टानां कपालानां स्तुतिः, परोक्षा द्वादशानाम्‌ । 
प्रत्यक्षाभावे च परोक्षा स्यात्‌ । तस्माद्‌ गुणविधयः ॥। १७॥। 


३२८ 


होता । इत्येवमादयः--यहां आदि शब्द से यदष्टाकपालो ***पुनाति’ के भागे ते० सं० २।२।५ में 


पठित जिन वचनों का संकेत है, उनका निर्देश पृष्ठ ३२७, टि० ३ में देखें । 


पुवेवन्तो$विधानार्थास्तत्सामथ्यं समाम्नाये ॥१७॥ 


सुत्राथे--जो (पूर्ववन्त:) पूर्वविदित भर्थ को कहनेवाले होते हैं, वे (भ्रविघानार्थाः) विधान 
“के लिये नहीं होते हैं, अर्थात्‌ प्रविधायक--प्र्थवाद होते हैं, (समाम्नाये) अ्ष्टाकपालादि के 


समाम्नान में (तत्सामाथ्येम्‌)वह= अविहितपूर्व का विधान करना रूप सामथ्यं है । इसलिये यह गुण- ` 


विधि है । प्र्थात्‌--वंशवानरं द्वादशकपाले निर्वपेत्‌ वाक्यनिदिष्ट वेश्‍वानर याग में द्वादशकपा- 
लता के स्थान पर ग्रष्टकपालतारूप गुण का विघान किया है । 
` विशेष- तन्त्रवातिककार भ्रौर उसके भ्रनुयायियों ने सुत्रार्थ कुछ भिन्न प्रकार किया है । 
हमने. शाबरभाष्य से अनुसार सूत्रार्थ दर्शाया है (। 
व्याख्या -जो पुवंवान्‌ =पुवंतः जाने गये ग्रथं को कहते हैं वे विधान के लिये नहीं होते 


हं । इस (= अष्टाकपाल भ्रादि) वाक्य के समाम्नाय (--पाठ) में बह सामर्थ्य है जो पूर्व विहित 


अथे का कहना हुँ । वह क्या है? [अपुर्व ] विधान का सामथ्यं । इस प्रकार ( = विघान-सामथ्यं ) होने 
“से प्रविहित प्रथं का विधान करेगा । घ्रन्यथा भ्रथेवाद होते हुये अनर्थक (==विशेष अर्थ के श्रवि- 
'घ्रायक ) होंगे । [अष्टाकपाल व्मक्य .] द्वादशकपाल के शेषभाव को भी प्राप्त नहीं हो सकता । 
"क्योंकि प्रष्टाकपाल की स्तुति प्रत्यक्ष ही है, द्वादशकपालो को [ प्रव्टाकपाल के द्वादश्ञकपालों के धन्त- 
गंत होने से ] स्तुति परोक्ष है । प्रत्यक्ष स्तुति के प्रभाव में परोक्ष स्तुति हो सकती है । इस कारण 
[यदष्टाकपालो भवति भ्वादि वाक्य] गुण कमं की विधियां हैं ॥१७॥ 

. _ विवरण--तस्माद्‌ गुणविधय:--हमने विभिन्न कपालों के फल पूत तेजस्वी अन्नद्य इन्द्रावी 
पशुमान्‌ भ्रादि पदों के निर्देश से उसं-उस फल की कामना की दृष्टि से गुणविधि का कथन किया है । 
'अत्येक संख्या-विशिष्ट विधान के साळे भट्टकुमारिल ने लिखा--“द्वादश संख्या के साथ भ्रष्ट नव 


« दक्ष एकादश संख्या विकल्प को प्राप्त होती हुई गुणविधियां ही हैं । यह सब वैकल्पिक अनेक 


न संख्याविशिष्ट वैदवानर याग के विधान'से एक ही उत्पत्ति वाक्य है । इसलिये इनमें बलाबल नहीं 
है, ग्रर्थात्‌ समानं हैं । हमारा विचार-है कि दुगि पक्ष में प्रत्येक संख्याविशिष्ट वाक्य को गुण 


= 
ले 
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र प्रथमाध्याये चतुर्थपादे सूत्र--१८ ३२९ 


गुणस्य तु विधानार्थेऽतद्गुणाः प्रयोगे स्युरनर्थका 
न हि ते परतयर्थवत्ताऽस्ति ॥१८॥ (उ०) 


` नैतदस्ति गुणविधय इति । गुणस्य विधानार्था एते सन्तः पुरोडाशुस्य कपालेषु 
संख्यां विदध्युः । न शक्नुवन्ति यागप्रयोगस्य विधातुम्‌ । द्वादशकपालता हि यागस्य 
वाक्येन, अरष्टाकपालादयः प्रकरणेन । तेन ते यागे न भविष्यन्ति । पि चाष्टत्वादयः 
पुरोडाशेन एकवाक्यभूताः प्रकरणं बाधित्वा न यागस्य भविष्यन्ति । यागासम्वन्धे च 
अनथकाः, पुरोडाशसम्बन्धे फलाभावात्‌ । ग्रथवादत्वेन तु वैश्वानरयागस्य स्तुति- 
रुपपद्यते । तस्मादर्थवादा इति ॥ १८।॥। 


विधि मानने पर उसका उत्तरवावय भ्रथंवाद है । मीमांसकों द्वारा ग्रर्थवादोक्त फल भी फलत्वेन 
स्वीकृत होता है । ब्र०--मीमांसा १।२।१६ सूत्र तथा भाष्य । यहाँ पूर्णाहुति जुहोति विधि का 
शेष पूर्णाहुत्या सर्वान्‌ कामनवाप्नोति ग्रथंवाद है | यदि अर्थवादलब्ध फल को फल न माना 
जाय, तो सर्वान्‌ पद पर किया गया विचार ग्मनर्थक हो जाता है' । ग्रतः श्रथंवादलम्य तत्तत्फल 
की कामना की दृष्टि से गुणविधि दर्शाना युक्त है । पूर्वपक्षी स्वयं यह बात मी० १।४।२१ में 
कहेगा ।।१७॥ 

गुणस्य तु विधानार्थे `` प्रत्यर्शवत्ताऽस्ति ॥१८॥ 


सुत्राथे -- [ ग्रष्टाकपालादि वाक्य के | (गुणस्य) अष्टाकपालत्वादि गुण के (विघानाथे ) 
विधान के लिये होने पर (प्रतद्गुणाः) वश्वानर याग के गुण नहीं होंगे, वहां द्वादशकपालता 
के प्रत्यक्ष शिष्ट होने से | (प्रयोगे) यागान्तर के विधान में असमर्थ होते हुये (अनर्थकाः) अनर्थक 
= अनुपयुक्त (स्युः) होवेंगे । (तं प्रति) यागान्तर के प्रांत (अ्रथंवत्ता) प्रयोजनता (न अस्ति) 
नहीं है, फल का अभाव होने से । ३ 

विशेष--यह सूत्राथं भाष्यानुसारी है, अन्य व्याख्याग्रों में कुछ भेद है । 

व्याख्या--“गुणविधियाँ हैं! यह नहीं है । गुण के विघानार्थ होते हुये ये . [भ्रष्ट रादि 
शब्द] पुरोडाश के कपालों में संख्या का विधान करेंगे | याग के प्रयोग का विधान नहीं कर 
सकते । याग की द्वादशकपालता | वेश्वानर द्वादशकपालं निवपेत्‌ | वाक्य से निश्चित है, अष्टाकपाल- 
त्वादि प्रकरण [ सामथ्यं ] से जाने जाते हुँ । इस कारण (= वाबय कौ अपेक्षा प्रकरण के दुबल 
होने से) [ प्रष्डाकपालादि] याग में [सम्बद्ध] नहीं होंगे । और सी-_प्रष्टत्वादि पुरोडाश के 
साथ एकवाक्यभूत हुए प्रकरण का बाघ करके याग से सम्बद्ध नहीं होंग । ओर याग के साथ 
सम्बद्ध न होने पर अनथेक होंगे, पुरोडाश के सम्बन्ध सें फल का अभाव होने से । भ्रयवादरूप 
से तो बेशवानर याग को स्तुति हो सकती है । इस लिये अर्थवाद है। 
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१, प्रकृत में फलकाम-विधि नहीं हो सकती है, यह सिद्धात्ती मी० १।४।२२ में कहेगा । 


॥ | 
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मीमांसा-शाबर-भाष्ये 
तच्छेषो नोपपद्यते ॥१६।॥ (आ०) 


इति यदुक्तम्‌, तत्परिहत्तेव्यम्‌ इति आभासा (षा)न्तं सुत्रम्‌ । १९॥। 
~ 
विवरण अष्टाकपालादयः-पूर्वं वाक्य में द्वादशकपालता झोर उत्तरवाक्य में अष्ड- 
त्वादयः शब्द भीवप्रत्ययान्त है । प्रत; हमारा विचार है कि यहां भी अष्ठाकपालत्वादयः 
पाठ होना चाहिये । इससे 'प्रष्टाकपालत्व भादि का सम्बन्ध प्रकरण से जाना जाता है! वाक्याथ भले 
प्रकार उपपन्न होता है । ग्रथवा भावप्रधान निर्देश मानकर व्याख्या करनी चाहिये । अष्टाकपाल- 
स्वादयः पुरोडाशेन०--प्रष्टाकपाल शब्द का अर्थ है--भाठ कपालों में संस्कृत पुरोडाश । इस 
अर्थ में भ्रष्टाकपाल शब्द से संस्कृत र्थं में भरण्‌ प्रत्यय होता हैं, और उसका हिगोलु गनपत्ये 
( अष्टा ० ४ १1८८ ) से लुक्‌ हो जाता है | इस प्रकार ्रष्टाकपालत्व आर पुरोडाश की एक- 
वाक्यता जाननी चाहिये । पुरोडाशसम्बन्धे फलाभावात्‌ ग्रथंवाद का स्वार्थ में तात्पर्य नहीं 
होता, वह तो विधिवाक्य की स्तुति ही करता है । इस कारण अर्थवाद वाक्य बोधित पुत तेजस्वी 
झादि फल नहीं है । जव ये फल नहीं है तो भ्रष्टाकपाल भ्रादि पदों के होने पर भी याग गम्यमान 
नहीं होगा । पूर्व जो अर्थवाद बोधित फलश्र ति के तात्पयं-बोधन के लिये प्रवृत्त सर्वत्वमाधिकारि- 
कम्‌ (मी० १।२।१६) सूत्र उपस्थित किया है, वह भ्रभ्युपगमवाद अर्थात्‌ भर्थेवाद-बोधित फल 
होता है, को स्वीकार करके पूर्वपक्षी द्वारा उपस्थापित घ्ापत्ति के निराकरणार्थ मात्र है । मीमांसक 
रात्रिसतरन्याय (द्र०--मी० भा० ४।३।१७-१) से जहां भी शर्थवाद का फल स्वीकार करते हैं, 
वहां यागविघायक वाक्य के साथ फलश्र्‌ ति न होने पर तत्संबद्ध प्रर्थवाद-बोधित फल को स्वीकार 
करते हैं ॥ १८॥ 


३३० 


तच्छेशोनोपद्चते । १९॥ 


सुत्राथं-| भ्रष्टाकपालादि वाक्य | (तच्छेय:) वेशवनरं द्वादशकपालं निर्वपेत्‌ वाक्य का 
शेष (न) भहीं (उपपद्यते) उपपन्न होता है [क्योंकि द्वादशकपालस्थ द्वादश संख्या के साथ श्रष्ठा- 
कपाल भ्रादिस्थ ग्राठ आदि संख्याग्नों का सम्बन्ध नहीं है] । 


व्यास्या--/उसका शेष उत्पन्न नहीं होता” यह जो कहा या, उसका परिहार करना 
चाहिये । यह प्ाभासान्त अर्थात्‌ अभिप्राय प्रकाशन में जिसको समाप्ति है, ऐसा सूत्र है । प्रर्थात्‌ 
यह पूर्व ग्रभिप्राय को ही स्मरण करता है, नया कुछ नहीं कहता ॥१६॥। 


विवरण--गाष्यकार ने (उसका दोष उपपन्न नहीं होता है? रूप दोष २७ वे सुत्र के भाष्य 

में ही उपस्थित कर दिया हैं, "प्त: उसने सूत्र का उक्त प्रकार व्याख्यान किया है । सूत्रकार के 
मतानुसार तच्छेषो नोपपद्चते दोष की याख्या यहां करनी चाहिये । इसी दिष्टि से हमने उपयुक्त 
सुतरां किया हैं आभास का झाभाष पाठान्तर भी है । उसका भर्थ "होगा--पूव कथन के 
प्रकाशन में जिसको समाप्ति होती है, ऐस्स सुव ।। १९॥ 


ढे 
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प्रथमाध्याये चतुथंपादे सूत्र--२०-२१ ३३१ 


अविभागाद्‌ बिधानार्थे स्तुत्यर्थनोपपद्य रन्‌ ॥२०॥ (आ० नि०) 


यदा त्वष्टाकपालादिप्ररोचनार्था अनथंका इत्यवगतम्‌, तदा लक्षणया द्वादशः 
कपालस्य स्तुतिवेश्‍्वानरयागप्ररोचनार्था भविष्यति । सन्ति हि द्वादशसंस्यायामष्टत्वा- 
दयः संख्याविशेषा विभक्ताः । अतो द्वादशकपालस्य स्तुत्यर्थत्वेनावयवस्तुतिरुपपद्यते । 


यथा शोभनमस्य चक्रस्य नेमितुम्बारम्‌, शो भनमस्याः सेनाया हस्त्यवरथपादातमिति । 
तंस्मादुपपच्चा स्तुतिरिति ॥२०॥ 


कारणं स्यादिति चेत्‌ ॥२१॥ (आ०) 


इति चेद्‌ भवान्‌ पश्यति-्रर्थवादा इति, कारणमष्टत्वादीनां ब्रह्मवचंसादि 
कस्मान्न भवति ? ब्रह्मवचंसकामस्याष्टाकपालः । एवमुत्तरेषु यथाकामम्‌ । किमेवं 


अविभागाद्‌ विधानार्थे स्तुत्यर्शेनोपपद्यते ॥२०॥ 


सुत्राथ-- (विघानार्थ) द्वादशकपाल के विधान करनेवाले शब्द में वर्तमान द्वादश संख्या में 
अष्ट भ्रादि संख्या के (ग्रविभागात्‌) अविभक्त होने श्र्थात्‌ सम्मिलित होने से ग्रष्टोकपाल आदि 
का निर्देश (स्तुत्यर्थेन) स्तुति के प्रयोजन से (उपपद्यते) उपपन्न होता है । 


व्याख्या--जब अष्टाकपाल आदि प्ररोचन के लिये हैं, अनर्थक हैं, यह जान लिया गया, 
तब लक्षणा से द्वादशकपाल की स्तुति वेशवानर याग की प्ररोचना के लिये होवेगी । द्वादश संख्या 
में भ्रष्ट आदि संख्याविशेष श्रविभक्त हैं ही । इस कारण द्वादशकपाल को स्तुति के प्रयोजन से 
[अष्टत्व प्रावि] श्रवयवों की स्तुति उपपन्न होती है । जेते इस चक्र की नेमि तुम्ब और श्रे 
उत्तम हैं, इस सेना के हस्ती अश्व रथ पादाति ( --पैदल सैनिक) उत्तम हँ । [यहां जैसे चक्रूप 
एक अर्थ के नेमि (चक्र का भूमि को स्पशं करनेवाला भाग) तुस्व और श्ररौं की स्तुति से चक्र 
रूप र्थ की स्तुति होतो है । तथा जैसे सेनारूप एक ग्रथं के हस्ती प्रश्व रय पादातियों को स्तुतिन्स 
सेनारूप अर्थ क्री स्तुति होतो है, [उसी प्रकार हादशकपालरूप एक अर्थ की अष्टाकपाल आदि 
से स्तुति जाननी चाहिये ।] इस हेतु से. [ अष्टाकपाल आदि की स्तुति से द्वादशकपाल को] स्तुति 
उपपन्न होती है ।।२०॥ 


„ कारणं स्यादिति चेत्‌ ॥२१॥ + . 
सुत्राथे --[ प्रष्टाकपाल दि का] (कारणम्‌) ड्ह्मवचंस आदि कारणन्तप्रवृत्ति का 
निमित्त होवें (इति चेत्‌) ऐसा होवे तो । - 


व्याख्या --यबि आप यह समझते हैं कि अर्थवाद हैं, तो अष्टत्वादि का कारण ब्रह्मवचस 
प्रादि कारण क्यों न होवे। ब्रह्मवर्चस की कासनवङले का अंष्टादापाल पुरोडाश होता है । इसी 
प्रकार अगले वाक्यों सें भी यथाकाम (तेज की कामनावाले का नवकपाल, अन्ता को कामना 
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३३२ मोमांसा-शाबर-भाष्ये ; 


भविष्यति ? पुरोडाशस्य गुण विधानेऽप्यानर्थक्यं न भविष्यति । न च लक्षणया द्वादश- 
कपालस्य स्तुतिः कल्पिता भविष्यति । तस्मात्‌ "कामेभ्यो विधयो भविष्यन्ति ॥२१॥ 


आनर्थक्यादकारणं कत हि कारणानि शुणाथों हिं विधीयते ॥२२। (उ०) 


यदि कामाय विधयः, भिन्नानि वाक्यानि भवेयुः । एकं चेदं वाक्यम्‌ वैश्वानरं 
द्वादशकपालं निवपेत्‌ पुत्रे जाते इत्येवमुपक्रान्तं यद्‌ द्वादशकपालो भवति जगत्येवास्मिन्‌ पशून्‌ 
दघाति, यस्मिन्‌ जाते एतामिष्टि निवंपति, पुत एव स तेजस्व्यन्नाद इन्द्रयावीं पशुमान्‌ भवति' 
इत्येवमन्तम्‌ । तस्य मध्येऽष्टत्वादयः श्रूयमाणा यदि न संबध्येरंस्ततो वाक्यान्तराणि 
oo 
वाले का दशकपाल, इर्द्रियकामनेवाले का एकादशकपाल और पशुकामनाबाले का द्वादशकपाल ) 
जनना चाहिये । इस से क्या होगा ? पुरोडा के गुण-विधान में भो ग्रानर्थक्य नहीं होगा । और 
लक्षणा से द्वादञ्ञकपाल को स्तुति की कल्पना भी नहीं करनी पड़ेगी । इसलिये ये कामविधियां हं॥२१॥ 


ग्रानर्थक्यादकारणं''` हि बिधीयते ॥२२॥ 


सत्राथ-- [ पूतत्वादि भ्रष्टत्वादि के] (प्रकारणम्‌) कारण==निमित्त =फल नहीं है, 

[ वाक्यभेद-उपक्रम-उपसंहारभङ्ग आदि दोषों के कारण फलत्व सम्बन्ध का ज्ञान न होने से 

(ग्ानर्थेक्यात्‌ ) वाक्य के श्रनर्थक होने से | (हि) जिस कारण (कतु) याग के कर्ता के फल के 

प्रति गुण (कारणानि) कारण होते हैं । [यहां पुत्र के पूतत्वादि के निर्देश से ग्रष्टत्वादि] 

(गुणार्थः) स्तुति के लिये (हि) ही (विघीयते) विधान किये जाते है । अर्थात्‌ यहां पूत तेजस्वी 
भ्रादि फल पुत्र के कहे हैं | ग्रतः यदष्टाकपालो भवति आदिधाक्य गुणविधि नहीं हो सकते । 


हिंशेष=इस सूत्र की व्याख्या वृत्तिकारों ने कुछ अन्य प्रकार से की है । उपयुक्त 
सुतार्थ भाष्य तथा वातिक के अनुसार है । 


१ व्याख्या-यृदि काम के लिये विधियां होवे तो [यद्‌ अष्टाकपालो भवति आदि] 
भिन्न वाक्य होंगे । परन्तु यह एक वाक्य है--वेश्वानरं द्वादशकपालं निवपेत्‌ पुत्रे जाते इस 
प्रकार आरम्भ होकर यदू द्वादशकपालो भवति जगत्यैवास्मिन्‌ पशून्‌ दधाति । यस्मिन्‌ 
जाते एतामिष्ट निवपति, पूत एव स तेजस्वन्न्नाद इन्द्रियावी पशुमान्‌ भवति ("जो 
द्वादशकपाल पुरोडाश होता है जगती छन्द से ही इस में पशओं को रखता है । जिसके उत्पन्न 
होने पर इस इष्टि का निर्वाप किया जाता है, वह पुत (--पचित्र) हुआ लेजस्वी प्रन्नाद इन्द्रियावी 
नाइछियों से सम्पन्न और पशुमान्‌ होता है) यहां तक । इस [एक वाक्य] के मध्य में भूयमाण 


« भष्टत्वादि ध्रादि [एक वाक्य में] संबद्ध न होवे, ती वाक्यान्तर हो जावेंगे । कर्ता ( -=याग के 
oe ge oo 


_ १, द्र०--३२७ तमे पृष्ठ, तृतीया टिप्पणी,। 
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प्रथमाध्याये चतुथपादे. सूत्र--२२ । ३३३ 


भवेयुः । कतु हि कारणानि पूतत्वादीनि भवेयुः । सं एष गुणार्थोऽत्र विधीयते--वैश्वानर- 
यागे पूत एव इत्येवमादिः । तेन चेतेऽष्टत्वादयः साक्षाद्धेतुत्वेन संबध्यन्ते-'यस्माद्‌ 
गायत्र्येवेनं ब्रह्मवर्चसेन पुनाति तेन पूत एव सः, यस्मात्‌ त्रिवृतेवाऽस्मिंस्तेजो दघाति तेन 
तेजस्वी, यस्माद्‌ विराजेवास्मिन्नन्नाद्यं दधाति तेनान्नादः, यस्मात्‌ त्रिष्टुभैव[5स्मिन्निन्द्रियं 
दधाति तेन इन्द्रियावी, यस्माज्जगत्येवाऽस्मिन्‌ पशून्‌ दधाति तेन पशुमानितिः । ततः 
कामाय विधयोऽसम्भवन्तो यद्यथंवादा अपि न भवेयुः, आनथेक्यमेवैधां स्यात्‌ । तस्माद्‌ 
अकारणं ब्रह्मवर्चसत्वादयोऽष्टत्वादीनाम्‌ । तस्मादष्टत्वादयोऽर्थवादा इति ॥२२॥ इति 
वेशवानरेऽष्टत्वाद्यर्थवादताऽधिकरणम्‌ ।। ११।। 


हत 


कर्ता) के ही पुतत्वादि फल [के प्रति अष्टत्वादि] कारण होवेंगे | अर्थात्‌ यदि पृतत्वादि फल याग- 
कर्ता से सम्बद्ध होवें, तो ग्रष्टत्वादि उसके कारण =प्रयोजक होवें] । [परन्तु पुतत्वादि उस उत्पन्न 
पुत्र, जिसके निमित्त से बेश्वानर याग किया जाता हैं, से सम्बद्ध है-यस्मिन्‌ जात एतामिष्ट 
निवेपति स पूत एव***] । वह तो | वेशवानर याग के] गुण (==स्तुति) के लिये विहित है-- 
वैदवानर याग होने पर पुत ही होता है, इत्यादि । प्रौर उस (=पूत आदि) से ये अष्ठत्वादि साक्षात्‌ 


हेतुरूप से सम्बद्ध होते है--'जिस कारण गायत्री से ही इस (उत्पन्न पुत्र) को ब्रह्मवर्चस से 


पवित्र करता है, उससे वह पूत हो होता है, जिस कारण त्रिवृत्‌ से हो इस में तेज को स्थापित 
करता है, उससे वह तेजस्वी होता है, जिस कारण विराट्‌ से ही इस में अन्नाद्य को स्थापित 
करता है, उससे वह अन्नाद होता है, जिस कारण त्रिष्टुप्‌ से ही इसमें इन्द्रिय को स्थापित करता 
है, उससे वह इन्द्रियावी (--श्रेष्ठ इन्द्रियों से युक्त) होता है, जिस कारण जगतो से ही इसमें 
पशाझओो को स्थापित करता है, इससे वह पशुमान्‌ होता है' । इस कारण काम के प्रति विधियां न होते 
हुये यदि अर्थवाद (=विधि के स्तावक) भी न होवे, तो इनका आनर्थक्य हो होगा । इस से 
ब्रह्मवर्च सत्वादि अष्टत्वादि के कारण नहीं हैं, अर्थातू--ब्रह्मवचेसकामोःव्टाकपालेन यजेत्‌ 
(--ब्रह्मवचंस की कामनावाला प्रष्टाकपाल पुरोडाश से यजन करे) ऐसा गुणविधिपरक अभिप्राय 
इन वाक्यों का सम्म नहीं है । इससे अष्टत्वादि ( = यदष्टाकपालो भवति आदि ) 
अर्थवाद हैं ।।२२॥ 
विवरण- त्रिवतैव- त्रिवत तौन ्रावृत्तिरूप स्तोम का नाम है । इसका स्वरूप भागे जहां 
(मी० ११४२४) निवृत्‌ पङच्दश आदि स्तोमों का वर्णन झावेगा, वहाँ स्पष्ट करेंगे । बिराजेव- 
` विराट दशञाक्षर छन्द का नाम है । भागे ११ संख्या के साथ निष्टुप्‌ (= ११ ४==४४ अक्षर) 
छन्द ग्रौर १२ संख्या के साय जगती (१२५४३४ परक्षर] छन्द का निर्देश होने से विराट्‌ 
से विराट्‌ पङ्क्ति ( १०% ४=४० ्रक्षर) छन्द का अभिप्राय लेना अधिक उचित होगा ॥२२॥ 


1 द्र न 
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जि 


३३४ मीमांसा-शाबर-भाष्ये 


[यजमानबब्दस्य प्रस्तरा दिस्तुत्यर्था धिकरणस्‌, तत्सिदृध्यधिकरणं वा॥१२॥] 


यजमानः प्रस्तर:' यजमान एकफपाल:' इत्यादि समाम्नायते । तत्र सन्देह- कि 
यजमानः प्रस्वर इत्येष गुणविधिः, किमर्थंवाद इति ? तथा यजमान एककपाल इति। 
कि तावत्‌ प्राप्तम्‌ ? गुणविधिरिति । किमेवं भविष्यति ? एवम्‌ अपूवमर्थ विधाश्यति । 
इतरथाऽर्थवादोऽनर्थेकः स्यात्‌ । ग्रथंवत््वञ्च न्याय्यम्‌ । तस्माद्‌ विधिः । 
RR RN कक य 
व्याख्या--यजमानः प्रस्तरः (==प्रस्तर यजमान है), यजमान एककपालः (न= 
एककपाल में संस्कृत पुरोडाश यजमान है) इत्यादि वचन पढ़े हैं । उनमें सन्देह है- क्या 
यजमानः प्रस्तरः यह गुणविधि (= प्रस्तर कायं में यजमान गुण का विधान किया जाता) है 
झथवा अर्थवाद है ? और यजमान एककपालः (=एककपाल में संस्कृत पुरोडाश के कार्य में 
यजमानरूप गुण का विधान किया जाता है) । इसमें क्या प्राप्त होता है ? गुणविधि है [ऐसा 
जाना जाता है] । इस प्रकार (=गुणबिधि होने पर) कया होगा ? इस प्रकार भ्रपुव (= 
पुवेत। अज्ञात) अथे का विधान करेगा । अन्यया अर्थवाद अनर्थक होवे । [वेदिक वचन का ] 
प्रथंवान्‌ होता न्याय्य है । इसलिये [गुण ]विधि है! 


विवरण--प्रस्तर--दशंपोर्णमासेष्टि में वेदि में बिछाने के लिये जो चार मृट्ठी ( =खड़ी 

हुई कुशाओं को इकट्ठा करके मुट्ठी में बांधकर) कुशा काटी जाती है, उसमें बहिदेव सदन दामि 

(मै० सं० १।१।२) मन्त्र से काटी गई प्रथम मुट्ठी की कुशा प्रस्तर कहाती है । ३ मुट्ठी कुशा 

वेदि में प्रागग्र (=पूव' दिशा में जिसका म्रग्रभाग होवे, इस प्रकार) बिछाई जाती है । बिछाते 

समय पश्चिम में काटा हुआ जो भाग होता है, उसे भ्रन्य कुशा के ग्रम्न भाग से छिपाया जाता है, 
्र्थात्‌ पहुले विछाई हुई कुशा के पश्चिम कटे हुये भाग के ऊपर अगले कुशाग्र भाग को रखा जाता 
है। इन्हीं तीन मुट्टियों में मध्य (<=द्वितीय) मृट्ठी से भ्रथवा अन्य कुशा से सुदुढ़ दो कुशा के ग्रहण 
किये गये तृण विघति कहाते है । इन विघुति-संज्ञक दो कुशा तृणों को पुवे बिछाई गई प्रागग्र 
कुशाभों.के ऊपर उदग्र (--आ्ग्रभाग उत्तर में घ्रौर कटा भाग दक्षिण में रखते हुये) दोनों में श्रन्तर 
(=फासला) रखा जाता है । इनके ऊपर प्रस्तर संज्ञक प्रथम मुठ्ठी की कुशा प्रागग्र फलाकर 
बिछाई जाती है । पूर्वे विछाई प्रागग्र कुशा भर ऊपर प्रागप्र बिछाई प्रस्तर-संज्ञक कुञ्चाझओों के मध्य में 
विघुति-संज्ञक दो कुशा तृण रहते हैं, वे पूर्व विछाई प्रागग्र कुक्षाओों से प्रस्तर-संज्ञक प्रागग्र कुझा प्रो 


को पथक्‌ करते हैं। पृथकता.से धारण करने के कारण उक्त दो उद्र तण विघुति कहाते हँ । . 


इष्ट के अन्त में प्रस्तर-संज्ञक कुशाग्नों को प्ररिनि में छोड़ा जाता है । इंत्त प्रस्तर-संज्ञक कुशाझों 


के ऊपर जुहू वाध्उपभृत्‌ धू.वा आदि सश्री स्न क्‌ संज्ञक पात्र रखे जाते हैं । 
£| 5 ९ 7 पारा” हा 
° १० त० स० १।७।४; २६५; ऐ० ब्रा० २।३॥ ु 


२. ह-उस्नमानो वा एककपालः | मै०*सं० ११०७; तं० ब्रा० १।६।३।। 


CC-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


प्रथमाध्याये चतुर्थपादे सुत्र--२३ ३३५ 


तर्सिद्विः ॥२३॥ (उ०) ` 
नतदेवम्‌ । यदि विधिः स्यात्‌, प्रस्तरकाये यजमानो नियम्येत, यजमानकार्ये वा 
प्रस्तर: । प्रस्तरे जुहुमासादयति, सर्वा बा सन्‌ च:* इति यजमाने जुह्रासाद्येत, सर्वा वा स्रुच 
इति । तथा सति न याजमानं शक्यते कतुं म्‌-दक्षिणतो ब्रह्मयजमानावासाते कर्मणः क्रिय- 
माणस्य' इति। न च प्रस्तरो याजमानं शक्नोति कतुं म्‌ । तथा यदि यजमान एंककपालकाये 
विनियुज्येत, सर्वहुतः क्रियेत । तत्र सर्वतन्त्रपरिलोपः स्यात्‌। न चैककपालो याजमानं 


तत्सिद्धिः ॥२३॥ 


सुन्राथ-- | यजमानः प्रस्तरः झादि अर्थवाद है । ] (गुणाश्रयः) गौण र्थं के ग्राश्नय से 


प्रस्तर को यजमान कहकर स्तुति की है । गोण भ्रथं के ग्ाश्रयण में प्रस्तर से (तत्सिद्धिः) यजमान के 
कार्य की सिद्धि होना है । 


विशेष--'तत्सिद्धिः' से लेकर 'लिङ्गसमवाया इति ग॒णाश्चयाः' तक एक सुत्र है(द्०--नीचे 
टिप्पणी १) । एक सूत्र होने से द्वन्द्वान्ते धूयमाणं पदं प्रत्येक सम्बघ्यते(=द्द्रसमास के श्रन्त में पठित 
शब्द द्वन्द्व के प्रत्येक अवयव के साथ सम्बद्ध होता है)इस न्याय से गुणाश्रया: का यहां सम्बन्ध जानना 
चाहिये । भाष्यकार ने एक सुत्र का विभाग करके और प्रत्येक पद से यथायोग्य विभक्ति जोड़कर 
पृथक-पृथक व्याख्या की है । 
व्याख्या--यह इस प्रकार ( --गुणविधि) नहीं है । यदि [ यजमान: प्रस्तरः, यजमान 
एककपालः गुण की ] विधि होवे, तो प्रस्तर के कार्य (--जुहु आदि रखने के कार्य) में यजमान 
का नियमन (=निय॒क्ति) होवे, अथवा यजमान के कायं में प्रस्तर की नियुक्ति होवे । प्रस्तरे 
जुहुमासादति, सर्वा वा खू चः (-८प्रस्तर-संज्ञक कुशाओं पर जुहू को वा सभी स्तूचों को 
रखता है) [विधि के धनुसार ] यजमान [के शरोर] पर जुहू वा सभी लो को रखा जायेगा । 
वेसा होने (--यजमान पर जुहू आदि रखने) पर [यजमान] यजसान-सस्बन्धी कायं नहीं कर 
सकेगा | जैसे -- [देवि के] दक्षिण में ब्रह्मा और यजमान बेठते है. किय जानेवाले कमं के [ करने में 
असमर्थ होगा] । ओर प्रस्तर (=कुशा) भो यजमान-सम्बन्धी कमे नहीं कर सकता । आर 
यदि यजमान को एककपाल में संस्कृत पुरोडाश के काये में विनियुक्त करें, तो [यजमान] सर्वेहुत 
किया जाये (=द्राहवनीय में छोड़ा जाये) । उस अवस्था में (=यजमान को आहुति दे देने 
पर) सारे यज्ञकार्यं का लोप हो जावे । प्रौर एककपाल में संस्कृत पुरोडा् भी यजमान-सम्बन्धी 
CREE PEA 


१. इदं तत्सिद्धिरित्यारम्यगु णाश्रया इत्यन्तमेकं सूत्रम । तत्स्वरूपं त ता 
जातिसारूप्यप्रशंसाभूमलिङ्कसमवाया इति गुणायाः (द्र०=्ुतुहलवृत्तिः) 1 भाष्यकारेण योग- 


विभागं कृत्वा यथायोग्यविभक्तीः संयुज्य व्याख्याता; । ° 
२. प्रनुपलब्घमूलम्‌ । - ३. अनुपेलब्धमुलम्‌ | टॅ 
026 हर 
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हृ विधि: । विध्यन्तरं चास्ति--प्रस्तरमुत्तर बहिषः सादयति, 

as र पलति । तस्मादपि न बिधिः । कि ताह? भ्रर्थवादः । यजमानो 
ज्ञायेत एवं प्रस्तर एककपाल इति च ॥ | 

कथं पुनरनयोः सामानाधिकरण्यं ज्ञायते ? न हि प्रस्तर एककपालो वा यजमानः 

न च यजमान एकस्मिन्‌ कपाले संस्कृतः पुरोडाशः, प्रथमो वा कुशमुष्टिल्‌ नः । कथं 


कार्य नहीं कर सकता । इसलिये यह [गुण ] विघि नहीं है । तथा [ प्रस्तर भोर एककपाल में संस्कृत 
पुरोडाश की] अन्य बिधि है--प्रस्तरमुत्त रं बहिषः सादयति (==प्रस्तर को चेदि में बिछाई 
हुई कुशाओं पर रखता है), एककपालं सर्वेहुतं करोति (= एककपाल में संस्कृत पुरोडाश को 
सबंहुत करता है, भ्रर्थात्‌ पुरे पुरोडाश को अग्नि में छोड्ता है) । इस [ विध्यन्तर के कारण] भो 
[गुण ] विधि नहीं है । तो क्या है ? झर्थवाद है । यजमान जाना हो जाता है कि प्रस्तर झौर एक- 
कपाल पुरोडाश है [प्र्थात्‌ प्रस्तर ओर एककपाल यजमान के कार्य को करनेवाले हैं । ] 


विवरण--यजमानकाये वा प्रस्तरः--यजमान को करने के अनेक कमो का यज्ञ में विधान 
किया गया है । यथा ब्रत ग्रहण, ऋत्विग्वरण, त्याग=इदं न मम का निर्देश यादि । सर्वहुतः 
क्रियेत--सामान्यरूप से पुरोडाश के पूर्वार्ध ग्रौर उत्तराघं से श्रङ्गुष्ठपर्वमात्र (=ग्रंगूठे के पौर 
के बराबर) भाग लेकर ग्राहुति दी जाती है, परन्तु एक कपाल में संस्कृत पुरोडाश से ग्रङ्गुष्ठ 
पर्वेमात्र दो भाग न लेकर पूरे पुरोडाश को ही ग्राहवनीय में छोड़ते हैं | अतः एककपालपुरोडाद 
के कार्य में यजमान का नियोजन होने पर उसे भी भगिनि में सर्वहुत करना होगा । इसी प्रकार 
सुक्तवाकेन प्रस्तर प्रहरति (-सुक्तत्राक मन्त्र से प्रस्तर को अग्नि में छोड़ता है) विधि के अनुसार 
प्रस्तर के कार्य में यजमान का नियोजन होने पर उसे ग्नि में डालना पड़ेगा । इस प्रकार यज्ञकमं 
का लोप” हो जायेगा । विध्यन्तरं चास्ति--इसका तात्पर्यं है कि प्रस्तर और एककपाल 
परोडाश के सम्बन्ध में 'भ्रस्तर को कुशा के ऊपर बेठाना (=रखना) चाहिये”, 'एककपाल पुरोडाश 
को समग्रखूप में झाहवनीय में छोड़ना चाहिये' विधियां कही हैं | यदि ये विधियां प्रस्तर और 
एककपालं पुरोडाश के सम्बन्ध में न होतीं, तो गुणविधि की कल्पना कथंचित्‌ की जा सकती थी। 
विध्यन्तर क होने से गुणविधि की कल्पना नहीं हो सकती है | ह 


व्याख्या-. (भ्राक्षेप) इन दोनों [यजमान शोर प्रस्तर तथा यजमान और एककपाल ] 

का सामानाधिकरण्य कंसे जाता जाता है? (समाधान) प्रस्तर और.एककपाल में संस्कृत पुरोडाश 

यजमान नहीं है, ओर नाही यजमान एककपाल में संस्कृत पुरोडाश हे, सथवा प्रथम काटी गई 
- ५ ७ ७ 


१. द्यावापुथिवीयमेकपालमुपक्रम्य .श्रू,. यते--यत्‌ सर्वहुतं करोति । मै० सं० ११०७॥ 


० ९ ९, 


e ° 


CC-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 
॥ 


~= 


IAT 


४३ प्रथमाध्याये चतुर्थपादे सुत्र--२३ ३३७ 
परशब्दः परत्र वत्ते, किमर्थं वा ज्ञायमानस्य सद्धीत्तेनम्‌ इति ? उच्यते, ` ज्ञायमानः 
सङ्कीत्यते स्तोतुम्‌ । प्रस्तर उत्तरो बहिषः सादयितव्यो यजमानत्वात्‌ । तथा यजमान 
एककपालः सवहुतः कत्त॑व्यः, स्वग आहवनीयस्तत्र प्रतिष्ठापितो भवतिः इति । 


कथं परत्र वर्त्तते परशब्द इति ? गृणवादस्तु, गुणादेष वादः । कथमगुणवचनी 
गुणं ब्रूयात्‌ ? स्वार्थामिधानेनेति ब्रूमः । सवे एवैते गौणाः शब्दाः, न स्वार्थं हित्वा गुणेषु 
वत्तन्ते । प्रसिद्धहानिहि तथा स्यात्‌, भ्रप्रसिद्धकल्पना च । न च सर्वे गुणसमुदांयवचनाः, 
गुणहीनेऽपि तथा दशनात्‌ । अप्रसह्मकाय्येपि हि कदाचिद्रोगेणोपहतः सिह्याः -पुत्र सिंह 
एव । समुदायवाची च नावयवे प्रवत्तितुमहंति । सर्वेसिहव्पक्तिषु यत्‌ सामान्यं तद्वचनः 


कुशा की मुट्ठी है । (आक्षेप) भ्रन्य को कहनेवाला अन्य अर्थ में कंसे वतमान होता है, अथवा 
ज्ञायमान [प्रस्तर वा एककपाल ] का कथन किस लिये होता है ? (समाधान) ज्ञायमान का 
कथन होता है स्तुति के लिये । प्रस्तर को कुशा के ऊपर बिठाना (=रखना) चाहिये, यजमान 
( =यजमानवत्‌ श्रेष्ठ) होने से । तथा यजमानरूप एककपाल पुरोडाश को सर्वेहुत करना 
चाहिये, स्वगं आहवनीय है, उसमें बह स्थापित होता है । | 


विवरण यजमान एककपालः सबंहुतः क्तव्यः इस विषय में मै० सं० १।१०।७ में 
प्रथंवाद है - यजमानो वा एककपालः, भ्राहवनीय: स्वर्गो लोकः, यत्‌ सवेहुतं करोति; हविभू तमेवेनं 
स्वर्ग लोकं गमयति । भ्र्थात्‌ - एककपाल पुरोडाश यजमान है | जैसे यज्ञ के द्वारा यजमान स्वर्ग 
को प्राप्त होता है, वैसे ही हविभूत एककपाल पुरोडाश को गाहवनीयाग्निरूप स्वर्ग को प्राप्त 
कराता. है ।। 


व्याख्या--(आक्षेप) अन्य को कहनेवाला शंब्द अन्य श्रथ में केसे वर्तमान होता है १ 
(समाधान) गुणवादस्तु (मी० १।२।१०) गुण (--गौण अर्थ) से यह वाद (=अभ्य अर्थ को 
कहना) है । (आक्षेप) अगुणवचन (==श्नपोणवचन= प्रधान को कहनेवाला) केसे गौण श्रथ को 
कहेगा ? (समाधान) अपने अर के कथन से [गोण अर्थ को कहेगा ] ऐसा कहते है । जो ये सब 
'गौण शब्द हैं, वे अपने अथे को छोड़कर गौण श्रर्थःमें बतंमान नहीं होते | वेसा ( अपने अथ 
को छोड़कर गौण अर्थ को कहते हैं) मानने पर प्रसिद्ध [अर्थ ] का त्याग होगा, झर अप्रसिद्ध 
[अर्थ ] की कल्पना होगी । [वाच्यार्थ के भरन्तभू त] गुण से हीन में भी उस शब्द का प्रयोग 
देखा जाने से, सारे ही शब्द [वाच्य के अन्तभूत ] गुणों के समुदाय को कहनेवाले नहीं हे । बल से 
्रसह्मकारी ( --आक्रमण,के प्रयोग्य) भी रोग से ग्रस्त होरनी का पुत्र सिह.ही है । [गुणों के ] 
: समुदाय को कहनेवाला ग्रबयब सें प्रवृत्त नहीं हो सकता। [समुदायवाची की अवयव में 
रत्ति मानने पर] सब सिंह व्यक्तियों में जो सामान्य ( ==जाति) प्रथं है, उसका वाचक शब्द 


"` `, द्र०-यजमानो वा एककपालः, झाहवनीय: स्पर्गो-लोक:, यत्‌ सरवेहुतं करोति, हृविभू त- 
बतं स्वर्ग लोकं गमयति । मे ° सं? १।१०।७॥,., २- मीमांसा १।२:१०॥ 


~ 
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शब्द; इति स्थितो न्यायः प्रत्युदृश्चियेत । न चासति सिंहे परिकल्पनया प्रवत्तेत,कल्पनाया 
अशक्यत्वात । 'कथं नु स्वार्था मिधानेन प्रत्ययव्यवस्था' इति चेत्‌, ग्रथसम्वन्धात्‌ । सिंह 
इति निज्ञाति प्रसह्यकारिता तत्र प्रायेणेति प्रसह्मकारीति गम्यते, अ्रथेप्रत्ययसामर्थ्यात्‌ । 
यो हि मन्यते प्रसह्मकारिणं प्रत्याययेयमिति, स यदि सिहशब्दमुच्चारयति ' सिद्धयत्य- 
स्याभिप्रेतम्‌ । सिहार्थः प्रतीतः प्रसह्मकारीति सम्बन्धादितरमर्थं प्रत्याययति । एवं 
स्वार्थाभिधानेन तद्‌ गुणसम्बन्धः प्रतीयते । 


है, अर्थात्‌ शब्द जाति--आक्ृति का वाचक है (द्र०-_आकृत्यधिकरण, मी० १।३।३ ३ ), उ ज उ जात डति का वाचक है (॥०--आङ्कत्पधिकरण, मी० १।३।३३), यह सिद्ध 
न्याय उखाड दिया जायेगा । और सिह [आकृति] के न होने पर कल्पना प्रवृत्त नहीं होगी, 
कल्पना के अशक्य होने से । 'स्वाथं के कथन से [गौण शर्थ की] प्रतीति की व्यवस्था कैसे 
होगी? ऐसा यदि कहो, तो अथे के सम्बन्ध से होगी | सिह ऐसा ज्ञात होने पर उसमें प्रसह्मकारिता 
प्राय: होते से [तादृश] प्रथं के ज्ञान-सामथ्यं से [सिह शब्ठ के उच्चारण से] प्रसह्मकारी अथं 
जाना जाता है । जो यह मानता है किं प्रसह्मकारी अर्थ का बोध कराऊं, वह यदि सिंह शब्द का 
उच्चारण करता है, तो उसका अभिप्रेत (=इच्छित) सिद्ध होता हैं । सिह शब्द का प्रतीत हुम्ला 
प्रथं 'प्रसहाकारो' रूप सम्बन्ध से [सिह से] भिन्त अर्थ का बोध कराता है । इस प्रकार स्व अर्थ 
के अभिधान से वह गुणसम्बन्घ प्रतीत होता है । ` 

.विवरण-न च सर्वे गुणसमुदायवचना:--इस पर तन्त्रवातिक में कुमारिल ने लिखा है-- 
गस्य ग्राचायों का मत है कि सब सिंह आदि शब्द जातिगुणक्रिया के समुदाय के वाचक हैं। 
समस्त समुदायरूप भ्रथ के सम्भव न होने पर कतिपय गुण वा क्रियाओं के योग से भी वे प्रयुक्त 
होते हैं । सम्भव है भट्टकुमारिल का यह संकेत महाभाष्यकार पतञ्जलि की भ्रोर हो । भगवान्‌ 
पतञ्जलि ने नन्‌ (ग्रष्टा० २।२।६) सूत्र के भाष्य में अथवा सवं एते शब्दा गुणसमुदायेषु वर्तन्ते- 
ब्राह्मणः क्षत्रियो वेश्यः शूद्र इति ( =ब्राह्मणादि सब शब्द गुणसमुदाय को कहते हैँ) लिखकर 


- विस्तार से इसकी व्याख्या की है । मीमांसक द्रव्यशब्दों को जातिवाचक मानते हैं इसी कारण 


गुणसमुदाथवचनता में शबरस्वामी ने दो दोष दिये है-- (१) समुदायवाची शब्द वयव में वर्तमान 
नहीं होते, (२) पूवं ,(मी० १।२।३३) स्थापित श्रव्य शब्द जातिवाचक है? इस सिद्धान्त की हानि 
होवेगी । जहां तक प्रथम दोष का सम्बन्ध है, वह हमारे विचार. में चिन्त्य है | समुदायवाचक 
शब्द का भ्रवयव में प्रयोग लोक में प्रायः होता है । यथा हस्तपाद श्रादि का समुदाय 'शरीर' कहाता 
है । हस्तपाद भ्रादि एकदेश में चोट लगने पर जसे 'मेरा हाथ वा पांव दुःखता है? प्रथवा 'हाथ वा 
पांव में चोट लगी है' का प्रयोग होता है, ऐसे हो मेरा शरीर दुःखता है, मेरे शरीर में चोट आई है, 
का प्रयोग होता है । वन वृक्षसमुदाय का वाचक है । उसके एकदेश के भ्राग्ना से जल जाने पर लोग 
कहते हैं-“वत्त जल गया शबरस्वाभी है वन की सत्ता का निराकरण मी० १॥१॥५ के भाष्य (पृष्ठ 
४०) में किया है। तदनुसार' उनके मत में शरीर भी नहीं है, क्योंकि भ्रङ्गों के पृथक्‌-पृथक्‌ कर देने 
पर शरीर नाम का कोई पदार्थ नहीं बचता | इस विषय में नैयायिको का मति 'बक्षेसमुदाय का वाचक 


क दे पफ) झा भी इसी में प्रमाण है । ढुप दोष भीमांसक मत में उचित है ॥ 


त्त 
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प्रथमाध्याये चतुर्थपादे सूत्र--२४ ३३६ 


- ˆ ` इह्‌ तु यजमानः प्रस्तरः, यजमान एककपाल इति. कीदृशो गुणसम्बन्धः प्रतीयते ? 
तत्सिद्धिकर इति । सर्वो ह्यात्मनः कार्यसिद्धि करोति । अन्योऽपि यस्तस्य कार्यसिद्धि 
करोति, स तस्मिन्नुच्चरिते हृदयमागच्छति। यथा--'राजा पत्तिगणकः' इति, पत्ति- 
गणको राज्ञः कार्य साधयति, स राजशब्दे उच्चरिते प्रतीयते । एवमिहापि यजमानकां 
प्रस्तरेककपालौ साधयतः, तौ यजमाने प्रतीते प्रतीयेते । तस्मात्तौ ` यजमानशब्देन 
प्रत्याय्येते । कथम्‌ ? स्तुतौ स्यातां बाहिष उपरि सादने सवेहोमे चेति । तस्मादेवञ्जाती- 
. यका भ्र्थवादाः, न विधय इति ॥२३। इति यजमानशब्दस्य प्रस्तरादिसतुत्पर्थताऽधिः 
करणम्‌ ॥१२॥ 


` [ श्रग्त्या दिशब्दानां ब्राह्म णाविसतुत्यर्थाधिकरणम्‌, जात्यधिकरणं वा।।१३।] 
झाग्नेयो बै ब्राह्मणः', ऐस्द्रो राजन्यः, बँश्यो बैशवदेवः' इत्येवमादयः श्रूयन्ते । तत्र कि 


व्याख्या - (आक्षेप) यहां ग्रजमानः प्रस्तरः, यजमान एककपालः में किस प्रकार का 
गणसम्बन्ध प्रतीत होता है ? (समाधान) तत्सिद्धिकर ( =न्उसकी सिद्धि करनेवाला) है। 
सभी अपने कार्य को सिद्ध करते हैं। अन्य भी जो उसके कायं छो सिद्ध करता है, वह उसके 
उच्चरित होने पर हृदय को प्राप्त होता है, अर्थात्‌ जाना जाता हैं। जैसे-'राजा पत्तिपणक' [ कहने 
पर] पत्तिगणक (प्रथ विवरण में देखें) राजा का काय सिद्ध करता है, वहु राज शब्द के 
उच्चरित होने पर जाना जाता है । इसी प्रकार यहां भो यजमान के [यज्ञ] काय को प्रस्तर न 
एककपाल पुरोडाश सिद्ध करते हैं, वे यजमान के प्रतीत होने पर प्रतीत होते हैं । इसलिये 
[प्रस्तर रौर एककपाल पुरोडाश ] यजमान शब्द से जनाये जाते हैं । कंते ? स्तुति को प्राप्त 
होवें, बाहु के ऊपर बेठने ( ==रखने) में और सबंहोम में । इसलिये इसे प्रकार फे वचन अथवाद 

1 ।२३॥ 

msn नाम पैदल तथा सँन्यभेद लिस एक रथ, एक हाथी, 
तीन घोड़े, पांच पैदल हों, का नाम है (द्र०--श्रमरकोष २1८८४) । यहाँ राजा. के निर्देश से 
सत्य भेद र्थे ,अभिप्रेत है । पत्ति .की गणंना करनेवाला भ्रधिकारी पत्तिगणक हर हे र je 
कार्य साघयति--पत्तिगणक अधिकारी राजा के कार्य का साधक होता है ।.इसलिये उसे, भी * 
रूप से राजा कहु है । २३॥ 


व्याख्या- आग्नेयो वै ब्राह्म गः ( = ब्राह्मण निश्चय हीतप्तिय = 0030 
को राजन्यः (=रि्यकषणिय इत सवताया ( =रसन्य==क्षन्निय इच्र देवतावाला है), वैश्यो वैस्वदेवः (वश्य वशतः वैश्यो वैश्वदेवः (= र 
१. तै० सं० २।३।३; तै० ज्रां २।७।३॥ आग्नेयो ब्राह्मणः | ताण्डय भ्रा० १४४८ 


२. ताण्ड्य ब्रा; १२।४।८॥ ऐखो बै राजन्यः १ तै० ब्रा? ३।८।२३॥। 
३. वेदवदेवो हि वैश्य: । तै० ब्रा0 २९३ . . ०. 
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गुणविधय:, अर्थेवादाः इति संन्देहः । गुणविधय इति ब्रूमः । एवमंपूर्वेमर्थं विधास्यन्ति, 
इतरथा अर्थवादाः सन्तोऽनर्थकाः स्युः । छ 
. जातिः ॥२४॥ (सि०) ` 

न विधिः, विध्यन्तरस्य भावात्‌ । तस्मात्‌ -संवादः। तस्य संकीत्तंनं विधिस्तुत्यः 
थम्‌ । अनोग्नेया दिष्वाग्नेया दिशब्दाः केन प्रकारेण ? गुणवादेन । को गुणवादः ? अग्निः ` 
सम्बन्ध: | कथम्‌ ? एकजातीयकत्वात्‌ । किमेकंजातीयकंत्वम्‌ ? प्रजापतिरकामयत. प्रजाः 
'सुजेयमिति | स मुखतस्त्रिवृत निरमिमीत । तमग्निददेवता अन्वसज्यत, गायत्रोच्छन्दः, रथन्तरं साम, 
ब्राह्मणो मनुष्याणाम्‌, अजः पशूनाम्‌ । तस्मात्ते मुख्याः, मुखतो ह्यासुज्यन्त । उरसो बाहुभ्यां पञ्च- 
` दशं निरमिमीत । तमिन्द्रो देवताऽन्वसुज्यत, त्रिष्टुपृ छन्दः, बृहत्‌ साम, राजन्यो मनृष्याणाम्‌, अविः 


देवतावाला है) इत्यादि वचन सुने जाते हैं । उनमें गुणविधियां हैं (रतातत है यादि बचन हो आते हैं । उगे गुभविधिया ह अशवा भयवाद हु ऐसा सेह हे । प्रथंवाद हैं, ऐसा सन्देह है । 
गुणविधियां हैं ऐसा कहते हैं | इस प्रकार (=गु्णविधियां होने पर) झपुवं . गर्थे का विधान 
करेंगी, अन्यया श्र्थवाद होते हुये प्रनर्थक होवें। | 

. बिवरण-्यपुर्वसथ विघास्यभ्ति-द्राह्मण के साथ भ्ररिनदेवता के, क्षत्रिय. के साथ इन्द्र 
- देवता के, झर वेश्य के साथ विशदेव देवता के सम्बन्ध का विधान करेंगी | 


जातिः ॥२४॥ 


तराय [आग्नेयो वै ब्राह्मणः भ्र्थवाद है] (गुणाश्रयः) गौण अर्थ के आश्वय से यहां 
ब्राह्मण को आग्नेय कहकर स्तुति की है | गौण श्रथ के भ्राश्रयण में (जातिः) जन्म उत्पत्ति 
कारण है । [अग्नि भौर ब्राह्मण की समान उत्पत्ति के बोषक मर्थवादवचन भाष्य में देखें । | 
ह व्यास्या-गणविधि नहीं है, विध्यन्तर के होने से । इसलिये यहु संवाद (= 
अथवाद) है। उस (संवाद) का कथन विधि की स्तुति के लिये है । अनाग्नेय आदि को (= 
अग्नि आदि के सम्बन्त्र के भाव) में आरनेय रादि दाब्द किस प्रकार से [प्रयुक्त हैं] ? ग॒णवाद 
से । गुणवाद क्या है ? भरिन का सम्बन्ध | केसे ? एकजातीय (एक से जन्म) होने से i एक- 
जातीयकत्व क्या है ? “प्रजापति ने कामना की कि प्रजा को उत्पन्न करूं । उसने मुख से न्रिवत्‌ 
[स्तोम] को उत्पन्न किया । उसके पीछे झरिनदेवतां उत्पन्न हुआ, गायत्री छन्द, रथन्तरसंज्ञक 
साम, मनुष्यों में ब्राह्मण, प्रौर, पशुओं में भ्रज । इसलिये ये मुख्य हैं, मुख से ही उत्पन्न हुये हैं। 
उर ओर बाहुओों से पञ्चदश [स्तोम] को उत्पन्न किया | उसके पीछे इन्द्रदेवता उत्पन्न हुआ, 
` निष्दुप्‌ छन्द, बृहतू-संज्षक साम, ममुष्यी' में राजन्य, थोर पञ में श्रवि (+-भेड़) । इसलिये ये 


FO 


१. प्रतिस्वल्पभेदेन । त० संश ७।९। शी ॐ ` ` ~ ` ., 
२, ते० सं० ७।१।१ इत्यछ “प्रजाः प्रजेति? पाठः 1 ४ 


CC-0. Jangamwadi Math Collegtion, Varanasi. An eGangotri Initiative 


प्रथमाध्याये चतुर्थपांदे सूत्र--२४ ३४६ 

पशूनाम्‌ । तस्मात बोय॑बन्त:, वीर्याडि असृज्यन्त. । अरुस्यां' ` भध्यतंः सप्त निरमिमीत |तं 
विश्वेदेवा देवता अन्वसृज्यन्त, जगती च्छन्द:, वैरूपं सांम, वेश्यो मनुष्याणाम्‌, गाव; पशना । 
एवमुकते सत्येकस्मिन्नेवंजातीयंके विज्ञाते न्योऽपि तज्जातीयको हृदयमागच्छति । 
तस्मादथवादशब्दाः ।।२४।। इत्याग्नेयादिज्ञब्दाना ब्राह्मणाविस्तुत्यथंताडधिकरणम्‌ ॥१३। ५ 


वौयंवान्‌ हैं, वीयं से ही उत्पन्न हुये हँ । मध्य (भाग) ञसग्रों ( म्ञ्जङ्चाग्रो) से सप्तदश स्तोम को 
उत्पन्न किया । उसके पीछे विइवेदेव देवता उत्पन्न हुये, जगतो छन्द, . वेरूप-संज्ञक साम, “मनुष्यों 
में वेश्य, और पशुझ्नों में गोवें ।' इस प्रकार [नाना पदार्थों:फी उत्पतति]. कहने-पर एकजातीय-एक 
[पदार्थ ] के विज्ञात होने पर धन्य भी उसी जातिवाला- हुदय को प्राप्त.. होता है, अर्थात्‌; ज्ञात 
होता है । इसलिये ये [आग्नेयो वै ब्राह्मण: भावि] शब्द ग्रथंवाव. हैं ॥२४।। 
विवरण --प्रजापतिरकामयत -इसं सुदीघं पाठं को उद्धृत करने का प्रयोजन यह हैं: कि 
किन-किन एदार्थो का परस्पर सम्बन्ध: है । पारस्परिक सम्बन्ध ज्ञात होने से मन्त्राथं' के ज्ञान में 
बड़ी सहायतां मिलती है । यास्क मुनि ने वेदाथं में साहाय्य की दृष्टि से, विशेषकर उन मन्त्रों की 
दृष्टि से जो अनादिष्ट-देवतावाले (= जिनमें देवतावाची पद साक्षात्‌ उपलब्ध नहीं होता). मन्त्रों 
के देवता (=विषय) के ज्ञान के लिये भ्रपने ढंग से इसी प्रकार का वर्गीकरणं निरुक्त (शश ७, 
खण्ड ८-११) में किया है । इसे निरुक्तकार ने भक्तिसाहचयं नाम दिया है । भक्तिसाहचर्ये कां 
्रथे है-भजन==सेवन = मन्त्रपदों में मुख्यरूप से व्याप्त होना । देवता मन्त्रार्थ का प्राणभूतं हैं ॥ 
उसके साथ जिन लोक छन्द साम स्तोम आदि का साहचर्य देखा जाता हुँ, उनका कथन bs ते 
इस प्रकरण में किया है । इस विषय गों शबर स्वामी का एकस्मिन्‌ एवंजातीयके विज्ञातेश्त्यो्जप 
'तज्जातीयको हृदयमागच्छति लेख महत्त्वपूर्ण है । इसी नियम के आधार पर भ्रनादिष्ट-देवतावाल 
मन्त्रों के देवता के परिज्ञान में समानजातीय छन्द लोक स्तोम साम भ्रादि से ' देवता-विज्ञान करना 
चाहिये, यह यास्क ने लिखा है । पिज्जल मुनि ने भी इस प्रकार की एकजातीयता अथढा भक्त 
साहचयं को स्वीकार करके सन्दिग्ध छन्दोंवाले मन्त्रों के छन्दःज्ञान में देवता स्वैरं वर्ण आदि का 
उपयोग करने का विधान किया है (्०-छन्दःसुत्र ग्र रे, सू ६१-६३) । १ 


A] 


त्रिवत पञ्चदश सप्तदश्-ये स्तोमों के नाम हैं | स्तोम क्या, हैं, झौर किस प्रकार इनकी 
प्रकल्पना होती है, इसका हम संक्षेप से वर्णन करते हैं ण Ee 


सामवेद के दो भाग हैं-मन्त्र श्रौर गान । सामवेदीय सभी मन्त्र कक अ र्थात्‌ पादबद्ध 
(पद्यरूप) हैं । साममन्त्रसंहिता के दो भाग हैं--.पूर्वांचिक और उत्तराचिक । पूर्वाचिक. में उन 
मन्त्रों का पाठ है, जिनमें विभिन्न ऋषियों ने सामगान का दुइन किया ।.. ee क 
ऋचाएं योनि-क्रक्‌ कहाती हैं। एकं साम तुचे क्रियते (=एक साम तीन ऋषियों "पर _गोय 


a ( 3 e 
१. त० सं० ७।१।१ इत्यत्र 'ऊरम्यास्‌ पुद नास्ति [er 
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जाता है), नियम के अनुसार किसी भी साम को योनि-ऋक के साथ दो अन्य ऋचाप्रों को मिला- 
कर गान किया जाता है । इसलिये उत्तराचिक मे पुर्वाचिक की ऋचा के पइ्चात्‌ सामान्यतः दो- 
ऋचाएं और पढी गई हैं (कहीं-कहीं दो ही ऋचाएं हैं, कहीं-कहीं ३ से अधिक भी हैं, उन पर 
सामंगान की व्यवस्था के पृथक नियम हैं) । 


एक साम तीन ऋचाझों पर गाया जाता है । इसको तीन ावत्तियाँ को जाती हैं । इन्हे 
पर्याय कहा जाता है । पर्यायों में मन्त्रावृत्ति की संख्या के भेद से किये गये गान को स्तोम कहते हे । 
उनके संख्याभेद से त्रिवृत्‌ पञ्चदञ्ञ सप्तदज्ञ एर्कावश त्रिणव त्र्यर्त्रश चतुरत्रिश चतुइचत्वारिश और 
क्षष्ठाचत्वारिश नाम हैं । किस यज्ञ मों किस साम का किस स्तोमरूप मों गान करना चाहिये, 
इसका निर्देश ताण्डच ब्राह्मण आदि याज्ञिक ग्रन्थों में, उपलब्ध होता है।तीन ऋचाश्रों की तीन पर्यायो 
सें जिस प्रकार आवृत्ति की जाती है, उसे विष्दुति कहते हैं स्तोमों के विष्टूतिभेद का निर्देश भी 
ताण्ड्य ब्राह्मण श्रादि ग्रन्थों में उपलब्ध होता है । उसके अनुसार त्रिवृत स्तोम की १ विष्टुति, 
पञ्चदश स्तोम की ३ विष्टुतियां, सप्तदश स्तोम की ७ विष्ट॒तियां, एकविश स्तोम की ४ विष्टु- 
तियां, त्रिणव स्तोम की २ विष्ट्तियां, न्रयस्त्रिश स्तोम की ५ विष्ट्तियां, चतुस्त्रि स्तोम की 


(१ विष्टुति, चतुइचत्वारिश् स्तोम की ३ विष्टतियां, झौर अष्टचत्वारिश स्तोम की २ विष्टुतियां, , 


अर्थात्‌ सब मिलाकर २८ विष्टुतियां होती हैं | इन विष्टुतियों के प्रकार के परिज्ञान के लिये 
गुरुवर्य म० म० श्री पं० चिन्नस्वामी जी सम्पादित ताण्डय-ब्राह्मण भाग २ की भूमिका देखनी 
चाहिये । हम यहां प्रकार के निदर्शन के लिये त्रिवृत्‌ स्तोम और पळ्चदश स्तोम को विष्टुतियों का 
चित्रण करते हैं । उन्हें इस प्रकार जानना चाहिये-प्रत्येक विष्टुति में ऊपर संकेतित १-२-३ संख्या 
शेय साम की तीन ऋचाग्नों के क्रम की हैं। वाई ओर बगल में तीन पर्यायों का निर्देश किया है । 
किस पर्याय में साम की किस ऋक्साम का कितनी बार उच्चारण होता है, उसका संकेत (--) ऐसी 
श्राड़ी वा ( | ) खड़ी रेखा से किया है । यथा-- 
` _ ° त्रिवत्‌ स्तोम की विष्ट्ति 


, ऋषक्क्रम-संख्या 5.१. २ ३ गणना की स्मृति के लिये गूलर के वृक्ष के 
, . "तृतीय पाधि —— — प्रादेशमात्र (१० भ्रङ्गुल परिमाण) के कीला- 
द्वितीय पर्याय | कार तीक्ष्णाग्र काष्ठ उतनी संख्या में दर्शाये गये 
` प्रथम पर्याय ——— ढंग से ग्राड़े खड़े रखे जाते हैं । इन्हें याज्ञिक 

रि ७” । हः 'कुशा' कहते हैं । 


| _ इ स्तोम में प्रत्येक पर्याय में तीन ऋचाओं में गेय ऋक्साम का,एक बार गान होने से 
.२% ३-९ ऋचाभ्रों प्र साम का गाथ होने से यह निवत्‌ (=तीन ग्रावर्तन) होने से त्रिवृत्‌ स्तोम 
=-केहादांहै, ` «`` ` 2 


¢ 
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प्रथमाध्याये चतुर्थपादे सूत्र--२५ ३४३ 


[ यजमानादिशब्दानां यूपस्तुत्यर्थाधिकरणम्‌, सारूप्याधिकरणं वा ॥ १४॥ ] 


यजमानो यूपः", ग्रादित्यो यूपः इत्यादि 


श्रूयते । तत्र गुणविधिः, अर्थवादः इति 
सन्देहः । ्रथवत्त्वाद्‌ गुणविधिः। ल्ग 


पञ्चदश स्तोम की प्रथमा विष्टुति 


ऋवक्रम-संख्या १ २ ३ 
तृतीय पर्याय >. >> ट् 
द्वितीय पर्याय | ॥॥ | 

प्रथम पर्याय 5 — — 


इस स्तोम में १५ संख्या की उपपत्ति के लिये प्रथम पर्याय में पहली ऋचा का ३ बार, 
दुसरी और तीसरी का एक बार, इस प्रकार ३--१-- १= ५ प्रथम. पर्याय में ५ संख्या उपपन्न 
होती है । द्वितीय पर्याय में दुसरी ऋचा ३ बार, पहली और तीसरी का एक-एक बार ( १-३-१ 
=५) । तृतीय पर्याय में पहली दुसरी ऋचाग्रों का एक-एक बार श्रोर तीसरी का तीन बार 
(१+१+३=५ ) । इस प्रकार प्रत्येक पर्याय में एक-एक पञ्चक (== पांच संख्या का समूह) 
की उपपत्ति होने से ३%५--१५ संख्या बनती है॥ इसलिये इसका नाम पञ्चदश स्तोम है । पञ्चऽ 
दश स्तोम की शेष दो विष्ट्तियां इस प्रकार बनती हैं-- न 


दञ्चदश स्तोम की द्वितीया विष्दुति पञ्चदश स्तोम की तृतीया विष्दुति 
ऋक्क्म-संख्या १ २ ३ १ २ > 
तृतीय पर्याय -- = = (७) न = टा टे 
द्वितीय पर्या | | | (3) । शा क | 
प्रथम पर्याय < — — (१) ना नन = (३), 


इस प्रकार इन विष्टुतियों में मी प्रतिपर्याय क्रक्संख्या के भेद से पञ्चदश संख्या उपपन्न 
` होती है । विष्टतियों की संज्ञाविशेष का भी निर्देश सामग्नन्थों में मिलता है ॥२४॥ 


31 
&€? 


नन 


व्याख्या--यजमोनो यूपः (ल्ट्यूप यजमान है); आदित्यो ण ल बड टे 
है) इत्यादि सुना जाता है । उसमें गुणविधि है ग्रयवा अर्थवाद यह, सवेह सो 


[तच होते ले, मोर] मज हल त 'होने से, ओर] अर्थवान्‌ होने से गुणविधि है। » _, _. 5 


० २, तै० ब्रा २।१।१॥ 
१, का० स० २६] शा 9," २.त० ब्रा० २ 
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३४४  . मीसांसा-शाबर-भाष्ये 


सारूप्यात्‌ ||२४॥ (उ०) 


~ . . झशक्यत्वाद्‌ यूपका्यंसाधनं यजमानस्य, यजमानकार्येसाधने वा यूपस्य । 
बिध्यन्तरभावाच्च न विधिः । विधिस्तुत्यर्थ संवादः । गुणवादात्‌ सामानाधिकरण्यम्‌ । 
को गुणः ? सारूप्यम्‌ । कि सारूप्यम्‌ ? ऊध्वेता तेजस्विता च । तस्मादेवञ्जातीयका 
अर्थवादा: 1॥२५॥ इति यजमानादिशब्दानां यूपस्तुत्यथंताधिकरणम्‌ ।। १४॥ 


[प्रपश्वा दिशब्दानां गवादिप्रशंसाधिकरणम्‌, प्रशंसाधिकरणं वा ॥१५॥ ] 


अपशवो वा अन्ये गोअइवेस्यः पशवो गोशदवा:', अयज्ञो वा एष योऽसामा', असत्रं वा एतद्‌ 


सारूप्यात्‌ ॥२५॥। 


सून्राथं -[ यजमानो यूपः प्रथंवाद है] (गुणाश्रयः) गौण अर्थ के श्राश्नय से यहां यूप को 
यजमान कहकर स्तुति की. है | गोण ग्रध का भाश्रयण (सारूप्यात्‌) यूप भौर यजमान के स'रूप्य 
सवे होता है। [यूप की लम्वाई यजमानसृम्मित +> यजमान के बरावर होना दोनों का सारूप्य है ।] 


.  व्याख्याग-य्रूप के कार्य-साघन (=पशुबन्धनादि) में यजमान के नियोजन के अशक्य 
होते से [र्घात्‌ यजमान में पश नहीँ वांघा जा सकता ],ओर यजमान के कार्य-साघन में यूप के नियो- 
जन के ग्रशकग्रं होने से । [यूप को यजसान तथा आदित्यरूप गुणविघान करने पर तत्प्रयोजक ] 
विध्यन्तर के होने से भी [गुण]विधि नहीं है । विधि की स्तुति के लिये संवाद (= 
अथ वाद) है ! गुण के कथन से दोनों में सामानाधिकरण्य हे । कोनसा गुण? सारूप्य । सारूप्य 
कया है ? ऊध्वंता और तेजस्विता । इसलिये इस प्रकार फे श्रथंवाद हैं ।।२२॥ 


, विवरण--कर्ष्वता--यूप की ऊंचाई यजमानसम्मितो यूपो भवति (==यजमान के 
प्रमाण का यूप होता है) नियम से यजमान के बराबर होना दोनों का सारूप्य है । यूप के विविध 
प्रमाण (=ऊंचाई) यज्ञो में कहे हैं। इसके लिये ्रापस्तम्ब श्रौत ७२११-१७ देखना चाहिये । 
सूत्र १६ में पुरुषमाञ्च प्रमाण कहा है । इसके भाष्य में घूर्तस्वामी ने लिखा है--पुरुषप्रमाण एव 
बंदा । तेजस्विता--यूप का घृत से अम्यञड्जन किया जाता हैःरःघृत लगाया जाता है- देवस्य त्वे- 


त्यनक्ति (का०, श्रौत ६।३।२) । इससे यूप में चमकसी म्रा जाती है | यही तेजस्विता यूप और 


आदित्य का सारूप्य है ॥२४॥ a 


€ « 


ee न बोल्या अपशवो, वा रस्ये गोअरवेभ्य: पशवो गोग्रश्‍वा: (=गो और ग्रश्व, से 
-- भिन्न अपशुः हैं, गो भ्रौर अश हो पशु हैं), भ्रयज्ञो वा एष योऽसामा (=यह यज्ञ नहीं है, जो 


ह 
= 


29 ह०--प्रपृशुवो*:पश्रावो 'योभ्रवान्‌ । तै० सं० ५।२।३। _ २. तै० सं० १।५।७॥ 


| 
क 
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यो सहिन है, वह वर्ण नह ९01 क र क 


४४ प्रथमाध्याये चतुर्थपादे सूत्र--२६ ३४५ 


यदच्छन्दोमम्‌ इति श्रूयते । तत्र विध्य्थंवादसन्देे अर्थवत्त्वाद्विधय इति प्राप्ते अभिधीयते = 


प्रशंसा ॥२६' (उ०) 
यदि विधयो भवेयुः, गोग्रशवा एव पशवः स्युः, सामंवानेव यज्ञः, छन्दोमवदेव 
सत्रम्‌ | अन्येषाँ पशूनां यज्ञानां सत्राणां चोत्पत्तिरनथिका स्यात्‌, विध्यन्तरञ्च नाव- 
कत्पेत । अतः स्तुत्यर्थं संवादः। गोग्रश्वान्‌ प्रशंसितुमन्येषां पशूनां निन्दा, सामवतः 
प्रशंसितुम्‌ असाम्नां निन्दा, छन्दोमवन्ति प्रशंसितुमच्छन्दोमकानि निन्द्यन्ते । यथा-- 


'दघृतमभोजनं तत्‌', 'य़न्मलिनृमवास॒स्तत्‌' इति ।।२६॥ इत्यपश्वादिशब्दानां गवादिप्रशंसा- 
यंताधिकरणम्‌ ॥ नहि निन्दान्यायः।।१५॥। 


साम से रहित है), असत्र वा एतद्‌ यदच्छन्दोमम्‌ (वह सत्र नहीं है, जो छन्दोमरहित है) 
यह सुना जाता है । उनमें गुणविधि ओर अर्थवाद के सन्देह में [विधि के] अर्थवान्‌ होने से गण- 
विधि है, ऐसा प्राप्त होने पर कहते है-- 

विवरण--असामा--सुत्रकार ने साम का लक्षण गीतिष सामाख्या (२।१।३६ ) किया 
है । इसके ग्रनुसार सामवेदीय ऋचाम्रों के झाघार पर जो गान होता है, वह “साम' कहाता है 
सामगान के चार भेद हैं--गेय गान, भ्ररण्य गान, ऊह गान ग्रौर ऊह्य गान । असन्रम्‌-सत्र के 
विषय में पूर्व पृष्ठ ९४, टि० २ में लिख चुके हैं | पाठक उसे पुनः देख लें । अच्छन्दोमम्‌ -ठादशा- 
हादि सत्रों में छन्दोमसंज्ञक चार अहः होते हैं । उनमें क्रमशः चतुविश्ञ स्तोम, चतुश्चत्वारिश 
स्तोम, और भ्रष्टाचत्वारिश स्तोमोंवाले ३ ग्रहः सवंत्र समान है । चतुर्थं ग्रहः में मतभेद है (द्र९-- 
निदान सूत्र ३।६; तै० सं० सायणभाष्य ७।३।३ । इन छन्दोमसंज्ञक ग्रहों से स सत्र को असत्र 
कहा है । गुणविधिपक्ष में गौ भौर अश्व से भ्रन्यो में अपशुत्वरूप गुण, सामा यज्ञो में भ्रय्रज्ञत्वरूप 
गुण, भौर ्च्छन्दोमों में असत्रत्वरूप गुण का विधान जानना. चाहिये । 


प्रशंसा ॥२६॥ र र 
सुत्राथ--[अपद्ववो वा अन्ये गोअश्वेस्य: भर्थवाद है] ( गुणाश्रयः) गौण भ्रथ के ग्राश्रय 
से यहां गोग्रएवो से अन्य को भ्रपशु कहकर गोअष्व की (प्रशंसा) प्रशंसा की है। 
व्याख्या-- [अपशवो वा अन्ये आदि] यदि गुणविधियां होवें, तो गो और अश्व. ही 
पक्ष होवें, सामयुक्त ही यज्ञ होवे, और छन्दोमयुवत ही सत्र होवे । अन्य पक्षझों यज्ञों झोर सत्र 
को उत्पत्ति अर्थात विधान भ्रनथक होवे, तथा [गो ग्रव से अन्य अजादि पशु, साम से रहित ब्‌ 
पौणंमास आदि, ग्रोर छन्दोम से रहित सत्र सम्बन्धी] विध्यन्तर समर्थ न होवे इसलिये | छ 
अर्थं चाद हैं । गौ भ्रौर अध्वो की प्रशंसा के लिये अन्य पशुओं की निन्दा है, ल र र 
: प्रशंसा के लिये सामरहित यज्ञं की निगदा है, और उत्दोमसंत्क सतोमो से युक्त र ह 
के लिये छन्दोमस्तोमरहिंत सत्रों की निन्दा की है । जैसे- “जो घृतरहित है, बह भोजन नह है, 
'जो मलिन है, वह वस्त्र नहीं है ॥२६॥ ० 


>>> 


१. ते सं० ७।३।६, ८॥ , ? 
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° ; सा-शाबर-भाष्ये 
३४६ मीमांसा-श 


[बाहुल्येन सृष्टिव्यपदेशा घिकरणस., भुमाधिकरणं वा ॥१६॥ || 

सुष्टीरपदधाति' इति श्रूयते । तत्र गुणविधिः, अर्थवाद: इति सन्देहे पूर्वत्वाद्‌ 

विधिरिति प्राप्ते उच्यते-- 0 न 
त त 00 पस 


बिबरण - प्रकृत उदाहरणों में गोझइवों, सामवान्‌ यज्ञों और छन्दोमयुक्त सत्रों. की 
दासा के लिये धन्य पशुगरों यज्ञों और सत्रों की निन्दा कही है । इसी से नहि निन्दा निन्बितु 
प्रवतंते, प्रपितु विषयं स्तोतुम्‌ (=निन्दा का प्रयोजन निन्दा नहीं है, भ्रपितु तद्भिन्न की स्तुति 
में तात्पर्य है) यह न्याय माना जाता है । इसको मीमांसक “नहि निन्वा-न्याय' कहते हैं ॥२६॥ 


नन आन लि सिनानक 


व्याख्या -- सृष्टीरुपदघाति (==सृष्ठियों का उपधान करता है--रखता है), यह सुना 
जाता है । इसमें गणविधि है वा अर्थवाद, इस सन्देह में अपुर्व विधान होने से गुणविधि है, ऐसा 


प्राप्त होने पर कहते हैं--- हा े 


विवरण--अग्निचयन याग में सुष्टीरुपद्धाति वचन पठित है । 'सृष्टि' शब्द में इक्श्तिपौ , 


घातुनिर्देशे (महाभाष्य ३।३।१०८) वातिक से घातु-निर्देश में दितप्‌ प्रत्यय होने से सृष्टि 
शब्द से सज' घातु विवक्षित है । वह सूज घातु [असज्यत, भ्रसुज्येताम्‌, भ्रसुज्यन्त पद] जिन 
मन्त्रों में प्रयुक्त हैं, वे सृष्टिमत मन्त्र कहाते हैं । सृष्टिमत्‌ मन्त्र उपधान (--रखने) के लिये है 
जिन इष्टकाग्रों (=इंटों) का, वे इष्टकाएँ सृष्टि कही जाती हैं । द्र०- पाणिनीय सुत्र-- 
तद्वान्‌ भ्राततामुपधानो मन्त्र इतीष्टकासु लुक च मतोः (अष्टा० ४४॥ १२५) अर्थात्‌ तद्बान्‌--वह 
सृष्टि (सृज्‌ धातु) शब्द है जिस मन्त्र में, व इनका उपधान मन्त्र है इस अर्थ में यत्‌ प्रत्यय 
होता है, यदि वे उपघानीय इष्टकाएं होवें, भौर मतुप्‌ का लुक हो जाता है । यथा--पयः शब्द है 
जिस मन्त्र में वह पयस्वान्‌ मन्त्र, उससे उपधानीय इष्टकाएं इस अर्थ में यत्‌ पयस्वान्‌ यत्‌, मतुप्‌ 
का लुक =पयस्‌ य=पयस्या उपदधाति । इसी प्रकार यहां भी सृष्टिमत्‌- यत्‌, मतुप्‌ का लोप 
होकर सृष्टि यत्‌ इस भ्रवस्था में छाभ्दस यत्‌ प्रत्यय का लुक्‌ -- सृष्टि, इसका द्वितीया का बहुवचन- 
ृष्टीरपदधाति। " - र 
अब यहां गुणविधि इस प्रकार जाननी चाहिये--्श्राग्त. चिन्वीत इस, विधि से भ्रग्नि के 

चयन का विधान है । इष्डकाभिररिन चिनुत से '्ररन्याख्य स्थण्डिलविशेष को इष्टकाओ्ों से सिद्ध 
करे” ग्रथं कहा गयर है । इस प्रकार श्रग्ति और इष्टकाझ्रों का विधान विध्यन्तसेँ से हो चुका है । 
यद्यपि सृष्ठीरपदघाति से सृष्टिमान्‌ “मन्त्र से रखी जानेवाली. इष्टकाश्नो का उपघान अर्थ गम्यमान 
होता है, परन्तु इसमें से इष्टकाग्रों का विधान इृष्टकाभिर्रागन चिनुते वर्चन से हो चुका है । अतः 
यह विधि”इष्टकाचयन को उहेश करके सुजि धातु युक्त एकयाउस्तुवत इत्यादि: मन्त्रों का ही विधान 
करती है। A 106 यवत क 
OORT 
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— ली 


प्रथमाध्याये चतुर्थपादे सूत्र--२७ ३४७ 


भूसा ॥२७॥ (उ०) 
यदि विधिः, सृष्टि-मन्त्रक थे 

Sa सृष्टि-मन्त्रका उपदधातीष्टका इत्य्थेः। तत्र न इष्टकानां विशेष: 
कश्चिदार्श्र यते, एवंरूपा: सृष्टिमन्त्रकाः, नैतर॑ूपा इति । तत्र सर्वासां सृष्टिलिङ्गा मन्त्राः 
प्राप्नुयुः । अन्येषाम्‌ श्रसंयुक्तानां मन्त्राणामानर्थक्यं स्यात्‌ । तस्मादनुवादो मन्त्रसमाम्ना- 
नात्‌ प्राप्तानामुपधाने मन्त्राणाम्‌ । . सृष्टीनां सद्धीत्तंनं स्ेनार्थवादार्थम्‌ । अपि च, 
विधित्वे लक्षणा--एकया$स्तुवत' इत्यत्र या असृष्टयस्ता लक्षयेत्‌ । नन्वनुवादेऽपि लक्षणा? 
नानुवादपक्षे लक्षणायां दोषः । कथं त्वसृष्टिषु सृष्टिबु च सृष्टिशब्द इति ? भूम्ता । 


बहवस्तत्र सृष्टिलिङ्गा मन्त्राः, अल्पशो विलिङ्गा इति ॥२७॥ इति बाहुल्येन सृष्टिः 
व्पपदेशाधिकरणम्‌, भूमाधिकरणं वा ॥१६॥ 


मुसा ॥२७॥ 


सुत्रार्थ -[सृष्टीरुपदर्धाति यह गुणविधि सूज्‌ धातु से सम्बद्ध मन्त्रों का विधायक नहीं है, 
अपि तु] (भूमा) भूमारूप (गुणाश्रयः) गुण के भाश्रय से, अर्थात्‌ सूज घातु युक्त मन्त्रो के 
बाहुल्य से, तत्मकरणपठित सृज धातु से रहित मन्त्रों से उपबीयमान इष्टकाग्नों का विधान 
करता है। हिल 

व्यार्या--[सुष्टीरुपदधाति] यदि गुणविधि होवे, तो सुष्टिमन्त्रवाली इष्टकाओं को 
रखता है, यह अर्थ होगा । वहां (=इष्टकाओं के उपघान में ) इष्डकाओं का कोई भेद ग्राधित 
नहीं है कि इस रूपवाली इष्टकाएं सृष्टिमन्त्रवाल हैं, इस प्रकार की सृष्टिमस्त्रवाली नहीं हुँ 
ऐसी अवस्था में [ सृष्टिमन्त्ररूप गुणविधि मानने पर] सभी इष्टकाग्ों के सष्टिलिङ्गवाले 
मन्त्र प्राप्त होवेंगे । अन्य | इष्टका के उपधान में साक्षात्‌ ] भरसंयक्त मन्त्रों का आनर्थक्य प्राप्त 
होगा । [अर्यात्‌ अरिन के स्यण्डिलनिर्माण के लिये आवश्यक सभी इष्टकाओं का चृष्टिलिङ्ग 
मस्त्रों से ही उपधान हो जाने पर उस प्रकरण में पठित सन्त्र निष्प्रयोजन होवेगे]. । इसलिये 
[ भ्रग्निचयन-प्रकरण में ] सन्त्रपाठ में इष्टक्ा-उपधान में प्राप्त मन्त्रों का अनुवाद है ४ स॒ष्टिय़ों 
का संकीतँन सर्जन कर्म के भ्रथंवाद के लिये है । भौर भो, गुणविधि मानने पर लक्षणा“ होगी न 
एकयाऽस्तुवत (ते० सं० ४।३।१०) के प्रकरण चे जो सुष्टिरहित हैं, उनको लक्षित करेगा । 
ग्रनवाद में भो तो लक्षणा है ? भ्रत्वादपक्ष में लक्षणा होने में दोष नहीं है । तो कैसे सृष्टिपद- 
रहितों और सुष्टिपदसहितों पे सृष्टि शब्द होगा ? भूम्ता==ग्नाधिक्य से । वहाँ सृष्टिलक्षण मन्त्र 
बहुत हैं, सष्टिलिङ्गरहित प्रप्र हैं ॥२७ | Ri >: । 

विवरण -सष्टिमन्त्रकाः -सृष्टिमन्त्र से प्राप्त झश्टकां रखता है, क अर्थे, होगा । 
सृष्टयः --एकयाऽस्तुवत के प्रकरण में १७ मन्त्र हैं । इ०--ते० सं० ४॥३॥१० ता शुक्लयजु:८> 
शार संग घ० १४, कंट'पू-र६-३०-३१ [अ मन सं० झ० १४, कं० २८--२६-३०-३ १ [कण्डिका २८ में ४ मन्त्र, कण्डिका २६ में ५ सन्त्र, 


१. तै + सं०: ४।३।१०॥ Re 
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३४८ मोमांसा-शाबर-भाष्ये 


[प्राणभुदा विशब्दानां स्तुत्यथंताधिकरणम_, लिङ्गसमवायाधिकरणं वा ॥ १७।। ] 
लिङ्गसमवायात्‌ ॥२८। (३०) 


प्राणभूर्त उपदधाति', अ्ज्यानीरुपदधाति' इति । विधित्वे प्राणभृन्मन्त्रका सूपधीय- 
मानासु विलिङ्गानां भन्त्राणामानर्थेक्यम्‌ । तस्मादनुवादः । लिङ्गसमवायात्‌ परशब्दः 
परत्र वत्तंते । यथा-छत्रिणो गच्छन्ती त्येकेन छत्रिणा सर्वे लक्ष्यन्ते । न चायं प्राण भृच्छब्दः 
सृष्टिशब्दश्च जहत्स्वार्थ मन्त्रगणं लक्षयेत्‌ । यद्गणे च सृष्टिप्राणभृच्छन्दौ समवेतौ, 
तावपि पृरिगृह्येते । यथा छत्रिशब्देन ्वार्थलक्षणार्थेन सोऽपि छत्री गृह्यते इति ॥२८॥ 
इति प्राणभृदादिशब्दानां स्तुत्यथंताऽधिकरणम्‌ ॥ १७।। 


कण्डिका ३० में ५ मन्त्र, भौर कण्डिका ३१ में ३ मन्त्र हैं] । उनमें पहला चौदहवां और सत्रहवां 
मन्त्र सृष्टिरहित (=सृज घातु के असृज्यत, श्रसुज्येताम्‌, भ्रसुज्यन्त प्रयोग से रहित) हैं । 
सजंनार्थवादाथंम्‌-इसका अर्थवाद है-यथासष्टसेवावरुन्धे (तै० सं० ५।३।४) । विधित्वे लक्षणा- 
विधि में लक्षणा दोष माना जाता है-न विधौ लक्षणा यह मीमांसकों का न्याय प्रसिद्ध है। नानुचाद- 
पक्षे लक्षणायां दोष:--इसका भाव यह है कि बिना लक्षणा के स्तुति-निन्दारूप श्र्थवाद उपपन्न ही 
नहीं होता । ग्रतः भ्रनुवाद=्=भ्र्थं वाद में लक्षणा दोष नहीं है, अपितु उसका भूषण है ॥२७॥ 


लिङ्कसमवायात्‌ [ गुणाअयः] ॥२८५॥। 

ुत्रार्थ- [प्राणभूत उपदघाति यह गुणविषि नहीं है] । (लिङ्गसमवायात्‌) 'प्राण' लिङ्ग 
का समवाय=योग==सम्बन्ध होने से (गुणाश्रयः) यह गौण श्रथ के श्राश्रय से प्राण लिङ्ग से 
रहित मन्त्रों का भी स्तावक है । 

व्याख्या-प्राणभृत उपदधाति (=प्राणभृत्‌ इष्टकाझों का उपधान करता है); 
अज्यानीरुपदधाति (=भ्रज्यानि इष्टकाभ्नों का उपघान करता है) । गुणविधि मानने पर 
प्राणभूत्‌ भन्त्र से उपधान की जानेवाली इष्डकाप्नों में [प्राणभृत्‌] लिङ्कविरहित मन्त्रों का 
आनर्थक्य होगा । इसलिये यह भ्रनुवाद (=अर्थवाद) है। [प्राणभृत्‌ ] लिङ्ग के समवाय (= 
योग) से परशब्द (प्राणभृत्‌ शब्द) परत्र ( =क्न्रमाणभृत्‌ में) व्यवहृत हे । जेसे-'छत्री 
जाते हैं कहने पर एक व्यक्ति के भी छाते से युक्त होने पर उस] एक छन्न से सभी लंक्षित 
होते हैं प्रोर यह प्राणभृत, शब्द और सृष्टि शब्द भ्पने भर्थ को छोड़ता हुआ मन्त्रसमुदाय को 
लक्षित नहीं करे । जिस मन्त्रसमुदाय «सें सृष्टि श्रोर प्राणभृत्‌ शब्द समवेत अर्थात्‌ विद्यमान हैं, 
चे भी गृहीत होते' हे । जैसेन-स्व अथं को न छोड़ते हुये छत्रो शब्द से लक्षणार्थं से वह छुत्री भी 
गृहीत होता है ॥२८॥ न 


€ 


१. ते० सं० ५२।१०॥ २, द्र०--अज्यानीरेता उपदघाति.। तै० सं० ५।७।२॥ 


श्र 
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प्रथमाध्याये चतुथंपांदे सूत्र--२८ ३४६ 


विवरण--प्राणभृत उपदधाति-जंसे पृष्टिसज्ञक इष्टकाझों के उपधान-मन्त्रो में सृष्टि 
(=सृज धातु के रूप) पठित हैं, उस प्रकार प्राणभृत्‌सज्ञक इष्टकाश्नो के उपघान-मन्त्रो में प्राणभृत्‌ 
शब्द पठित नहीं हैं । यहां पूर्ववत्‌ "उपभृत्‌ शब्दवांन्‌ उपघान मन्त्र है इनका' ऐसी व्युत्पत्ति सम्भव 
नहीं, तथापि उपघान-मन्त्र में प्राण प्राणायन शब्दों का पाठ होने से तथा प्राणभृत .उपदंघाति के 
उत्तरभाग रेतस्येव प्राणान दधाति का निदेश होने से प्राणं बिंभति-'प्राण को धारण करता है! 
अर्थ का परिज्ञान होने से प्राणभृत्‌ से पूववत्‌ तद्वानासामुपघानो मन्त्र: (अ्रष्टा० ४४1१२५) से 
यत्‌, मतुप्‌ का लुक और छान्दस यत्‌ का लुक होकर प्राणभृत्‌ इष्टकाथ्रो की संज्ञा होती है । 
प्राणभूत्‌संज्ञक ५० इष्टकाएं हैं। इन इष्टकाओं के मन्त्र तै० सं० ४।३।२ में, तथा शुक्ल: 
यजुः झ० १३ कण्डिका ५४-५५-५६--५७--५८ में पठित हे । कांत्या० श्रौत १७६३ में प्रति 
मन्त्रम्‌ निर्देश होने से महीधर ग्रादि ने प्रतिकण्िडिक १०-१० मन्त्र (=५% १०५०) मानकर 
एक-एक मन्त्र से एक-एक प्राणभृत्‌ इष्टका का उपधान कहा है । सायणाचार्य ने ते०सं ० ४।३।२ के 
व्याख्यान में लिखा है--'यद्यपि एक वाकय होने से यह एक ही मन्त्र है, तथापि प्रति इष्टका आवृत्ति 
से १०-१० मन्त्र बन जाते हे । अर्थात्‌ सायण श्यं पुरः से प्रजाभ्यः तक एक मन्त्र ही मानता है, 
न कि १० मन्त्रों का समूह । तैत्तिरीय शाखाध्येता कुनुहलव त्तिकार महीघरवत्‌ खंण्डश: ५० 
मन्त्र ही मानता है। ५० मन्त्रपक्ष में द्वितीय 'तस्य प्राणो भौवायनः', तृतीय 'वसन्तः प्राणायनः' 
ओर दशम "प्रजापतिगृहीतया स्वया प्राणं गृह णामि प्रजाभ्यः' इन तीन भन्त्रो में ही प्राणलिङ्ग सम- 
वेत है । विलिङ्कानाम्‌-शेष ४७ मन्त्र प्राणलिङ्ग से रहित हैं सृष्टीरपदघाति के १७ मन्त्रों में 
से १४ मन्त्रों में सुज घातु की क्रिया पठित है, ३ में नहीं है । यहां प्राणभृत्‌ के ५० मन्त्रों में मे 
केवल ३ मन्त्रं में प्राण का लिङ्क है, ४७ में नहीं हे । अतः पूर्व झधिकरण से गतार्थं न होने से 
सूत्रकार ने नया धिकरण रचा है। 
अज्यानीरुपद्घाति--भज्यानि-संशक ५ इष्टकाएं है । इन के मन्त्र तै सं० ५७२ में 
पठित हैं - शतायधाय, ये चत्वारः, ग्रीष्मो हेमन्तः, इदुवत्सराय, भद्रात्तः श्रेय; । तै० सं० के इसी 
प्रकरण में पांचों मन्त्रों का निदेश करके अज्यानीरेता उपदधाति, एता बे देवता धपराजितास्ता 
एव प्रविद्ञति, नेव जीयते ( --ग्रज्यानि-संञ्चक इन इष्टकाओ्ों का उपघान करता है ।ये न्ह 
इन्द्र आदि देवता ग्रपराजित हैं । यजमान इन्हीं देवताग्नों में प्रवेश करता है, वह किसी से 
नहीं जाता) अर्थवाद पढ़ा है । उक्त पांच मन्त्रों में से केवल द्वितीय मन्त्र में ज पद पठित 
है, शेष चार मन्त्रं में नहीं है । पांच मन्त्रों के समुदाय में एक मन्त्र में भी दृष्ट bs आ SE 
अलिङ्ग मन्त्रों को भी लक्षित करेगा | जैसे--छत्रिणो गच्छन्ति में एक के छाताघारी होने पर भ॑ 
छत्रिणः पद प्रन्यौं को भी लक्षित करता है। 
एकेनापि छत्रिणा--किसी समुदाय में कतिपय छ्त्री (==छाताबारी) ०होर्वे? और आ 
पे होवें _छाताघारी,जाते हैं, यह प्रयोग होता है। इसे लोक 
छाते से रहित होवें, तो भी छत्रिणो यान्ति=छ „जाते ह, दा स 
है -न्याय भी है । दोनों में अन्तर यह है कि दण्डिन 
मे छि न्याय कहते है) ऐसा ही एक लौकिक ह चिका व्यत्तियो' के हाथों में दण्ड होता है, , * 
यान्ति का प्रयोग वहां होता है, जहां समुदाय वे',भ्रंधिकांश व्यक्तियों ! द १८७० 
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३५७ मोमांसा-शाबर-भाष्ये 


[वाक्यशेषेण सन्दिरधार्थेनिरूपणाधिकरणम्‌, वाक्यरोषाधिकरणम्‌, 
प्रक्ताधिकरणं वा १८॥ ] 
अक्ताः शर्करा उपदधाति, तेजो वे घृतम्‌' इति श्रूयते । तत्र सन्देहः, किं घृततेलवसा- 
नामन्यतमेन द्रव्येणाञ्जनीयाः शर्कराः, उत घृतेनेवेति ? कथं सन्देहः ? ्रञ्जनसामान्येन 
बाक्यस्योपक्रमः, घृतेन विशेषेण निगमनम्‌ । यथोपक्रमं निगमयितव्यमेकस्मिन्‌ वाक्ये । 
तत्र यद्वा सामान्यमादौ विश्ेषोपलक्षणार्थं विवक्ष्यते, यद्ठा निगमने विशेष: सामान्य- 
लक्षणार्थः । तदारम्भनिगमनयोः कि समञ्जसम्‌, ? इति संशयः । एवं सन्दिग्धेषु उपक्रमे 
सामान्यवचने विरोधाभावान्न विशेषः परिकल्प्यः । निगमने तूपजातः सामान्यप्रत्यय 
इति विरोधाल्लक्षणार्थ घृतवचनम्‌ । यथा--सूष्टिष्वसूष्टिषु च सृष्टिशब्दः, एवं घृतम- 


त डड 
झौर ग्रल्प व्यक्तियों के हाथ में दण्ड नहीं होता । छत्रि-न्याय इस दण्डि-न्याय से उलटा है, यहां 
समुदाय में छत्रियों की संख्या भ्रल्प होती है, और छातारहितो' की श्रधिक । मौमांमको का 
भूस-न्याय दण्डि-न्याय है। 

मूल सून्रपाठ इस प्रकार है--तत्सिद्धि जातिसारूप्यप्रशंसाभूमलिज्भसमवाया इति 
गुणाक्षपा: (द०--कुतुहलवृत्ति )। सूत्र में इति शब्द प्रकारवाची है, उससे पूर्व निदिष्ट रूपात्‌ प्रायात्‌ 
.(मी० १२१११) निदिष्ट गुणवचनता का भी संग्रह जानना चाहिये (कुतुहलवृत्ति ) ॥२५॥ 


व्याख्या--श्रक्ताः शर्करा उपदधाति, तेजो वे घृतम्‌ (--प्रड्जन को हुई अर्थात्‌ 

चुपड़ी हुई शर्करा =रोड़ी को रखता है, घत ही तेज है) यह सुना जाता है । इसमें सन्देह है, 

बया घृत तेल वसा में से किसी द्रव्य से शकंराओं का अञ्जन किया जाये, भ्रथवा घृत से ही ? सन्देह 

केसे. है ? वाक्य का आरम्भ भ्रञ्जन-सामान्य से किया है (प्र्थात्‌ केवल अक्ताः अञ्जन की हुई 

इतना ही कहा हैं), ओर घुतरूप विशेष [शळजनसाधन | से वाक्य का उपसंहार क्षिया है । एक 
वाक्य में जैसा भ्रारम्भ होवे, वेसा ही उपसंहार होना चाहिये । वहां (=उपक्रम भ्रौर उपसंहार 
के भिन्न होने पर) चाहे तो प्रादि में [उक्त] सामान्यशब्द विशेष के उपलक्षणार्थं विवक्षित 
होवे, चाहे उपसंहार [श्रुत] विशेष [घल] सामान्य के उपलक्षण के लिये होवे । ऐसी अवस्था में 
उपक्रम भौर उपसंहार में क्या [ मानना | युक्त है ? यह संशय होता है । इस प्रकार सन्दिग्धो में उपक्रम 
में सामान्यवचन में द्विरोध न होने से विशेष की परिकल्पना नहीं करनी चाहिये । उपतंहार में तो 
सामान्यज्ञान उत्पन्न हुप्रा [घृत्तविदोष, वचन के] विरोध से घुतवचन *लक्षणाथं है [अर्थात्‌ उपक्रम 
में प्रञ्जन-तामान्य का निर्देश होने पर निगमन में भी उसी की प्रतीति होती है । उसका घतविशेष 
वचन से विशेष होने पर निगमन में शूयमाण घृत को अञ्जनसामान्य का उपलक्षक जानना 
हारी 8] परदिवि 


" १. द्र०--त० ब्राह्मणे (३।१२।५) इत्य पठ्यते--'यदि हिरण्यं न विन्देत्‌, शर्करा भक्ता 


` = उपदध्याद्‌, तेजो घृतम्‌, स तेजसमेवाग्नि चिनुते' ।* 
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प्रथमाध्याये चतुर्थपादे सूत्र--२९ ३५१ 


घृतं च घृतमित्युच्यते सन्दिग्धयु । एवं प्राप्ते ब्रूमः 


सन्दिग्धेषु वाक्यशेषात्‌ ॥२६॥ (उ०) 


सामान्यवचनेन विशेषापेक्षिणोपक्रमो वाक्यस्य विशेषे निगमनवशेन । कुतः ? 
न हि सामान्यं विहितम्‌ , येन विरोधो निगमनस्य । कथमविहितम्‌ ? सन्दिरघेषु 
विधानशब्दाभावात्‌ । न हि विधानशब्दोऽस्ति । भ्रक्ताः शकरा उपदधातीति वर्त्तमान- 
कालनिदेशात्‌ । नाऽपि सामान्यस्य साक्षात्‌ स्तुतिः, प्रत्यक्षन्तु घृतस्य स्तवनम्‌ । श्रुत्या 
घृतस्य स्तुतिः, लक्षणया सामान्यस्य । श्ुतिरच लक्षणाया ज्यायसी । तस्माद्‌ घृतविधाः' 
नम्‌ । एवं वासः परिघत्ते, एतद्वं सवंदेवत्यं त्रासो यत्‌ क्षोमम्‌' इति । तथां इमां स्पृष्ट्वोद्गायेत्‌, 


NNO RSE 0 न न 
व्यवहृत है, इसी प्रकार सरिदग्थो में घृत ओर घृतभिन्न [ अञ्जनत्रव्य] 'घुत' ऐसा कहां जाता है । 
इस प्रकार प्राप्त होने पर कहते हैं -- डी अलान 

विवरण --ग्रक्ता; शर्करा उपदघाति-ते ० ब्राह्मण के अनुसार इस वचन:से चातुर्होत्र= 
चयन याग में ग्रङ्गुलि के तीसरे पर्वे के परिमाण की सुवर्ण की इष्टकाएं उपलब्ध न होने पर 
घृत से सींची हुई रोड़ी का वेदी में उपघान (=रखना) कहा है । पुरा वचन इस प्रकार है 
हिरण्येष्टको भवति । यावदुत्तममङगुलिकाण्डं यज्ञपरुषा सस्मितम्‌ । तेजो हिरण्यम्‌ । यदि हिरण्यं 
न विन्देत्‌, शर्करा अक्ता उपदध्यात्‌, तेजो घुतम्‌ । स तेजसमेवारिनि चिनुते (ते० ब्रा० ३। १२।५) । 


सन्दिग्ेषु वाक्यशेषा त्‌ ॥२६॥ | 
सुत्राथे--[ जिन वाक्यों के उपक्रम = भ्रारम्भ और निगमन==उपसंहार में | भेद होने से 
सन्देह होवे, ऐसे] (सन्दिग्घेषु) सन्दिग्ब वाक्यो में (वाक्यश्षेषात्‌ ). वाक्यशेष = उपसंहार से सथ 
का निश्‍चय करना चाहिये । £ ल 3 
व्याख्या - वाक्य के विशेष अर्थ की अपेक्षा रखनेवाले सामान्यवचन से उपक्रम निगसन- 
चश (--उपसंहारबल) से विदोष में [व्यवस्थित होता है] । कैसे ? सामान्य के का 3 
नहीं किया है, जिससे निगमन का विरोध होवे । [सामान्य ] अविहित कस" है ? सी ब 
विधान .(=विघायक) शब्द का अभाव होने से । कोई विधान शब्द नहीं है । अक्ताः २ 
उपदधाति में बतंमानकाल का निर्देश होने से । और ना ही सामान्य अर्थ की साक्षात्‌.स्तुति हेपत 
, की स्तुति प्रत्यक्ष है [--तेजो वै घृतम्‌ |। शति से घृत की रंतुति' है।भौर ९ र 
की [स्तुति जानी जाती है]'। श्रुति लक्षणा से श्रेष्ठ है । इसलिये र झन ae 
घत का विधान है । इसी प्रकार वासः परिधत्ते, एतद सवंदेवंत्यं वासो यत्‌ त 
वस्त्र धारण करता है, यही सवंदेवतावाला वस्त्र है, जो क्षौम:वस्त्र. है) [में निण्मन रा + 
के परिधान का विधान जानता चाहिये] । तथा इम 5 नया पपर! परिंघान क्वा विधान जानना चाहिये ] । तथा इमां स्पष्ट्वा उद्गायेत्‌, इमा हिः ( 
१. ग्रनुपलब्धमुलम्‌ 1 hohe 


३ स र 
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इमां हि ओढुम्बरीं विश्वाभूतान्युपजीवन्ति' इति ॥२९॥ इति वाक्यशेषेण सन्दिरघार्थ निरूपणाधि- 


करणम्‌ ।।१८॥ 
[ सामर्थ्यानुसारेणाव्यवस्थितानां व्यवस्थाधिकरणस,, सामर्थ्याधिकरणं वा ॥१९॥] 
ज्ञ वेणा$वद्यति', स्वधित्िनाऽवद्यतिः, हस्तेनाऽवद्यति' इति श्रूयते । तत्र सन्देहः, कि 
स्न वेणावदांतव्यं सवंस्य द्रवस्य संहतस्य मांसस्य च, तथा स्वधितिना हस्तेन च, उत 
सर्वेषामर्थतो व्यवस्था- द्रवाणां स्रुवेण, मांसानां स्वधितिना, संहतानां हस्तेनेति ? 
गविशेषाऽभिधानादव्यवस्था इति । एवं प्राप्ते ब्रू मः-- न 


TT डि जड र न 9 नन 
विदवाभूतान्युपजीवन्ति (=इस को स्पशे करके सास को गावे, इस औदुम्बरी =गूलर के वृक्ष 
की शाखा का सब भूत आश्रयण करते हैं) [में अति सामान्य इमाँ सवंनाम शब्द से निदिष्ट का 
इमामौदुस्बरी तिगमन से उदुम्बर की शाखा के विधान में तात्पर्य है ] ॥२९॥ 

विवरण---वतंमानकालनिर्देक्षात-_'उपदघाति' यह प्रयोग वर्तेमानकालिक लट्‌ लकार 
का है । प्रतः इसका अर्थ “रखता है' इतना ही है, विधानख्प रखे यह नहीं है । उपदधाति लिङथंक 
लेट लकार का प्रयोग मी सम्भव है । उस अवस्था में यह विधायक होगा । ते० ब्रा० ३१२1५ 
के इकरा अकता उपदध्यात्‌ प्रयोग के ग्रनुसार इसे लेट्‌ का प्रयोग ही मानना चाहिये । न सामान्यस्य 
स्तुतिः--प्रज्जनसमर्थे द्रव्यसामान्य की भ्रथवा भ्रञ्जनमात्र.की स्तुति नहीं है । लक्षणया सामान्य- 
बचनस्य्र--घृत का ग्रज्जनसमथं द्रव्यसामान्य भ्रथं लक्षणा से होगा, तब भ्रज्जनसमथे द्रव्य की 
तेजो बै धृतम्‌ से स्तुति होगी! क्षोमम्‌ - शमा नाम भ्रतसी = लसी का है । उसके रेशे से बना 
वस्त्र क्षौम कहाता है । यज्ञ में क्षौम वस्त्र के परिघान का विधान है। रेशम के कीड़े के द्वारा 
बनाये गये कोश के तन्तुओं से निमित रेशमी वस्त्र का विधान नहीं है । क्योंकि उसके उत्पादन में 
हिंसा होती है । 'क्षौम' का अर्थ भी प्रायः रेशमी वस्त्र से किया जाता है। उसका अभिप्राय क्षुमा == 
प्रलसी के, रेषे से बनाये गये नकली रेशमी वस्त्र जानना चाहिये ॥२६।। 


` व्याख्या रुवेणाश्वंद्यति (=ल्न.व से अवदान करता है= आहुति देने के लिये हवनीय 
रव्य के भागों को पृथक करता है),स्वधितिनाऽवद्ति (=स्क्रधिति= छरी से अवदान करता है), 
हस्तेनाऽवद्यति ( =हाष से अवदान करता है), यह सुना जाता है । इनमें सन्देह है, क्या स्रुव 
से ब्रव (=पिघला घृतादि), संहत (== विशिष्ट आकारवाला दृढ पुरोडाझादि), तथा सांस श्रादि 
सब का अबदान करना चाहिये, भौर स्विति ओर हाथ से [सब का अ्रवधान करना चाहिये |, 
प्रयवा सब कोः प्रयोजन के अनुसार व्यवस्था होनी चाहिये--्रवों की ख ब से, मांसों की स्वरिति 
से, और संहत ब्रव्प्र को हाथ से ? विशेष का कथन न होने से प्रवयवस्था० [ जाननो चाहिये, अर्थात्‌ 
किसी भी रा वाहि से किसी भी द्रव्य क अवदान किया जा सकता है] । एसा प्राप्त होने प्र 
"कहते हैं-- | र 

ˆ १. अननुपलन्धमूलम्‌। २, भ्नुपलब्धमुलम्‌ । 

न ४ । 
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४५ प्रथमाध्याये चतुथंपादे सूत्र--३० ३५३ 


अर्थाद्वा कल्पनैकदेशत्वात्‌ ॥३०॥ (उ०) 

अर्थाद्वा कल्पना, सामर्थ्यात्‌ कल्पना इति । सू वेणावद्येद्‌, 

यस्य शक्नुयात्‌ तस्य चेति । ग्राख्यातशब्दानामरथं ब्र वतां शक्ति: सहकारिणी । एवञ्चेद्‌, 

यथाशक्ति व्यवस्था भवितुमहंति । तथा--भ्रञ्जलिना सक्तून्‌ प्रदाव्ये जुहोतिः इति, द्विहस्तः 

संयोगोऽञ्जलिः, स व्याकोशोऽर्थात्‌ कत्तंव्यः । तथा हि शक्यते होमो निवंत्तयितुस्‌ । 

तद्‌ यथा--कटे भुङ्कते इत्यर्थात्‌ कल्प्यते-कटे समासीनः कांस्यपात्र्यामोदनं निधाय 
भुङ्क्ते इति ॥३०॥ इति सामर्थ्याऽनुसारेणाव्यवस्थितानां व्यवस्याऽधिकरणम्‌ ।। १९।। 


॥ इति श्रीशबरस्वामिकृतौ मीमांसा भाष्ये प्रथमाध्यायस्य चतुर्थः पादः ॥ 
॥ समाप्तोऽयं प्रथमोऽध्यायः || _ 


यथा शक्नुयात्‌ । तथा 


nt 05 का त न? मम 
शर्थाद्‌ चा कल्पनेकदेश्त्वात्‌ ॥३०॥ 
सुत्राथं-- [त्र्‌ वेणाऽवद्यति, स्वधितिनाऽवद्यति, हस्तेनाऽवद्यति इत्यादि अवदानक्रिया के 
साधनभूत स्रुव श्रादि की अवदान कमं में अव्यवस्था प्राप्त होती है । क्योंकि किससे किस द्रव्य का 
अवदान करे, यह नहीं कहा है।] (वा) यह ठीक नहीं है । (अर्थात्‌) स्र्‌वादि साघनगत साम्यं 
से जिस साधन से जिस द्रव्य का श्रवदान हो सकता है, उस की (कल्पना) कल्पना करनी चाहिये । 
(एकदेशत्वात्‌ ) सामर्थ्यं के द्रव्य का एकदेश होने से | 
व्याख्या-वा=एसा नहीं है । अर्थ से कल्पना होवे, सामर्थ्य के. अनुसार कल्पना 
होवे । स्व से अवदान करे, जैसे प्रवदान किया जा सके ॥ और जिस द्रव्य का श्रवदान किया जा 
सके उसका करे । श्रथ को कहते हुये आख्यात (क्रिया) शब्दों को शक्ति (=सामथ्य) सह- 
चारिणो (=साथ रहनेवाली) होती है । जब ऐसा है, तो यथाशक्ति (--शक्ति --सामथ्ये के 
श्रनुसार) व्यवस्था होनी चाहिये । धरौर- प्रञ्जलिना सक्तून्‌ प्रदाव्ये जुहोति ( =अञ्जलि से 
प्रदाव्य (=दावारिनि) में सत्तू का होम करे), दो हाथों का संयोग अञ्जलि कहाता, है उस 
[सत्तू के घारण करने के लिये] साम्यं से व्याकोश=खुलो हुई करना चाहिये । बैसता करने पर 
हो [उससे सत्तू का] होम किया जा सकता है. जैसे-कटे भुङ्वते (= चटाई पर खाता है) 
[कहने पर 'भुङ्कते' क्रिया के] सामर्थ्यं से कल्पना की जाती है--चट।ई पर बैठा हुआ कांसी की 
थाली में चावल रखकर खाता है ॥३०।। ‘= 
विवरण -मांसलां स्वधितिना -यज्ञ में पशुहिंसा विहित है वा नहीं, क्या यज्ञ में पशुः 
हिसा भ्रादिकाल से चली झा रही है, भ्रथवा उसका उत्तरकाल में प्रचलन हुआ इत्योदि विषयों 


SR NMS CSS AE मनको 


१. सोमयागस्य भ्रवभ्रृथकर्मणोऽनन्तरं वेद्याः प्रदाहे दावाग्नौ 'भ्रञ्जलिना सक्तून्‌ _प्रदाब्ये 
जुहुयात्‌’ (ते० सं० ३।३।८; गोपथ-ब्राह्मण २"४ ८ ) इति श्रूयते । ० 
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पर विशेष विचार धौतयज्ञ-मीमांसा में देखें । आख्यतशव्दानामथं ब्रूतां शर्वितः सहचारिणी, यह 
सामान्य न्याय है । अञ्जलिना सक्तून्‌ प्रदांव्ये--सोमयाग के अन्त्य अवभथ कमं के पश्चात्‌ सोम- 
याग की वेदि के दाह-प्रकरण में यह वचन उपलब्ध होता है | तदनुसार वेदि को दहन करनेवाली 
दावाग्नि में अञ्जलि से सत्तू द्वारा होम का विधान किया है । द्विहस्तसंयोगोऽञ्जलिः-दोनों हाथों 
का संयोग,जिसमें दोनों हाथों की हथेली भौर श्रङ्गुष्ठसहित झङ्गुलियां मिल जाती हैं, को भ्रञ्जलि 
कहते हैं । यथा--साञ्जलि देवान्‌ प्रणमति । व्याकोशः-भ्नञ्जलि के ऊर्ध्वभाग को खोलकर संपुट- 
सा बनाना ॥३०॥। 
इति झजयमेरु (अजमेर ) मण्डलान्तगंत-वि रञ्च्यावासा (विरकच्यावासा ) भिजनेन 
सारस्वत-कुलावतंसस्य तत्रभवतः धी सुयंरामस्य प्रपौत्रेण 
श्री रघुनाथस्य पौत्रेण भ्रीयमुनादेवी-गोरीलालाचार्ययो: पुत्रेण 
पूर्वोत्तरमी मांसापारदुश्वनां महामहोपाध्यायादयनेकवि रुद्‌भाजाम्‌ 
शीचिन्नस्वासिशास्त्र्यपरनाम्नाँ वेङ्कटसुब्रह्मण्य-शा स्त्रिणाम्‌ 
्रन्तेवासिना भारद्वाजगोत्रेण त्रिप्रवरेण 
वाजसनेयचरणेन माध्यन्दिनिना 


युधिष्ठिर-सीमांसफेन 
विरचितायां 
मौमांसा-शाबरभाष्यस्य वेदिकतत्तवःप्रकाशिन्यां हिन्दी-व्याख्यायां 
प्रथमोऽध्याय! पूर्तिमगात्‌ ॥ 


[वेदरामखनयनास्ये वैक्रमाब्दे कातिकपोर्णमास्यां शुक्रवासरे 
प्रथमाध्यायव्याख्याया लेखनं पुणंतामगमत्‌ । ] 
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ग्रात्म-परिचय 
जन्म और अध्ययन 


मेरा जन्म राजस्थान राज्य के पुष्कर क्षेत्र न्तर्गत अजमेर (--झजयमेरु). मण्डल के 
विरकच्यावास (--विरञ्च्यावास) में बसे हुये भारद्वाज गोत्र, त्रिप्रवर, आचार्य टंक, यजुर्वेदीय 
माध्यन्दिन शाखा अध्येता सारस्वत कुल में हुआ है। मेरे दादा का नाम रघुनाथ जी, पिता का नाम 
गौरीलाल आ्ाचायं, एवं माता का नाम यमुनाबाई था । यद्यपि कई पीढ़ियों से निर्वाह का मुख्य 
साधन कृषि था, परन्तु मेरे पिताजी ने कृषि-कमं छोड़कर अ्रध्यापन-कार्य स्वीकार किया था । 


हमारे गांव में एक सूरजमल पटेल थे । उन्होंने अजमेर में नवभारत के निर्माता वेदोद्धारक 
स्वामी दयानन्द सरस्वती के भाषण सुने थे (मुझे भी वचपन में उन्होंने स्वामी दयानन्द के व्यक्तित्व के 
संस्मरण सुनाये थे) । इनके संसर्गं से पिताजी एवं ग्राम के दो नवयुवक रामचन्द्र जी लोया और 
शिवचन्द जी इनाणी भी भ्रायंसमाज की ओर ग्राकृष्ट हुये । अध्ययनार्थ पिताजी कुछ वर्ष अजमेर में 
रहे । वहां श्रार्यंसमाज के संसग में आने से वे स्वामी दयानन्द सरस्वती के दृढ़ अनुयायी बन गये। 


पिताजी का लगभग २३ वर्ष की अवस्था में विवाह हुआ । उन दिनों कन्याग्नों को पढ़ाने 
की परिपाटी नहीं थी । पिताजी ने स्वामी दयानन्द के अनुयायी होने से मेरी माता को स्वयं पढ़ा- 
लिखाकर सुशिक्षित किया, और उन्हें ग्रपने विचारों के अनुकूल वना लिया । सुसंस्कृत माता-पिता 
ने निइचय किया कि हम अपनी सन्तान को अपने वंश के अनुरूप सच्चा वेदपाठी ब्राह्मण 
बनायेंगे । ३ 


पिताजी ने अध्ययन के पश्चात्‌ तात्कालिक बीकानेर और किशनगढ़ राज्य में अ्रध्यापन 

काये किया, परन्तु सन्‌ १६०५८ में वे इन्दौर राज्य की सेवा में चले गये । श्रतूः मेरा जन्म इब्दौर 

राज्य के नीमाड़ जिले के मुहम्मदपुर ग्राम में भाद्र सुदी नवमी संवत्‌ १६६६, तदनुसार २२ सितम्बर 

सन्‌ १६०६ को हुआ । सातवें वर्ष मुझे स्थानीय (मण्डलेश्वर की) पाठशाला में प्रविष्ट किया ॥ 

इस अवघि में मेरे एक भाई और एक बहन हुई । पर वे दोनों अ्रकाल में ही कालकवलित हो 

गये । उपनयनोचित (आठ वर्ष की) अवस्था में मुझे गुरुकुल भेजने का निश्‍चय कर लिया था, 

आर आठवे वर्ष के मध्य में गुरुकुल कांगड़ी (हरद्वार) से मुंे प्रविष्ट करने की अनुमति भी 

प्राप्त कर ली थी, परन्तु विघाता को यह स्वीकार न था #भतः कुछ समय पुर्व ही मेरी स्नेहमयी 
माता क़ा स्वर्गवास हो गया । इस कारण पिताजी लगभग ढाई तीन बर्ष अन्यमनस्क रहे । मुझे, 
तत्काल गुरुकुल में अ्रध्ण्यनार्थ न भेज सके । 


१९२१ में महात्मा गांघी का अ्रसहयो गु झान्दोलन चल रहा था । र के जलियांवाला 
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बाग का नरमेध हो चुका था । उन दिनों देशोद्धारक स्वामी दयानन्द के सभी अनुयायी अत्यक्ष- 
अप्रत्यक्षरप से स्वतन्त्रता-संग्राम में भाग ले रहे थे । अतः पिताजी ने भी महात्मा गांधी के 
'स्कल कालेज छोड़ो' ग्रादेश के अनुसार मुझे राजकीय पाठशाला से उठाकर पूर्वे संकल्पानुसार 
ब्राह्मणोचित वेदवेदाङ्ग के अध्ययनार्थ गुरुकुल भेजने का विचार किया । हवसा अधिक द जाने 
से गुरुकुल कांगड़ी में मुझे प्रवेश नहीं मिला । अतः सान्ताक्रुङ्ज बम्बई में चल रहे गुरुकुल में मुभे 
भेजा । उस समय मैं प्राइमरी (चतुर्थ कक्षा) उत्तीर्ण कर चुका.था । मराठी झौर गुजराती भाषा 
का भी मुझे परिज्ञान था | अतः मैं उस समय सान्ताक्रञ्ज गुरुकुल में प्रविष्ट होनेवाले ३५ ब्रह्म- 
चारियों में बौद्धिक परीक्षा में सर्वप्रथम आया । किन्तु यहां भी प्रवेश पाना विधाता को स्वीकार न 
था । अतः जन्मजात पैरों की विकृति के कारण शारीरिक परीक्षा में डाक्टर ने अनुत्तीर्ण कर दिया । 
अत: स्वामी दयानन्द के भ्रनुयायी होते हुये भी वेदपाठी ब्राह्मण बनाने की ग्रदम्य इच्छा के कारण 
सनातन धमे के ऋषिकुल (हरद्वार) में प्रविष्ट कराने का विचार किया, श्रौर पत्र-व्यवहार करके 
अनुमति भी प्राप्त कर ली । 


दैव-गति विचित्र होती है । उसे मानव कभी जान नहीं सकता । विधाता के प्रत्येक कार्य 
में मानव का हित निहित होता है । इसी के ग्रनुरूप ऋषिकुल में प्रविष्ट कराने से पूवं ही उत्तर- 
प्रदेश के 'झयेमित्र' (साप्ताहिक) में स्वामी सबंदानन्द जी के साधु आश्रम (पुल काली नदी, 
अलीगढ़) की एक विज्ञप्ति प्रकाशित हुई | इसमें स्वामी दयानन्द निदशित 'ग्रा्ष-पाठविधि' के 
अनुसार अध्ययनाध्यापन का उल्लेख था । उसे पढ़कर पिताजी ने उक्त आश्रम के आाचायंजी से 
पत्र-व्यवहार किया । उन्होंने मुझे अपने आश्रम में प्रविष्ट कर लेने की ग्रनुमति दे दी । 


३ अगस्त १९२१ को पिता जी मुझे लेकर श्री स्वामी सर्वदानन्द जी के आश्रम में पहुंचे । 
वहां की सव व्यवस्था देखकर और सन्तुष्ट होकर मुझे गुरुजनों के सुपुदे कर दिया । उस समय 
आश्रम में श्री पं० ब्रह्मद्तजी जिज्ञासु, श्री पं० शंकरदेवजी, तथा श्री प० बुद्धदेवजी अध्यापन वा | 
व्यवस्था का कार्य करते थे । पांच मास के पश्चात्‌ ही विद्यालय गण्डासिहवाला अमृतसर में | 
स्थानान्तरित हो भया । वहां इस का नाम विरजानन्द भाम रखा गया । कुछ कारणों से 
संचालक-सूमिति आश्रम को अधिक दिन न चला सकी । इसी बीच श्री पं० बुद्धदेव जी श्रम के 
कार्य से पृथक्‌ हो चूके थे । अतः दोनों गुरुजन १२-१३ ब्रह्मचारियों को लेकर काशी चले गये । | 
गाय की यथावत्‌ स्थिति न होने से एक समय अन्नक्षेत्र में भोजन करते-कराते हमें व्याकरण पढ़ाते 

रहे, भर स्वयं दशं नशास्त्रों का श्रध्ययन करते रहे। सन्‌ १९२८ के प्रारम्भ में अमृतसर के प्रसिद्ध 
कागज के व्यापारी श्री लाला रामलाल कपुर का स्वगँवास हुआ (गण्डासिहवाला . में विरजानन्द 
आश्रम के लिये जितनी कागज कापी आदि की आवश्यकता होती थी, उसकी पुति ये महानुभाव 
ही करते थे), । अतः इनके वेदिकधमंनिध्ठ पुत्रों ने श्री प० ब्रह्मदत्त जी जिज्ञासु को काशी से 
“बुलाकर उनकी सम्मति से अपने पिता जी की स्मृति में २६ फर्वेरी १७२८ को रामलाल कर्पूर इस्ट 
की स्थापना की, और ब्रह्मचारियों के'सहित अमृतसर ने का अनुरोध किया । तदनुसार श्री पं० 
ब्रह्मदत्त जी सभी छात्रों के सहित “अमृतसर चले*गणे, आर सन्‌ १६३१ के अन्त तक भ्रभ्रृतसर में 


ह 
€ 
20 ह 


CC-0. Jangamwadi Math Collection, Varanasi. An eGangotri Initiative 


(३) 


रहे । इस अवधि में मैंने श्री पं० ब्रह्मदत्तजी जिज्ञासु सें पातंञ्जल महाभाष्य पर्यन्त पाणिनीय 
व्याकरण, निरुक्तशास्त्र एवं अन्य सिद्धान्त ग्रन्थों का अध्ययन: पूर्णं कर लिया था । 


पूर्व काशीवास के समय पूज्य गुरुवर्य पूर्वमीमांसाक्षास्त्र का ग्रध्ययन विशेष कारणवश. न 
कर सके थे । उसकी न्यूनता उन्हें बरावर खलती रही । अतः मीमांसादर्शन के बिशिष्ट अध्ययन 
के लिये झाप हम सभी छात्रों को साथ में लेकर सन्‌ १९३१ के अन्त में पुनः काशी पहुंचे । वहां 
स्व० श्री म० म० चिन्नस्वामीजी शास्त्री, और क श्री पं० पट्टामिरामजी शास्त्री से समग्र पूर्वे- 
मीमांसा का, श्री पं० ढुण्डिराज जी शास्त्री से न्याय वैशेषिक के अनेक प्राचीन दुष्कर ग्रन्थों का, 
श्री पं० भगवत प्रसाद जी मिश्र वेदाचायं से कर्मकाण्ड, विशेषकर कात्यायन श्रौतसूत्र ` का अध्ययन 
किया । कतिपय अन्य विषयों का भी अन्य शुँरुजनों से अध्ययन किया | तदनन्तर सन्‌ १९३५ में 
काशी से लौटकर लाहौर में रावी पार वारहुदरी के समीप श्री लाला.रामलाल कपूर. के उद्यान में 
आश्रम की स्थिति हुई। पूर्वं अमृतसर निवासकाल में गौर लाहौर निवासकाल में श्री. पं० 
भगवद्दत्त जी के सान्निध्य में आकर भारतीय प्राचीन इतिहास तथा अनुसन्धान-काये की शिक्षा 
ग्रहण की । ४ 

इस प्रकार सन्‌ १९२१ से १९३५ तक श्री गुरुवर्य पं० ब्रह्मदत्तजी जिज्ञासु तथा अन्य मान्य 
गुरुजनों के चरणों में रहकर संस्कृत वाङ्मय के विविध विषयों का अध्ययन किया, परन्तु कोई 
राजकीय परीक्षा नहीं दी । अप्रेल १६३६ में विरजानन्दाश्रम (लाहौर) का मैं विधिवत्‌ स्नातक 
बना । इससे कुछ मास पूर्व २६ दिसम्बर १९३५ को मेरे पिताजी का इन्दौर राज्य के नन्दबाई 
ग्राम (चित्तौड़गढ़ से ३० मील उत्तरपूर्व) में अध्यापन-कार्य करते हुये स्वर्गवास हो गया था ॥ 
२ जून १९३६ को मेवाड़ अन्तगंत शाहपुरा के श्री पं० मूलचन्दजी तुगनायत (त्रिगुणातीत) की 
पुत्री, एवं श्री पं० भगवान्स्वरूपजी (अजमेर) द्वारा पालिता “यशोदा देवी' के साथ मेरा विवाह 
हुआ । इस समय मेरे तीन पुत्र और दो पुत्रियां हैं। ये सभी अपरसे-अपने . व्यवसायों न्वा घरों में 
सुव्यवस्थित हैं । , : 
ं राजकीय परीक्षा के परित्याग के कारण जीवन-निर्वाह का. निश्चित साधन: न॒ होने से 
स्वीय परिवार के निर्वाहार्थ यत्र-तत्र विविध कार्य करते हुये मी संस्कृत वाङ्मप की श्रीदृद्धि तथा 
ऋषि-ऋण-निर्मोचन के लिये अध्ययन-श्रध्यापन और शोध-कायं में मर्य यावत्‌ यथाशक्ति संलेग्न 
हूं । मैंने अपने जीवन में जो कुछ भी कार्य किया है, उसका पर श्रेय मेरी सहघमिणी. ss 
को है, जिसने ब्राह्मणोचित भ्रयाचित-वृत्ति से प्राप्त स्वल्प आय में परिवार का भरणपोषण क 
हुये मुझे पूणे सहयोग दिया हैत | DT 

इसके आगे संस्कृत-वाङ.मय के रक्षण झर प्रचार के. लिये किये गये सया झर झोष- 
कार्य मरा विष भतत निया गत र ७ 8 1? विवरण प्रस्तुत किया जाता है। २ ड 


१. इतको सन्‌ १६६३ में राष्ट्रपति ने संस्कृतभाषा की विसिष्ठसेवा के लिये सम्मानित 
i र ७ "चे 


किया था। के हे 
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कृतकाय-विवरण 


अने परिवार के निर्वाह के लिये भी अद्य यावत्‌ प्रधानतया दो प्रकार के कार्यो का ही 
झाश्रय लिया है । प्रथम--भ्रध्यापन, द्वितीय---शोध-काय । 


(१) अध्यापन-कार्य 

संस्कृत-वाङ्मय के अध्यापन का कार्य को प्रकार से किया । एक--किसी संस्था के साथ 
सम्बद्ध होकर | दूसरा--स्वतन्त्ररूप से। यथा-- . ँ 

(क) सन्‌ १९३६ से १९४२ पर्यन्त लाहोर रावी नदी के पार विरजानन्द साङ्गवेदविद्यालय 
में महाभाष्यपर्यन्त पाणिनीय-व्याकरण और निरुक्तशास्त्र का अध्यापन-कार्य किया । 

(ख) सन्‌ १६४२-४५ पर्यन्त अजमेर में रहते हुये स्वतन्त्ररूप से महाभाष्य और निरुक्त 
झादि का ग्रध्यापन किया । 

(ग) सन्‌ १९४६ से ३१ जुलाई १९४७ तक लाहौर के पूर्वलिखित विद्यालय में अध्यापन 
कार्ये किया । 

(घ) सन्‌ १९४७ के अन्त से १९५० के ग्रारम्म तक अजमेर में रहते हुये स्वतन्त्ररूप से 
व्याकरणशास्त्र का भ्रघ्यापन करता रहा । 

(ङ) सन्‌ १९५०-५५ के आरम्भ तक लाहौर से स्थानान्तरित विरजानन्द साङ्गवेद- 
बिद्यालय अपरनाम पाणिनीय महाविद्यालय (मोतीझील) वाराणसी में अध्यापन-कार्य किया । 

(च) सन्‌ १९५५ से १९५९ के आरम्भ तक देहली में स्वतन्त्ररूप में शास्त्री आर संस्कृत 
एम० ए० के छात्रो को पढाता रहा । 2 

(छ) सन्‌ १९६२ से १९६६ तक भ्रजमेर में ग्रष्टाध्यायी, महाभाष्य, निरुक्त, पूर्वमीमांसा 
तथा कात्यायन श्रौतसूत्र आदि का स्वतन्त्ररूप से भ्रध्यापन करता रहा । 
„ .(ज) सन्‌ १६६७ में केन्द्र द्वारा भुवनेश्वर (उड़ीसा) में स्थापित 'सान्ध्य संस्कृत-महा- 
विद्यालय में ३ मासं तक आचायं पद पर कार्य किया । 


(ऋ) जुलाई १६६७ से रामलाल कपुर ट्रस्ट बहालगढ़ (सोनीपत-हरयाणा) के पाणिनीय 
विद्यालय में यथासम्भव अध्यापन-कार्य कर रहा हूं । 


,विधेष--ख--घ--च--छ निदिष्ट कालों में घर पर भ्रध्ययूनार्थं आये हुये छात्रों को 


€ 


निःशुल्क पढ़ाता रहा। ` । ; 


~ नि र (२) शोध-काये 


= क्षोष-कार्य का झारम्भ--मैंनें छात्रावस्था में सन्‌ १६३० से ही ”शोघकाय आरम्भ कर 
दिया था । तब से श्रव तक निरन्द्रर इस काये में आंगन हूं । 
€ ° 


| 


© 
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अध्ययन के पइचात्‌ सन्‌ १९३६ से जो शोधकायं किया; वह दो प्रकार का है। एक--किसी 
सस्था क साथ सम्बद्ध होकर, दुसरा--स्वतन्त्ररूप से । मैंने गत ४२ वर्षों में जो शोधकार्य किया, 
उसकी सूची वहुत विस्तृत है । उसका संक्षेप इस प्रकार है-- 


विशिष्ट शोधपूर्ण लेख--१३ लेख संस्कृत में, १६ लेख हिन्दी में। , 
_ प्राचीन ग्रन्थों का सम्पादन- शिक्षा, निरुक्त, व्याकरण और वेदादि विषय के २० दुलेभ 

एवं महत्त्वपूर्ण ग्रन्थों का सम्पादन । नये ४ 

प्राचीन प्रौढ़ ग्रन्थों की हिन्दी-व्याख्या--पतञ्जलि मुनि विचरित महाभाष्य. के प्रथम 
दो अध्यायो की हिन्दी-व्याख्या के तीन भाग छप चुके हैं। पुर्वमीमांसाशास्त्र के दब्रस्वामी कृत 
भाष्य की हिन्दी-व्याख्या का प्रथम भाग प्रस्तुत है । आगे कायं चल रहा है । 

विशिष्ट सम्मान--राजस्थान राज्य के संस्कृतशिक्षा-विभाग द्वारा वेद और संस्कृत- 
व्याकरण-सम्बन्धी शोधकार्य पर ३०००-०० रुपये, सन्‌ १९६३ | 

राष्ट्रपति-सम्मान--संस्कृतभाषा की उन्नति प्रसार एवं साहित्यिक सेवा के लिये १५ 
अगस्त १९७६ को राष्ट्रपति-सम्मान की घोषणा, एवं २ अप्रेल १९७७ को सम्मान प्रदान किया 
गया । इस सम्मान से सम्मानित व्यक्ति को ३००० तीन सहस्र रुपया वार्षिक अनुदान दिया जाता है । 


लेखन-सम्पादन कार्य पर पुरस्कार--इस समय तक निम्न पुस्तकों पर उत्तरप्रदेश 
शासन द्वारा पुरस्कार प्राप्त हुआ है, ` 


१--संस्कृत-ब्याकरणशास्त्र का इतिहास भाग १ पर ५००-०० सन्‌ १९५२ 
२-_वेदिक-स्वर-मीमांसा पर १ ७००-०० सन्‌ १९५९ 
३, -वैदिक-छन्दोमीमांसा पर _ ५००-०० सन्‌ १९६१ 
४ - काढकृत्स्न-घातु-व्याख्यानम्‌ पर १ ५००-०० सन्‌ १६७२ 
५--माध्यन्दिन-पदपाठ पर ५००-०० सछ्‌ १९७३ 
६--महाभाष्य-हिन्दी-व्यास्या भाग २ पर ५००-०१ स॒न्‌ १९७४ 
७--ऋतः्वेद-भाष्य (स्वामी दयानन्द सरस्वती) भाग १पर २५०५-०० संगु १९७ 
८ ४५ SU भाग २ पर ३०००-०० सन्‌ १९७६ 
९--महाभाष्य-हिन्दो-व्याख्या भाग ३ पर ३०००-०० सन्‌ १९७६ 


शोधकार्यं के लिये सहायता - राजस्थान राज्य के,, संस्कृतशिक्षा-विभाग द्वारा 
माध्यन्दिन-पदपाठ के सम्पादन्‌-कार्य के लिये ३ वर्ष तक १५०५०० मासिक अर्थात्‌ ११० % २६८० 
५४००-०० रुपया (सन्‌ .१९६४-१९६७ तक) । क 
९ (I :. 
मौलिक शोध-पूण ग्रन्थ - र 
01 भें शोधपूर्ण ग्रन्थ लिखे ८ हि ह- 
इस काल में मैंने निम्न शोधपूर्ण ग्रन्थ लिखे हैं अत जात. 


| [ग्र 
१. संस्कृत-व्याकरणयास्त्र का इतिहास, (भाग १) डा. पक 
प्राचीन तेईस वैयाकरणों का इतिवृत्त, उनमें अनेक काचायों के उपलब्ध नका सुंकलन, पाणिनि) 
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दीका-टिप्पणी लिखनेवाले लगभग १ ५० आचार्यो, तथा पाणिनि से 
उत्तरवर्ती १५ प्रमुख व्याकरण-प्रवक्ताऔं, और उनके लगभग ५० ब्याख्याताओं का इतिहास लिखा 
गया है । न केवल राष्ट्रभाषा हिन्दी में, अपितु संसार की किसी भी भाषा में संस्कृत-व्याकरण- 
शास्त्र के इतिहास पर इतना विस्तृत ग्रन्थ प्रकाशित नहीं हुआ । 

प्रथम-संस्करण (उत्तरप्रदेश सरकार से पुरस्कृत) सन्‌ १६५१ 

द्वितीय परिवर्धित संस्करण--( १५० ए बढ़े ) सन्‌ १६६३ 

ततीय 9 संस्करण-- (५० पृष्ठ वढे ) सन्‌ १९७३ 

२. संस्कृत-व्याकरणशास्त्र का इतिहास (भाग २)--इसमें व्याकरणशास्त्र के 
परिशिष्टरूप घातुपाठ उणादिसूत्र लिङ्गानुशासन परिभाषापाठ और फिट्सूत्रो के प्रवक्ता तथा 


व्याख्याताशों का इतिवत्त लिखा गया है । अन्त में प्रातिशाख्यो के प्रवक्ता और व्याख्याता तथा 
व्याकरणप्रघान लक्ष्यात्मक काव्यग्रन्थों के रचयिताओं का इतिहास भी दे दिया है । 


£ 


आर उसके व्याकरण पर टी 


प्रथम संस्करण सन्‌ १६६२ 

द्वितीय परिर्वाधत संस्करण (५८ पृष्ठ वढे) . ` सन्‌ १६७३ 

३. संस्क्ृत-व्याकरणशास्त्र का इतिहास (भाग ३ )--इसमें भ्रवशिष्ट विषय तथा 
अनेक परिशिष्ट सूचियां आदि दी हैं। 


प्रथम संस्करण सन्‌ १६७३ 


४. वैदिक-स्वर-मीमांसा--इसमें वैदिक ग्रन्थों में प्रयुक्त उदात्त. अनुदात्त स्वरित श्रादि 
स्वरों का वाक्यार्थे के साथ क्या सम्बन्ध है, स्वर-परिवर्तन से र्थ में किस प्रकार परिवर्तन होता 
है, स्वरशास्त्र की उपेक्षा से वेदाथं में कैसी भयंकर भूलें होती हैं, इत्यादि अनेक विषयों का सोप- 
पत्तिक सोद्धाहरण प्रतिपादन किया है । अन्त में वैदिक ग्रन्थों में उदात्तादि स्वरों के विभिन्न प्रकार 
के संकेतों स्वरचिल्लों की सोदाहरण व्याख्या की है । परिशिष्ट में मन्त्रसंहिंता पाठ से पदपाठ में 
प्रिवतेन क्े.नियमों की सोदाहरण विवेचना की है । 


7 प्रथम संस्करण (उत्तरप्रदेश सरकार से पुरस्कृत) सन्‌ १६५८ । 
द्वितीय , (इसमें लगभग ७०-५० पृष्ठ बढ़े ) सन्‌ १९६३ । 


५. वै दिक-छन्दोमीमांसा-इसमें वैदिक-वाङ्मय से सम्बन्ध रखनेवाले ५-६ उपलब्ध 
छन्दःञारत्रों के भ्रनुसार सभी.छन्दों क्रे भेद-प्रभेदों के लक्षण घ्रौर उदाहरण दर्शाये हैं । साथ मे 
छन्दोज्ञान की वेदार्थ में उपयोगता, छन्दःपरिवतंन के कारण, ग्रौर छन्दःशास्त्र का संक्षिप्त इतिहास 
आदि ग्ननेवः विषटों का समावेद्य किया है । वैदिक-छन्दःसम्वन्धी इतनी विशद विवेचना किसी भी 
भाषा के ग्रन्थ में नहीं की गई है। ° ° 


| * प्रथम संस्करण (उत्तरप्रदेश सरकार से पूरस्कृत) सन्‌ १९६० 


ह 
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६. ऋषि दयानन्द के ग्रन्थों का इतिहास--इस ग्रन्थ में स्वामी दयानन्द सरस्वती के 
प्रत्येक ग्रन्थ का विशद इतिहास दिया है । उनके ग्रन्थों की पाण्डलिपियों और उस समय तक 
मुद्रित ग्रन्थों का विस्तृत विवरण दिया है । अनेक परिशिष्टो में विविध प्रकार की प्राचीन उप- 
योगी ऐतिहासिक सामग्री का संकलन किया है । सन्‌ १९५० 


७. ऋग्वेद की 'ऋक्संख्या (हिन्दी तथा संस्कृत) --कग्वेद की ऋकसंख्या के विषय में 
प्राचीन और भ्रर्वाचीन विद्वानों में ग्रत्यन्त मतभेद है । इस निवन्ध में सभी लेखको की दी गई 
ऋकसंस्या की विवेचना, और उनकी गणना-सम्वन्धी भूलों का निदशन कराते हुये वास्तविक 
ऋग्गणना दर्शाई है । कई संस्करण प्रकाशित हो चुके हैं । 

८. वेदिक-सिद्धान्त-मीमांसा--वेदविषयक विभिन्न कालो में लिखें गये १७ निवन्धो 
का परिशोधित एवं परिवर्धित संग्रह । ' ` सन्‌ १६७६। 
श्रप्रकाशित ग्रस्थ-- 

९. छन्द:-शास्त्र का इतिहास । 

१०. शिक्षा-शास्त्र का इतिहास । 

११. निरुक्त-शास्त्र का इतिहास-। 

इनकी पाण्डुलिपि (=रफ कापी) लगभग तैयार है, परन्तु मुद्रण सम्भवतः न हो सकेगा। 


७ 


युधिष्ठिर मीमांसक द्वारा लिखित वा सम्पादित उपलभ्यमान पुस्तकें 
लिखित-- 


१--संस्कृत-व्याकरण-शास्त्र का इतिहास-- (तीन भागों में) मूल्य ६०-०० 
२--वैदिक-स्वरमी मांसा . मूल्य ५-०० 

—ऋग्वेद की 'ऋक्संस्या- (संस्कृत-हिन्दी) मूल्य १-०० 
_४—वेदिक-सिंद्धान्त-मीमांसा-- (संस्कृत-हिन्दी ) _ सूरत ३०-०० 


५ - वै दिक-नित्यकर्म-विधि-ग्रातः से शयनपर्यन्त प्रत्येक दैनिक करम,” 
वृहद्‌ यज्ञ तथा दशंपौर्णमांस के मन्त्रों का पदार्थ और व्यास्यझा- ' _, ” 
सहित संकलन । र मूल्य २१०० 
व्याख्यात-- | र | 
६. महाभाष्य हिन्दी-व्याख्या-आरम्भ से द्वितीय भ्रध्याय तक्‌ । 
प्रथम भाग ४०-००० द्वितीय भाग ३५-००, : तृतीय भाग, २५-०० 
७. मीमांसा-शबबरभाऽ्य-हिन्दी-व्याख्या- प्रथम भाग ३०-००, राज-सर्करण ४०-०० 
०” ७ 
सस्पादित-- ' 6 
_निरक्त-समुच्चयः--आचायं वरर्चिकृत प्रामाणिक ग्रन्थ मूल्य भर ०० 
मूल्य ५ -00 
&--भागवृत्ति-संकलनम्‌-- ५ ० र 
१०--दिक्षा-सूत्राणि-ग्रापिशल पार्शितीय एवं चान्द्रसशिक्षासूतो का संग्रह । मृत्य १५० 


Ds 
७ 
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१ १--दैवम्‌-पुरुषका रोपेतम्‌-- (धातुपार्ठ-विषयक उपयोगी ग्रन्थ) "मूल्य ८-०० 
१२--काशक्ृतस्त-धातुब्याख्यांनम्‌ं--चन्तवीर कविकृत कन्नड टीका का 
संस्कृत-रूपान्तर । मूल्य ८-०० 
१३--काशकृत्स्त-व्याकरण--संस्कृत-त्याख्या संहित । मूल्य ३-०० 
१४--माध्यन्दिन-पदपाठ--शुद्ध सुन्दर मुद्रण । मूल्य १५-०० 
१५--उणादिकोष--(स्वामी दयानन्द सरस्वती ) मूल्य १०-०० 


१६--त्रह्ग्वेद-भाष्यमू-- (, २० २ (तीन भाग) प्रथम भाग ३०-०० 

द्वितीय भाग २५-००५ तृतीय भाग ३०-०० 

१७-सत्याथं-प्रकाश- (स्वामी दयानन्द सरस्वती) मुल्य २४-००, राज-संस्करण ३०-०० 

१८-संस्कारविधि » र ५ मूल्य १०-००, राज-संस्करण १२-०० 
१९--दयानन्दीय-लघुग्रन्थ-संग्रहू--स्वामी द० स० कृत २४ लघुग्रन्यों 

का संग्रह 1 न मुल्य २०-०० 

बि्षेष- संख्या १६-१६ तक के प्रत्येक ग्रन्थ में सहस्रों टिप्पणियां, और १०-१२ प्रकार के 


परिशिष्ट वा सूचियां दी गई हैं 1 श्रेष्ठ कागज, सुन्दर छपाई से युक्त । 


रामलाल कपूर ट्रस्ट के कुछ महत्त्वपूर्ण प्रकाशन 


१. ऋग्वेदादि-भाष्यभू मिकां--स्वांमी दयानन्द सरस्वती । सटिप्पण स्थूलाक्षर १५-०० 
२. पाणिनीयं शब्दानुशासनम्‌--भाग १ । सूत्रपाठ, उसके विविध पाठभेद, 


तथा सुत्रसुची सहित । मुल्य ४-०० 
३. अष्टाध्यायी (मूल सुत्रपाठ)--शुद्ध संस्करण । मूल्य २-०० 
४. धातुपाठ--घात्वादी सूची सहित, शुद्ध संस्करण मुल्य २-०० 
% अष्टाध्यायी-भाष्य---पं० ब्रह्मदत्त जिज्ञासु कृत । प्रथम भाग २५-००, 
लट द्वितीय भाग २०-००, तृतीय भाग १५-०० 

६. संस्कृत पठनपाठन की अनुभूत सरलतम विधि--पं० ब्रह्मदत्त जिज्ञासु कृत 
प्रथम भाग ७-००, द्वितीय भाग (यु० मी०) ८-०० 
७. विदुर-नी ति --युधिष्ठिर मीमांसक कृत पदार्थ तथा विस्तृत व्याख्या ५-५० 


८. नाड़ी-तत्त्व-दशनम्‌--पं० सत्यदेव वासिष्ठ क्रत (हिन्दी-संस्कृत) मूल्य १०-०० 


' 8. अथ्वेवेदःभाष्य-श्री पं विश्वनाथ चेदोपाध्याय कृत । काण्ड १८-१९ । १४-०० 


= काण्ड २०-१५-०० 
१०, श्रीमृद्‌भगपद्‌ गीता-स्दामी तुलसीराम इत हिन्दी व्याख्या। मूल्य ५-०० 


पचि 


रामलाल कपूर, दस्ट) बहालर॒ढ़, (सोनीपते-हरयाणा) 
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